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Degerli Kubbealti1 Dostlar:

Yaz sayimizla karsinizda olmanin sevinci ile sizleri selamliyoruz.
Gegtigimiz donem vakif faaliyetlerimiz yine dolu dolu gergeklesti.

Samiha Ayverdi ile Vehbi Ulkii Giineri arasindaki mektup-
lasmalardan olusan Mektuplar-7 isimli eser okuyucu ile bulustu.
Kitabin muhteviyatina dair okuyucularimizdan olumlu tepkiler aldik.

Vakfimizin 6nemli fadliyetlerinden biri de bazi spesifik konu-
larda verdigimiz seminerlerimizdi. Prof. Dr. Baha Tanman’in “istan-
bul Tekkeleri” ve Prof. Dr. Kenan Giirsoy ve Dog. Dr. Fulya Bayrak-
tar’in birlikte verdikleri “insan ve Degerleri” seminerleri biyiik ilgi
gordl. Bu tevecclh bizi 6nimizdeki donemde de benzeri semi-
nerler tertip etmek konusunda cesaretlendirdi.

Temmuz ayi itibariyle yaz donemi Osmanh Tirkgesi ve Arsiv
Belgelerini Okuma ve Degerlendirme kursumuz basliyor. Bunlara ek
olarak Farsga Gazel Okumalar baglkli bir seminere bashyoruz.
Derslerimizde Hz. Mevlana’dan Sadi'den, Hafiz’dan ve daha birgok
sairden gazeller okunacak ve agiklanacak. Orta seviye Farsca bilgisi
gerektiren seminerlerimize meraklilarini bekliyoruz.

Mayis ayinda vakfimizda Kubbealti hanimlarinin Gstiin gay-
retleriyle hazirliklari yapilan kermesi gerceklestirdik. Geliri Kubbe-
alti lisansiistu burslari igin kullanilacak kermesimiz ¢ok basarili gecti.
Emegi gecen hanimlarin hepsine ¢ok tesekkir ederiz.

2017 Ramazan ayi fadliyetlerinden 36. Beyazit Kitap ve Kiltur
Fuarinda da vakif olarak yer aldik. Kitaplarimiz okuyucularla bir kez
daha bulustu. Ozellikle gen¢ okuyucularimizla tanismak bizi cok
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DEGERLi KUBBEALTI DOSTLARI

mutlu etti. Bir¢cok kitabimiz tiikendi, yeni baskilari yapmanin vakti
geldi. Tabii biz de bu kadar zevkle okunan ve Tirkgenin piril piril
ornekleri olan bu kitaplari yayina hazirlamaktan ¢ok memnun olu-
yor, her yeni kitapla daha da heyecanlaniyoruz.

Yeni donemde Cemberlitas’taki Kubbealti konferanslarini
programlarken size de danismayi uygun bulduk. Kiirsiide konusmaci
olarak gérmek istediginiz kisilerin isimlerini sosyal medya hesaplari-
mizdan ya da kubbealtibilgi@gmail.com adresine yazarak bize bildi-
rirseniz biz de hemen degerlendirmeye aliriz.

Yeni sayimizda yeni ve giizel haberlerle gériismek dilegiyle ™
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Samiha Ayverdi’den
Hamide Topc¢uoglu’na Mektup

istanbul, 29 Nisan 1950

Pek Aziz Pek Degerli Dostum Hamide' Hanimefendi,

Aylardan, daha dogrusu benden mektup beklediginizi Mualla’
nin mektubundan 6grendigimden beri, bliylk bir tevazu ve sadelik
eseri olan bu emrinizi yerine getirmek igin firsat gdzlemekteyim. Bu
firsati, benim su bin bir parcaya bolinmis ginlik hayatimin icinde
bulamadigim icin de bdyle geciktim. Fakat o zaman bu zaman, his-
sen ve hayalen eskisinden daha fazla sizinleyim. Arada sunu da soy-
leyeyim ki bu gecikmede biraz da sizin mesdliyet hisseniz vardir.
Clnku siz, o gelisiglizel mektuplasilan kimselerden degilsiniz. Daha
dogrusu size mektup yazilmaz; hallesilir, dertlesilir, sohbet ve mu-
habbet edilir. Bindenaleyh bu kadar cazip, bu kadar sicak bir key-
fiyeti aktlialite arasina sikistirivermek, bence hic de kar-1 akil degil.

Su anda birisi bana: “Ey kadin, séylemek, dertlesmek istiyor-
sun ama soyleyecegin ne ola?” dese, belki de verecek cevap bula-
mam. Zira mikevvenat nasil ki bir irddenin tafsilat ve tecemmiila-
tindan ibaret ise sirasinda insan oglunun birkani indifalari, bitiin
bir teheyyiic¢ tablosunun teferruati da stikGtun icinde gizlidir. Onun
icin, pek basit olan suikat ile kelam at basi gitmekte demektir.

Fakat bence basit, mirekkepten daha miskil. Ne ki biz in-
sanlarin Olg¢llu idrakimiz ya da cehlimiz, karsimizda bir anlayis ufku

! prof. Dr. Hamide Topcuoglu: ikinci Ordu Sanayi Takimlari Kumandani
Binbasi Ali Remzi Bey’in kizi, hukuk profesoru.
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gorebilmek icin daima basitleri mirekkeplestirmeye alisik ve mey-
yal. Zira basit olan her sey gl¢, hem ¢ok gilic. Sanatkarin zihninde
tohum halinde olan ibda noktasi, eserinden daha muskuldir. Kiigu-
clik bir cekirdek, dalli budakl agactan daha muskiildir. Hicbir 1afza
blirinmemis olan vecd hali, feryatlardan, gézyaslarindan daha mus-
kuldir. Sirasinda tek s6ziin mihrakini bulmak, kirk deve yiku kitap
okumaktan daha muskildir. Yine sirasinda dudak buiktigimuz bir
cehil, ilimlerden, hiinerlerden daha Ust, daha muskuldr.

Evet, gerci siiktun icinde bir kelam cihani gizli. Fakat zihni
melekelerimizi her zaman kendi kabugu icine saklamak da muhal.
iscisinden mitefekkirine kadar bir gdyenin ameleleri olan beser ce-
miyeti icin bir yokluk aninin stikQin ve siikGtu ne ise bir varlik aninin
infilaklari da gene o.

Acaba su anda sizinle basbasa, diz dize olsaydik, giinin re-
vagta olan kelimelerini karsimiza hedef dikip birer tirendaz gibi Ust-
lerine ok ¢eker miydik? Oyle zannediyorum ki evet. Su halde biz de
din, irtica, tarikat mefhumlarini sdyle bir dolasalim: Teoloji, dinin
materyali ile aldkadar. ibadet, amel halinde dindir, desek yanlis mi
olur? Fakat ibadet, yalniz muayyen ve mahdut amellerde degil, be-
dif, hatta glinlik hayatimizda da ifade bulmaktadir. Suurlu ve insani
beser fadliyetlerinde sakli olan bu idrak, bizden 6te olan bir seye yol
gosteriyor, rehberlik ediyor ki saf, katisiksiz ve yikseltici duygular-
dan biri bu olsa gerek.

Fakat insan oglunun doymaz hirsi ve asiri sifliyet iptilasi, bu
kadar temiz bir rehberi bile maskeleyip menfaatine alet edegelmek-
tedir. Galiba, yolu tikanmis, geri itilmis bu dosta, o maske altina gi-
rince irtica deniyor.

Bence irtica, hakiki dinin sahte tezahurleri, mezb(hane saldi-
rislari ve bir nevi patalojik arazidir.
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Peki, neden hakikat dururken dalalete sapiyoruz? Bu da ben-
ce iki sebepten ileri gelebilir. Birincisi: insanlara giizel ve iyinin tani-
tilmamis olmasindan. ikincisi de: Gizel ve iyiyi tanimak istidadin
haiz olmayanlarin, gidalarini dalaletten ihtiyar etmelerinden. Et yi-
yen mahlika ot, ot yiyene de et ikram etmenin beyh(deligi gibi.

Bugiin diinya her ¢esit ideolojiyi denedikten ve her birinden
agzinin payini aldiktan sonra, Allah’a tevecciih etmek emareleri
gostermektedir. Felsefede de ilimde de bu bu. Bizde dervis kelime-
siyle beyanina alisilan mistik, Evelyn Underhill’in dedigi gibi, acayip
tecriibeleri ve marifetleri olan bir insan degildir. Oyle bir insan ki o-
nun icin hayatin yegane se’niyeti, askin en ulvi objesidir. Onun igin
din bir realitedir. Su halde mistisizm, anormal olmaktan cok uzak ve
hayat lzerine nur sacan metafizik bir susuzluktur.

Mistik hayatin sahte ve patolojik sekilleri coktur. Fakat hakiki
mutasavviflar, akilli ve dort basi mamur kimselerdir. Bir mistik filo-
zof olmak baska, bir mistik olmak yine baskadir. Clnki biri, o yolun
derinliklerine ve icaplarina ayak uydurmus, kendilerini terk etmis
kimseler, otekiler ise mutasavvifane hayat tecriibelerinin miinakasa
ve nazariyatinda kalmis olanlardir. Mistik, murakabeli bir kimse ol-
dugu icin baska insanlardan daha faal, daha semereli bir hayat ya-
samakla mukelleftir. Clinki o, rGhuyla kendi aslina biat etmek sud-
runa ermis mistesna cevherdendir.

Belki sahtekarlklarin en kotisd, Allah adinin ardina saklana-
rak yapilandir. Fakat bir ziimre boylece menfaat kaygisiyla bu dala-
lete saparken, beser cemiyeti, hakiki ve saf Allah duygusundan farig
olamamalidir. Clinkli bu duygu, onun fitratinin icabi ve kemalinin
nisanesidir. Hakiki Allah adami, ictimai ahengin en glvenilir unsuru
ve en saglam emniyet siibabidir. Alemsumal insanligin hudddu,

mezhebi ve milleti olmadigina gore, bu gok kubbenin altinda bel
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baglayabilecegimiz en hakiki sima, mutasavvifin ¢ehresidir, softanin
degil.

islam dini ise tasavvuf riihuyla sahlandigi zaman neler yap-
madi? Bir zamanlar Arap ordusu, bir koldan Hind’e, Cin’e sarkarken,
bir koldan Afrika’y1 bastanbasa ve pek kolaylikla kesip Endiills’e ka-
dar uzamisti. Zira feodalizmin ve Sezarizm’in ceberr(tu altinda ezil-
mis milletlere ve kabilelere, adil, misavatgi ve ictimal nizam goti-
riiyor, “Size kelimetullahi getiriyorum” derken emperyalist emeller
gUtmiyor, zeametler kurmuyor, hicbir kavmin milliyetine, anane-
sine dokunmuyordu.

Yerylizinin en uzun émirll imparatorluklarindan biri olan
Osmanli imparatorlugu’nun hayati da nicin bu kadar uzun siirmiis-
tlir? Zira islami ahkama ridyet etmis, Tanzimat'in tek tarafli idareci-
ligine gelinceye kadar, catisi altinda barindirdigi kavimleri, kendi
mahalli ¢esnilerine gore idare etmek kiyasetini gdstermis, higbir
milletin dinf ve milll temposunda tazyik icra etmemistir.

iste Balkanlar... Bugiin bir Sirp bir Bulgar milleti varsa, varlik-
larini, bizim bes asirlik patronajimiza borgludurlar. Ve eger Tirkler,
Cermen-Latin baskisi altinda eriyip yok olmak emareleri gosteren
Balkan milletlerinin basina gegmemis olsalardi, bu giin Makedonya
ve Orta Avrupa devletlerinin adi bile olmayacakti. Su halde halis ve
katisiksiz islami zihniyete diisman goéziiyle bakmak, dalaletin ta ken-
disinden baska ne sayilabilir?

Fakat beseriyet planindan yikselerek daha objektif olur, va-
kalarin, hadiselerin, hatta tarihin dikenlerinden etegimizi kurtarir da
ul(ht iradeye kulak verirsek, biitiin olan seylerin, gaibane ve sirli bir
kanlnun suurlu kararlari neticesi oldugunu goriip susmamiz icap e-
der. Zira hicbir keyfiyet yoktur ki mutlak irddenin disinda kalabilsin.

KUBBEALTI AKADEMi MECMUASI, say1 183, y1l 45/3, Temmuz 2017



SAMIHA AYVERDI’DEN HAMIDE TOPGUOGLU’NA MEKTUP

Peki, benim aziz ve sevgili dostum, bitin bunlari nigin sizinle
konustum? Hem de tasarlamadan, diisiinmeden, hatta istemeden?
insan kendini zorlasa bile bir mektup edebiyatinin bu derece disin-
da kalamaz. Evet, ama ben sizinle hallesmek, hayatin bir kdsecigini
evvelden tesrih masasina yatirmak istemistim. Mektuplagsmak degil.

Surada, bekgi, ndbetci, muhafiz, mekan ve zaman tanimayan
hayal kuvveti gibi ylzimi micessem bir insan heykeli olan beyba-
baniza dondiirsem nasil olur? Kendisine olan istiyak ve muhabbe-
timiz, o ulvi ve biylk insanla aramizdaki yolu bir solukta atlayip ge-
ciyor. Simdiye kadar iki mektuplarini aldim. Tekrarini ve devamini
bu yizle nasil isteyebilirim? Mibarek ellerini 6perken bir selamla-
rint lutfederlerse ne mutlu banal!

istiyak ve hasretle gozlerinizi 6per, valide hanimefendiye hiir-
metler ederim aziz ve kiymetli dostum.

Samiha Ayverdi™

KUBBEALTI AKADEMi MECMUASI, say1 183, y1l 45/3, Temmuz 2017
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Samiha Ayverdi’nin
Devlet ve Siyaset Anlayisi

Vahit Erdem

Samiha Ayverdi mitefekkir, mutasavvif ve yazar olma vasif-
lari yaninda ayni zamanda milli bir sahsiyet olarak milletin kaderin-
de rol oynayan devletin yonetimi ve siyasetle de yakindan ilgiliydi.
Boyle bir sahsiyetin memleket meselelerinin ¢6ziim yollarinin uygu-
lama alani olan siyaseti alakasinin disinda birakamayacagi agikti. Bu
konudaki goris ve dislincelerini gesitli tirde yazdiklari kitap, maka-
le ve sohbetlerinde dile getirmekte idi. Her meseleye oldugu gibi,
siyasete de derin bir tarih suGruyla bakardi.

Xl. asirdan ftibaren bulundugumuz cografyaya yerlesen
Turkler 6nce yaklasik g asir stiren Selcuklu Devleti’ni, onun yikilma-
st ile alti asir siiren Osmanl imparatorlugu’nu kurmuslardir. Bilhas-
sa Osmanli imparatorlugu déneminde devletin sinirlari Orta Dogu,
Kuzey Afrika, Balkanlar ve Kafkasya’ya kadar genislemistir. Osmanl
Devleti tiim islam cografyasini himayesine almis, her tiirli tehdide
karsi korumus ve islam dini onun hikiimranligi altinda her tiirlii
baskidan uzak huzur icinde gelismis ve yayilmistir. Osmanli’nin adil
ve misamahali ydnetiminde, sinirlari iginde yasayan tum diger dini
ve etnik gruplar da rahat ve huzurlu bir hayat slirmuslerdir. Dinya-
nin birinci gicii Osmanli’da boyle iken, ikinci ve Gglincl diinya gici
olan diger Tirk Devletleri Safevi ve Babiir imparatorluklarinda da
boyleydi. Tlrklerin bu kadar genis cografyaya yayilmasi, bilhassa
Avrupa’ya ve Kafkaslara uzanmasi Hiristiyan Bati’nin ve Rus Carli-
gI'nin hus(metini ¢cekmekte idi. XVII. asirdan itibaren Osmanlinin
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cesitli sebeplerden zayiflamaya baslamasi Bati'nin ve Rusya’nin
Turkleri bu cografyadan silme politikalarinin yesermesine sebep ol-
du. Ozellikle ingiltere ve Rusya’nin, Osmanli imparatorlugu’nu yik-
ma hedefi politikalarinin ana unsurlarindan biri haline geldi. 200
yilin {zerinde siren Osmanliyi ¢okertme cabalari nihayet Birinci
Diinya Savasi ile gerceklesti ve Osmanli cografyasinda yasayan tim
Miisliiman topluluklar da perisan oldular. Aslinda ingiltere’nin ama-
ci Turkleri Anadolu cografyasindan da atmakti. Ancak hi¢ bekleme-
dikleri bir sekilde Mustafa Kemal isminde bir liderin ortaya ¢ikmasi,
onun etrafinda birlesen Osmanli pasalarinin baslattigi istiklal Savasi
bu emellerinin gerceklesmesine mani oldu. Bati'nin Tirklerle ilgili
emelleri sona ermemis olmakla beraber Tiirkiye Cumh(riyeti, gecmis
tarihi tecriibesi, akilli ve dengeli dis politikasi sayesinde gliclendi, ge-
listi. Bati ile gok yakin iliskiler kurdu ve Amerika Birlesik Devletleri ile
Avrupa’nin olusturdugu 6nemli glivenlik semsiyesi olan NATO dahil
pek cok Bati kaynakh uluslararasi kurumlarin icinde yer aldi.

Turkiye Cumhdriyeti'nin bu temel stratejisinin dogrulugu ali-
nan olumlu neticelerden bellidir. Tirkiye, bu politikalari devam etti-
rerek bilimde, fende teknolojide ve sanayide gelismesini devam et-
tirerek bu cografyada bekasini sirdirebilir. Japonya bu yolda basari
kazanan en iyi 6rnek Ulkedir. ikinci Diinya Savasi’nda yenilen ve yer-
ylziinde atom bombasi atilan tek tilke olmasina ragmen, yenildigi Gl-
kelerle akillica miinasebet kurarak, sessizce teknolojisini, sanayisini
gelistirdi ve pek ¢ok alanda Bati dahil diinya pazarlarina hakim oldu.
Hatiri sayilir, glicli devlet olmayi basardi. Turkiye de bu yolda ilerle-
me potansiyeline sahip bir tlkedir. Yeter ki, Japonya gibi, muhatapla-
rini trkiitmeden akillica bir politika ile bu hedefe dogru yol alabilsin.

Sunu da kabul etmek gerekir ki, bizim bulundugumuz cog-
rafya Japonya’nin bulundugu yerden ¢ok daha zor bir bolgedir. Bir
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tarafimizda islam diinyasi diger tarafimizda Hiristiyan diinyasi ve
gecmisten gelen husGmetler...

Samiha Ayverdi “O Da Bana Kalsin” adl kitabinda séyle bir
ibare kullaniyor. “Bati, TlrklGgl yok etmek icin 300 yildir ugrasiyor
ve bu hala da devam ediyor”. Cumhurbagskanhgi’'nda gérevde iken
zaman zaman Ust seviye yoneticilerle sohbet eden Siileyman Demi-
rel de “ Bati'nin masanin altinda Sevr Anlasmasi hala duruyor, ne
zaman Tirkiye yanlislik yapar, firsat olusturursa bu dosya masanin
tstiine konur” derdi. iste bu hakikatlerin bilincinde olan ydneticiler
bu giine kadar Bati’ya bu firsati vermediler. Bundan sonra da veril-
memelidir. Turgut Ozal bu durumu séyle izah ederdi “ Japonya akil-
lica ve sessizce Bati’'nin teknolojisini alarak pek ¢ok alanda onun 6nii-
ne gecti ve glicll bir devlet oldu. Biz de bunu yapabilmeliyiz. Belli bir
ekonomik, askeri ve siyasi glice erisince kimse bilegimizi biikemez”.

Samiha Ayverdi yukarida kisaca temas edilen Tirklerin ta-
rihi sertivenini ¢cok iyi anladigi ve Osmanli’'nin yikilisini bizzat yasa-
digi icin devletin bekasinin 6nemini ve devlet kaybetmenin ne de-
mek oldugunu ¢ok iyi bilmekteydi. Ayrica Osmanl’nin hikimran-
hgindan ingiliz sémiirge idaresine gecen veya etki alaninda ydne-
tilen Misliman devletlerin ne hale distiigiini ve isldm’in o cograf-
yada nasil hirpalandigini, ne tlr bir taassuba saplandigini ve nasil
kor bir siyasi ideolojiye doniserek 6zlinden uzak bir yoruma tabi tu-
tuldugunu misahede etmistir. O, Osmanli’nin yerine kurulan Tirki-
ye Cumhdriyeti’nin tim bu tarihT mirasin sahibi oldugunun suurun-
da idi ve sorumlulugunun agir oldugunu bilmekteydi. Bu suurla, Sa-
miha Ayverdi milll meseleleri ve devletin bekasini manevi degerler-
le esdeger tutardi. Devletin hayatiyetini devam ettirebilmesi ve
glclt olabilmesi icin bilgili, milli suur sahibi ve basiretli devlet a-
damlarina ihtiyag oldugunun sart oldugu anlayisi ile bu yonde insan
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yetistirilmesi onun gayret ve hizmet alanlarindan biri idi. Devlet y6-
netimi ve politikasi ile ilgisi tamamen bu hedefi esas almakta idi.
Yazdigi kitaplarda, makalelerde, konferanslarinda ve sohbetlerinde
izerinde durdugu temel degerler iman, islam ahlaki, tarih bilgi ve
duygusuyla gelen milli suur, Glkeye ve millete hizmet idi. Kendilerini
ziyarete gelen, ondan feyz almak isteyen genclere bulunduklari go-
revlerde en iyi olmalarini telkin ederdi. Hizmet ettikleri yerde edep
ve Tmandan ayrilmamak sarti ile calistiklari cevre ile uyum sagla-
mak, insanlarla iyi minasebette bulunmak basarili olmalarinin
onemli unsuru idi. Genglerin devlette calismalarini ve bilhassa okul-
larda 6gretmen, Universitelerde hoca olmalarini tesvik ederdi. Clinki
Ulkeye hizmet edecek insan yetistirmek onun en biyik gayesi idi.

Devlette calisanlara ddima devletin menfaatini kendi men-
faatlerinden Gstin tutmak disturunu 6gitlerdi. Kendilerini ziyaret
eden ve devlet kademesinde calisan bir yakini, “evladim oturdugun
koltukta sen devleti distin, Allah da seni diisiinir” dedigini naklet-
misti. Bu sozle temel bir prensibi net bir ifadeyle soyledigi aciktir.
Samiha Ayverdi’'nin soyledigi gibi devlette vazife alan en alt kade-
meden en Ust kademeye kadar herkes, gorevlerini diriistce yerine
getirseler ve daima devletin menfaatini korusalar, o devletin ne ka-
dar hirmete layik, giiclii ve giivenilir oldugunu diisiinmek bile insa-
na heyecan ve haz verir. Oyle bir devletin sirtini hicbir gii¢ yere geti-
remez. Buglin, yapilan ¢alismalarda goérdigimiz gibi, ancak ahlakl
toplumlar ileri gidebiliyorlar. Gliven endeksi vesair insan ve toplum
odakli sosyolojik analizler, tam da Samiha Ayverdi'nin isaret ettigi
hususlari 6ne gikariyor.

Samiha Ayverdi’ye gore, yabanci devletlerle irtibatl gorev-
de bulunan devlet adamlari ve bilhassa Tirk diplomatlarinin kendi
kiltdr ve tarihleri yaninda ilgili olduklari tlkelerin de tarihini ve kiil-
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tirlerini iyi bilmeleri elzemdi. Ancak bu bilgilerle o devletlerle iyi
miinasebet kurulur ve llke menfaati savunulabilir. Onun 6grettik-
leri bu bakimdan da ¢ok 6nemli idi. Taassuptan uzak, modern din-
ya ile uyumlu, fakat imanli, edep denilen yiiksek sulra ermis, bilgili
ve yeni tabirle “farkindaligl” ileri derecelere varmis insanlarin her
kademede en iyi hizmeti verebileceklerine dikkat ceker ve ona gore
insan yetistirmeyi hedef alird1.

Samiha Ayverdi lGlke meselelerine yakin alaka gosteren, ge-
lismeleri takip eden ve bunlara tavir koyan bir mitefekkirdi. Siyase-
ti ve siyasi yapilari takip etmesi de bu cercevede idi. Siyasi partilere
ve devleti yonetenlere bakisi zamana ve gosterdikleri icraatlara go-
re degisiklik gostermistir. Sabit bir partiye baglanma anlayisi asla
olmamustir. Partileri, demokratik nizamin gerektirdigi vazgecilmez
bir unsur kabul etmek noktasinda kanun ve kurallar belliydi. Parti-
ler, yonetmek ve hizmet icin var olan sosyolojik yapilardi. Onun igin
OlcQ, yapilan icraatlarin tlkeye faydal olup olmadigi idi. 1950’ ler-
den vefatina kadar siyasi partilere bakisinin zamana ve gelismelere
gore degisiklikler gostermesi bu degismez prensiple ilgilidir. Her do-
nemde iktidardaki liderlere lilke meseleleri ve icraatlari ile ilgili mek-
tuplar yazmig, yanlislara karsi ¢cikmis ve gerektiginde en sert miicade-
lelere girmekten ¢ekinmemistir. Velhasil onun siyasetten ve siyasiler-
den bekledigi; suurlu bir okumuslar nesline ve onlarin besledigi temel
meselelerde anlasmis bir millete sahip olmanin temelini teskil eden
millf egitim politikasi ve devletin menfaatini her seyin (izerinde tutacak
dirist yonetimdi. Ancak bu sartlarda glicli devlet olunabilir ve Tirkiye
Cumhdiriyeti tarihi misyonunu yerine getirebilirdi. =
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Cagimizda
Islam Diisiincesinin Sorunlari-1*

Prof. Dr. Ethem Rahi Figlah

Epey bir sire 6nce bilgisayarlarimiza, cok dogru bir e-posta
geldi. Bashgl “Mdislimanlar Neden Gui¢siiz?”. Yazida, dinyada yal-
nizca 14 milyon Yah(di bulundugu; tek bir Yah(diye 100 Musliman
distigl; buna ragmen Yahddilerin bittiin Mislimanlarin toplamin-
dan yiz kez daha giicli olduklari ifade edildikten sonra, “Nedenini
hic merak ettiniz mi? Sorusu soruluyordu. Pakistanli yazar Dr. Fa-

o, =

ruk Selim’e gore cevap, “egitim” idi. Bana gore de bu, béyle bir so-

ruya verilebilecek dogru ve isabetli cevaplarin basinda yer alir.

Yazar, Yah(dilerin/Hiristiyanlarin sorgulayici, arastirici ve ya-
ratici bir egitim yaptiklari ve yaptirdiklari icin glclt; Mislimanlarin
ise din eksenli, sorgusuz, arastirmasiz, ezberci bir egitimi, baska bir
ifade ile yanlis egitimi veya sifir egitimi tercih ettikleri icin bu kadar
glgsliz olduklarini Einstein basta olmak tzere pek ¢ok Yahdi bilim
adamini, filozoflari, tabipleri, sanatkarlari, is adamlarini 6rnek vere-
rek ortaya koyuyor ve sonug olarak, 6zetle, Hiristiyan diinyasi, AR-
GE’ye Gayri Safi Milll Hasilanin %5’i oraninda pay ayirirken islam
diinyasi ancak %0,2’sini ayirdigi igin, bilgi Gretebilecek kapasiteden
yoksundur. Ayni sekilde islam diinyasi okuma 6ziirlii oldugu icin bil-
ginin yayillmasini gerceklestirmekte basarisizdir. islam diinyasinda,

! Dokuz Eylil Universitesi, Din Bilimleri Enstitiisii “Bahar Yariyih Konferanslar” 21
Nisan2011, izmir-D.E.U.Sabanci Kiltir Merkezi- Yazinin ikinci bdlumu bir
sonraki sayimizda yayinlanacaktir.
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ileri teknoloji ihracatinin toplam ihracat icindeki payl son derece
disuk bir duzeyde kaldigi igin, bilgi uygulamasi gergeklestirileme-
mektedir. Gelecek ise bilgi temelli toplumlara aittir, diyor.

Bu durumda, insanligin gelecegine hiikkmedecek olanlar, bilgi
temelli toplumlar olacagina gore, gecen ylizyillarda ama daha agir-
likh olarak yirminci ylzyilda birgok yonden “sorun” haline gelmis,
daha dogrusu “sorun” haline getirilmis® olan dinler, giiniimiizde,
daha dogrusu yirmi birinci ylzyilda, insanlik icin cok daha dnemli
bir olgu haline gelecektir. Ayni zamanda bu dinler, 6zellikle Dogu
blokunun yikilisindan sonra, muhtemelen kiresellesmenin agir kil-
tiirel baskisinin da etkisiyle olsa gerek, Masevilik, Hiristiyanlik ve is-
lamiyet gibi dinler artik énlenemez bir yiikselise geg¢mistir. Ama
hangi acilardan?

Bu dinler arasinda islamiyet, diisiince diinyasindaki zenginlik
ve glclyle degil, kuzeyden-gilineye, dogudan-batiya diinyanin he-
men her llkesinde ve yine hemen her toplumun ¢esitli katmanlarin
da ya “el-Kaide” ile 6zdeslestirilen “teror”, ya da Turkiye’'nin, Ma-
lezya’nin ve daha birka¢ Muisliman tlkenin temsil etmesinin hara-
retle istendigi ve desteklendigi “iliml islam” “jargon”lariyla yer al-
maktadir. Bu onun disa yansiyan ve ¢ogunlukla siyasetin kullandig

yanidir.

Asil tizerinde durulmasi gereken nokta, glinlimiz dinyasinin
bildigi, tanidig1 ya da tanidigini sandigi islam, din ve diisiince olarak
gelecege egemen olacak midir ya da olabilir mi?

Kuskusuz bu soruya mevcut sartlarda, olumlu cevap verebil-
mek bir yana “muhtemelen” diyebilmek bile ihtimal dahilinde degil-

> Bu konularda, isdbetli tespit ve degerlendirmeler ihtiva eden ve yakin
zamanda dilimize gevrilen su eser okunmaya degerdir: Georges Corm,
21. Yiizyilda Din Sorunu, gev. Sule Sénmez, istanbul: iletisim Yay. 2008.

KUBBEALTI AKADEMi MECMUASI, say1 183, yil 45/3, Temmuz 2017



PROF. DR. EDHEM ROHi FIGLALI CAGIMIZDA ISLAM DUSUNCESININ SORUNLARI

dir. Colin A. Ronan Bilim Tdrihi ® baslikli eserinde dogru ve hakli ola-
rak soyle bir tespitte bulunur: “ (Bilim tarihi) islam kiltiiriine men-
sup dusindr, bilgin, cografyaci, doga bilimcisi ve hekimlerin, insanin
doga alemi hakkindaki bilgi birikimine dnemli katkilarda bulundugu-
na slphe birakmamaktadir. Bu, onlarin ge¢ donem ortacag bati
dinyasina verdikleri mirasin bir kismidir. Diger kisim ise, daha dnce
gordligimiz gibi, Yunan bilim eserleridir; bu eserler bazen dogru-
dan dogruya bazen de islam kiiltiiriiniin kalburundan siiziilerek ba-
tiya gecmistir. ilk Misliimanlar ve biitiin islam diinyasi, bilimler G-
zerine ¢alismis ve 6nemli katkilar getirmisse de, basarilari bir mid-
det sonra durmus ve modern bilime higbir zaman ulasamamigtir.”

Neden? Clinkl, hemen her zeminde silirekli glindemde olma-
sina ve hakkinda -bu dine mensup olsun olmasin- hemen herkes
“ahkam” kesmesine ragmen islamiyet, biitiin diinya dinleri arasinda
bugtin bile en az bilinen, en ¢ok yanls anlasilan ve yanls anlatilan
bir din durumundadir. O halde ise 6ncelikle durum tespiti ile basla-
mak yararli olacaktir. Tarih olarak bize en yakin zamanin dini olarak
hemen hemen her safhasi kayit altinda olan ve tarihinin en az ilk
birkac ylzyih boyunca diinydya “model bir ahlak ve bilgi toplumu”
drnegi sunabilmis olan isldm, bugiin neden en az bilinen, en ¢ok
yanlis anlagilan ve yanlis anlatilan bir dindir? iste bu, cevap verme-
miz gereken dnemli bir sorudur.

* k%

Bildigimiz tizere isldam, pek ¢ok acidan karisik ve sorunlu bir
topluma, Mekke’de, 610 miladi yilinda Hz. Muhammed (s.a.s.)’e
indirilen ilk vahiyle basladi ve Medine’de 632 yilinda tamamlandi.

Ozetle isldm her tirli gelismesini ve seyrini yakindan takip

3 C.A.Ronan, Bilim Tdrihi, Tubitak, Akademik Dizi, Ankara 2003, s.223 vd.

KUBBEALTI AKADEMi MECMUASI, say1 183, y1l 45/3, Temmuz 2017 19



PROF. DR. EDHEM ROHi FIGLALI CAGIMIZDA ISLAM DUSUNCESININ SORUNLARI

20

edebildigimiz Mekke-Medine cografyasinin 610-632 yillari arasin-
daki kesitini tarihi, siyasi, ictimai, ahlaki ve kiltiirel ydnden aksetti-

III

ren ve bir “model”, sanki bir laboratuar malzemesi olarak alinan bir
bolgeden hareketle bitin insanlar “dogru yol”a ileten bir din’dir.
Bu din’in kitabi Kur’dn da, “islam”in insanligin dogal dini (religio na-
turalis) ve bu dogal/tabii dinin de, fitrat dini (ed-dinu’l-fitra) veya
yaratilis dini, yani insanin hem dis hem de i¢ dlinyasina uygun ya da
kisaca “dosdogru inan¢/din” oldugunu sdyler [30. Rim, 30]. iste bu
Kitab’in ilk s6zl olan “Oku” emriyle risdlet gorevine baslayan 6rnek
ve giivenilir insan Hz. Muhammed (s.a.s.), Cahiliye devri denen is-
lam 6ncesi Arap cografyasini ve hatta insanhgin inang sistemini te-
melinden sarsmis ve tarihin akisina girerek ona mudahale etmis,
degistirmis ve insani sureklilik, yani istikrar icinde bir inang ve ahlak
dairesinde yasamaya ve en onemlisi de Uretecegi bilimsel bilgi ve
uygulamalarla “emrine misahhar kilinmis ve insana bir emanet ola-
rak verilmis” evreni bozmadan ve tiketmeden gelistirmeye, sirlarini
¢6zmeye ve korumaya ¢agirmistir. Oysa tevhid, diger ilahT dinlerin
oldugu gibi, islam’in da vazgecilmez sartidir. Nitekim Kur’én-i Ke-
rim’de, “Gergek su ki, bu (tevhid ve isldm dini), bir tek din olarak si-
zin dininizdir. Ben de sizin Rabbinizim. O halde baskasina degil, ba-
na kulluk edin.” [21. Enbiya, 92] buyurulmaktadir. Tevhid’i genel an-
lamda “Kelime-i Tevhid”, yani “Laildhe illallah Muhammedun Resa-
lullah” [Allah’tan baska ilah yoktur Muhammed Allah’in Res(lidir]
ifade etmektedir.

Kur’dn-1 Kerim, varliksal/ontolojik acidan tek onceligi Allah’a
verir. Bunun bdyle olmasi da son derece tabii ve dogrudur. Kur’én’
In sayfalari arasinda zikredilen her tiirli kissa, inang, ibadet ve ahlak
esaslari da kesinlikle “zanna” dayanmaz, ama “gayba imani1” yani
Allah’a imani sart kilan vahyin “dogru” bilgisine dayanir. Vahyin ger-
cek yoni de, Allah katindaki hakikattir. Bu hakikati gorebilmek,

KUBBEALTI AKADEMi MECMUASI, say1 183, yil 45/3, Temmuz 2017



PROF. DR. EDHEM ROHi FIGLALI CAGIMIZDA ISLAM DUSUNCESININ SORUNLARI

idrak edebilmek ve layik-1 vechile kavrayabilmek icin, suurlu bir bi-
¢imde bilgiye ulagsma niyeti ile gerek maddi gerekse manevi sebep-
sonug iliskilerini kesfetmek, ortaya ¢ikarmak, sonra da samimiyetle
inanmak sarttir. Bir baska ifade ile insanoglu, dnce bilecek, sonra da
inanacaktir.

kK

Esasen Kur’dn, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) emrolunan ve onun
da mi’'minlere teblig ettigi “dogru yol”dan ayrilmamak sartiyla, o
gline kadar “atalarin izinden” ylrimeyi siinnet bilmis Araplarin bil-
medikleri ya da kullanmaya yanasmadiklari yeni bir seyi mutlaka
yerine getirmelerini istemistir. O da, insanlarin dinin hakikatini an-
lamak igin diisinmeleri ve akillarini kullanmalaridir. Ciinkl dinin her
tarli emir ve yuakimlalikleri, bunlari degerlendirme ve hakikatini
anlama glicline sahip insana, insanin aklina yonelmistir. Bu durum-
da Allah’a Tman etmenin ve O’nu tanimanin tek yolu da akil’dir, bil-
gi’dir. Bu sebepten inanma ile bilgi arasindaki ilgi ve iliski meselesi,
islam dustincesinin cok dnemli ve temel konularindandir. Nitekim
Kur’dn-1 Kerim’de iki yliz yetmis bes yerde “diisiinmdiyor musunuz?
Akil erdirmiyor musunuz?” diye sorulmakta; iki yliz yerde “diisiinme
ve tefekkiir” emredilmekte, on iki yerde “dolasarak arastirip ibret
alma” ve alt1 ylz yetmis yerde de ilim ve ilme tesvik buyrulmakta-
dir. Bu nevi ayetlerde tekrar tekrar glindeme getirilen “dtisinme”,
“tefekkir”, “gérme” ve “ibret alma” ifadeleri, Allah’in varligini ispat
ya da onunla ilgili delilleri bulmak igin gabalamak degil; insanin ken-
dini batindyle Allah’a vererek ve O’na olan “baghligin1” unutmaya-
rak Allah’t “kesfetmek” ve O’nu “bulmak” yolunda “gayba Tman”
idrakini gelistirmesi demektir.*

4 Krs. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 57 vd.
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Kur’dn’a goére insanlar, artik zanna uymayi terk ederek akilla-
rini kullanacak, Allah’in nimetleri (izerinde dlslinecek, gegmis olay-
lardan ibret alacak ve tamamini Allah’in ayetleri olarak vasiflandir-
dig1 “evren”in hakikatini anlamaya ve sirlarini ¢cozmeye yonelecek,
gozlerini ve gonillerini 6grenmeye ve bilmeye ve bilgi lretimine
acacaklardir. Boylece onlar, artik girisecekleri bu ciddi iradi faaliye-
tin sonucunda da bilimsel bilgiyi en Ust seviyelere gikararak onu
Kur’dn’in gosterdigi istikamette insanligin hayrina sunma becerisini
gostereceklerdir, gostermelidirler.

Kur’dn’in inananlari siirekli kendi iradeleri ve gayretleriyle bi-
limsel bilgiye ulasmaya tesvik 6zelligi, her seyden 6nce, onun, kori
kériine inanan insanlar degil, bilgili, arastirici, soran, sorgulayan,
disinen ve akillarini kullanan bir aydin mi’minler toplulugu mey-
dana getirmek isteginin acik delilidir. Esasen Kur’dnin bu amaci,
tekrar edelim ki, insanlara ahlak, tarih, cografya, hukuk, tip, teknik
ve benzeri alanlarda hazir bilgiler vermek degil, onlarin iman ve ah-
laki irade ile donanmis hikmet sahibi, adil ve aklini kullanan kimse-
ler olarak, 6zellikle bu alanlarda “bilimsel bilgi”ye ulasmaya ¢alis-
malarini ve elde ettikleri bilgileri ayni inan¢ ve ahlaki yaklasimla
insanliga sunmalari icin gerekli yollari israrla ve ¢ok cesitli 6rnek-
lerle gostermektir.

kK k

Kur’dn-1 Kerim, “diisiinmek”, “tefekkiir etmek”, “ibret almak”
seklinde ifade edilen akil Gizerinde 1srarla ve 6nemle durur. Kur’dn’a
gore akil, hakemdir ve dogruyu egriden ayirmak Uzere basvurulan
esasli bir prensiptir.

Turklerin ftikadda mezhep énderi olarak kabul ettikleri imam
Maturidi’ye gore de Allah akh yararli ile zararliyi belirlemede, iyi ile
kotliyl ayirt etmede kullanilmasi gerekli bir vasita, bir ara¢ olarak
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yaratmistir.” En 6nemlisi de akil, insani Allah’in dyetlerini, yani evre-
ni anlamaya ve sirlarini ¢gdzmeye muktedir kilan insan yetenegini
ifade eder.® Burada Allah’in ayetleri ile akil arasindaki cok onemli
bir ilgiye dikkatinizi cekmek istiyorum. Allah ile insan arasinda iki
cesit haberlesme vardir. Biri sézlidir, her iki taraf da insanin dilini
kullanarak merdmini anlatir. ikincisi ise sdzsiizdir. Allah, evre-
nin/tabiatin ayetlerini/delillerini; insan da vicudunun hareket ve
isaretlerini kullanarak meramini anlatir. Her iki halde de haberles-
meyi Allah baslatir. insan Allah’in hitabina cevap vermek durumun-
dadir. Tanri’dan insana dogru konusmanin tipik bir 6rnegi olan va-
hiy, hem Allah’in s6zli &yetlerini hem de tabiatin/evrenin sozsiiz
ayetlerini icerir ve Allah, bu ikisi arasinda bir ayirim yapmaz. Clnki
bunlarin her ikisini de ancak diisiinen, arastiran, aklini kullanan 6z
akil sahipleri anlayabilirler.” (inne fi zdlike le-Gydtin li-kavmin ya‘ki-
lane=Siiphesiz bunda nice deliller ve ibretler vardir; fakat bunlari
anlayabilmek icin aklin kullaniimasi gerekir.- 30. Rlm, 23-24)

“Ayet” kelimesi, islam oncesinde de kullanilmistir, ama o
zaman dini anlamda degil, sadece ve daima tabiat ile ilgili olarak
kullanilmistir. Bu da, islam disiincesi ile Bati diisiincesi arasindaki
farklihgin temel ayirim noktalarindan birini teskil eder.

Bu farkliligin isaret tasi varhk kavramidir. Arap dili, maddi var-
liklar alaninda fevkalade zengin kelime ve kavram dagarcigina sa-
hiptir. Ancak bu dagarcikta eksik olan ¢ok dnemli soyut kavramlar-
dan biri, varlik kavramidir.

imam Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 172’den Sénmez Kutlu, “Maturidi
Akilciligr ve Gliniimiz Sorunlarini Co6zmeye Katkisi”, e-makdldt Mezhep
Arastirmalari, 11/1 (Bahar 2009), 11.

¢ T lzutsu, Kur’én’da Allah ve insan, cev. Silleyman Ates, Ankara:
A.U.I.F.Yay. 1975, 61.

’ lzutsu, ayni eser, 126 vd.
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Eski Yunan felsefesindeki “to einai / being” kavrami, Araplar
tarafindan “kane=olmak”tan “kevn / olus”, “vecede=bulmak”tan
“vucide / bulunmak” kavramlari ile karsilanmaya calisiimistir. Bun-
lardan sadece “viicud” kelimesi edilgen sekliyle “bulunmus olmak”
seklinde anlasilarak Yunanca “einai / varlik”in Arapca karsiligi haline
getirilmistir. iste Bati diisiincesinde cok énemli bir yer isgal eden

4

“varlik bilimi/ ontoloji / ontologie / ontology ” meselesi de islam
dncesi, hatta islam sonrasi Arap disiincesinin, maalesef, cok ilgi-
lendigi bir konu olmamistir. Neden? Cuinki “varlik” micerret / so-
yut bir meseledir ve Araplar da genel olarak “metafizik / fizikotesi”

alemle pekilgilenmemislerdir de ondan.

Bedevi Arap yalniz ferdi / bireysel ve miisahhas / somut sey-
lerle, daha dogrusu esyanin gortnir yaniyla daha ilgili idi. Mesela
onlar gevrelerindeki maddi varliklari, esyayi, bitkileri, hayvanlari en
ince ayrintilarina kadar inceler; her birine ayri birer isim verir ve
boylece dillerinin zenginligi ile 6vindrlerdi. Her varligin gorinisi
ile boylesine ilgilenen bu insanlar, ne yazik ki maddeden manaya
gecip tek tek varhklardan killi kavramlara ve soyuta ulasamamiglar-
dir.2 Dolayisiyla varligin cevherine ve sifatlarina simullii ve analitik
bakabilmek, Arap aklinin yapamadigi seydir. Misirli bilgin Ahmed

9w

Emin, bakin bu hususta ne diyor:” “Ustelik o (Arap), bir seye baktig
zaman fikrini tamamen o seyle doldurmaz, onun zihninde uyandir-
dig1 duygu ile ilgilenir. Bir agacin 6niinde durursa onun bitlniyle
ugrasmaz, goziinl agactaki 6zel bir noktaya takar, mesela kdkiiniin
diizglinlGgline, dallarinin glzelligine bakar; bir bahgenin 6niine ge-
lirse, bahgeye bir fotograf makinesi gibi bakmaz, géziini bitiin bah-

ceye cevirmez, bir ari gibi cicekten gicege ugar ve her gigekten bir

% izutsu, ayni eser, 64.
° Ahmed Emin, Fecru’l-islédm, Kahire 1965, 41 vd.
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tad alir... Hasili Yunan akl bir seye bakinca ona killi agidan bakar,
bltln olarak onu inceler ve tahlil eder. Arap akli ise onun igine gir-
mez, cevresinde doner, ondan cesitli inciler alir, ama bunlari bir ipe
dizip bir araya getirmez.”

kK

iste Kur’én’in israrla glindeme getirdigi ve tizerinde durdugu
akil, felsefe ve teknik alanda kullandigimiz “akil yaritme” ve “man-
tik” degil, kalbin yani insanin manevi butinligiinin “akletme”
(ya‘kilan) faaliyetidir. Kalbin/insanin manevi butinliginu akletme-
si, yani akll melekelerini ¢alistirmasi, ahlak ile aralarindaki iliskiyi
saglamlastirmasi ve hattd ahlakla butlnlesmesi demektir. Clnki
Kur’dn’da “akletmek” ile “ahlakli olmak” sanki ortiisttrilir. Nitekim
“‘a-ka-le” fiilinin tlrevlerinin kullanimlari da buna isaret eder. Aslin-
da Tirkgemiz, “uslu” kelimesi ile bu ortlismenin en ilgi ¢ekici birlik-
teligini sunar. Dilimizde “uslu olmak”, “akilli”, ama daha da fazlasiy-
la “ahlakh olmak” demektir.

Buradan nereye gelmek istiyorum? Kur’dn-1 Kerim’e gére Al-
lah’in irGdesi ve beydni, ahlGki dederin, ahldk kandnunun nedeni de-
gil; sadece insanlarin ahldkli olmalarinin, ahlékli yasamalarinin ne-
denidir. Yéni ahlGki bir deder ya da emir, Allah emrettigi ya da be-
yan ettigi i¢in iyi ve miikemmel degildir. Fiiller / eylemler ve “sey”
ler, vahiyden énce de, dogalarinda iyilik ya da kétiiligii tasirlar. in-
san aklederek bir fiilin veya bir ahldki degerin “dogru” ve “iyi” oldu-
gu nu bulabilir. EsGsen Allah da onu “iyi” ve “dogru” bir ahlGki de-
ger olarak gérmektedir.”

islam diistince tarihinde iki dnemli diisiince okulunun en mes-
hiru olan Es’arilik ise, bu gériisiin tam aksini savunur. Yani ilahi irdde,
ahlaki degerin ve ahlak kanunun nedenidir. Bunun anlami kisaca su-
dur: lyi veya kétt, Allah dyle istedigi ve bildirdigi icin iyi veya kétudiir.
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Miisliiman yoneticilerin pek iltifat etmedigi, ama aslinda is-
lam duslincesinin ¢ok degerli okullarindan Midtezile ve Madtiiridilige
gore ise insan, daha 6nce de soyledigimiz gibi, iyi veya kétiiniin iyi-
lik veya kétiiliigiinii akli ile bilir."° Bunun anlami da sudur: iyi veya
kétii olarak islenen her isin sorumluluk ve yliikiimliiliigd, dogrudan
insana ve insanin aklina Gittir. Kur’én’in, yani islam’in mesajinin 6zii
bu olmasina ragmen, bu fevkalade ylice mesaji hayata gecirme isin-
de her zaman basarili olundugu séylenemez. Maalesef tarih boyun-
ca bu 6zden, bu ylice mesajdan ciddi sapmalar olmus ve ¢ok koti
bozulmalarla karsilasilmistir. Nitekim her din gibi Mislimanlik da
bolgeler, toplumlar ve toplumlara egemen olma hirsi ile yanip tutu-
san siyasetciler ve din bilginlerinin elinde donistarildigi “sistem”
acisindan, onemli 6l¢lide asli ve 6z yapisindan, temel mesajindan
uzak birakilmigtir.

Allah, “kendisiyle girisilen ahlaki ve varolugsal iliskinin iginde,
kendisiyle yeryiziinde karsilasilan, insanlarla beraber olan, onlara
sah damarlarindan daha yakin oldugundan kelamcilarin giristigi gibi
‘ispat’ edilmesi icin bilmem kag tane mantiki glicli delile ihtiyag his-

"1 Oysa bugiin ule-

sedilmeyen halkin ve kalbin/gonliin Allah’idir.
manin camilerde ya da halk igin kaleme alinmis ilmihal kitaplarinda
insanimiza sunduklari Allah, hi¢ de simsicak, daima icimizde ve be-
raber oldugumuzu hissettigimiz “Veddd”( Cok Seven, Cok Sefkatli)
Allah degildir. Meseld bu anlayis sonunda, “Ehl-i Siinnet’in (6zellik-
le Es‘ariligin) Allah ile insan arasinda kurdugu iliski, bir taraftan son-
suz merhamet; diger taraftan da sonsuz (mutlak) gic iliskisi oldugu
icin (Adalet’e dayanmadigl icin); ne yapacagi belli olmayan, insana
yaptiklari ve yapabilecekleri dlglilemeyen, bilinemeyen, tahmin edi-

% Yk. Bkz. not: 4.
s Guler, Allah’in Ahlékiligi Sorunu, Ankara: Ankara Okulu 20023, 18.
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lemeyen, istedigini yapan, insani dizlemde anladigimiz ahlak kav-
ramlariyla yapacaklari ve yaptiklari (insana yaptiklari) anlasiimayan

"2 clkmistir. “Kadere karsi gelinmez”,

bir Allah tasavvuru ortaya
“Her sey Levh-i Mahf(z'da yazilidir; degismez; degistirilemez”, “Al-
lah’in yazdig bozulmaz”, “Hikmetinden sual olunmaz”, “Mukadde-
rata boyun egmek lazim” ve benzeri yiizlerce s6z ve duadyi, yerine
gore, rizik icin, ecel icin ve en basta da kader icin arka arkaya sira-
lariz ve glya kendimize gore teselli vesilesi buluruz ya da kendimizi
temize ¢ikaririz. Bu tirll davranisin anlam ve amaci, insana ait o-
lan, olmasi gereken sorumluluklar ve sonuglarinin dogrudan Allah’a

atfedilerek sorumluluktan kurtulma kurnazhgidir.

Ornek mi? O kadar cok ki... Mesela sik¢a karsilastigimiz trafik
ve tren kazalari, maden ocaklarindaki grizu patlamalari, depremler,
heyelan, sel ve ¢ig felaketlerinden ya da en acisi, gecen yillarda hac
sirasinda vuku bulan tlnel faciasinda hayatini kaybeden binlerce
insanin 6limlerinden sonra, bu olaylarda can kaybina sebebiyet ve-
renlerin ihmalleri sorusturulacagi yerde, yetkililer tarafindan hic u-
tanmadan ve sikilmadan butiin bu olup-bitenler “Allah’in takdiri /
takdir-i 1ahi” olarak nitelendirilmis ve dolayisiyla kendi sorumluluk-
lari ortadan kaldirilmistir. Cok tehlikeli olarak da, olaylara bu tirli
yaklagsmakla sadece Allah’a sug isnad edildigi hi¢ akla getirilmemis-
tir. Siphesiz bu hususlarda her seyden 6nce insan hatasindan soz
edilmesi gerekir. Nitekim gelismis llkelerde boyle bir kaza ya da
afet vukdunda, sorumlular ve ilgililer hemen sigaya cekilir. Yine
gelismis Ulkelerde, cok blyilik siddetteki depremlerde bile ciddi ha-
sarlara rastlanmazken, bizim ulkelerimizde insan ve bina kaybi gok
yuksek oranlara gikabiliyor. Boylesi bir durumda, ilgililerin ve so-
rumlularin hemen sorusturulmasi ve gerekenin yapilmasi isten-

12 ; .
I. Guler, ayni eser, 23.
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diginde ya da gelismis (lkelerde insana sayginin tabil bir geregi
olarak sorusturma isinin mutlaka yapildigi ve sorumlularin —kimlik-
lerine bakilmaksizin- hemen cezalandirildig hatirlatildiginda, “dep-
remler, trafik kazalari, tinel ¢okiintiileri, sel baskinlari vs. gibi toplu
Olimlere sebep olan afetlerde bizim bilemeyecegimiz birtakim hik-
metlerden” dem vurulmakta, ama boylece -hasa- Allah’a iftira edil-
digi dustinilememektedir. Ustelik béyle diisiinen kafalar (!) “bu hik-
metinden sual olunmayacak musibetlerin ve afetlerin” neden hep
islam ilkelerinde ¢ok korkunc tahribata yol actigina ise makul ve
mantikl bir cevap verememektedirler. Bu durumda cok hakli ola-
rak, boyle bir ‘Allah’ tasavvuruna ve O’nun insanlarla iliskisini degis-
mez bir bicimde diizenleyen ‘kader’ teorisine sahip olan toplumu-
muzda naslil koruyucu hekimlik, trafik kazalari, cocuk 6limleri, cev-
re koruma ve benzeri, insanin hayatini korumak ve kolaylastirmak
Uzerine ciddi politikalar gelistirilebilir? Kaderine inanan bir mi’min
nasil olur da toplumdaki ekonomik ve sosyal firsat esitsizliklerini,
sosyal ve ekonomik adaletsizlikleri, hattd dini somurlyl ortadan
kaldirmak icin miicadeleye girisebilir? tarzinda onlarca hayati soru-
lar soruluyor, ama ilgililer ve sorumlular nedense hig isitmiyorlar.

* k%

Gergekten Allah’in mutlak ve bas edilemez kudreti karsisinda
ezilen bir mi’minin, ResGlullah ve ashabinin yaptiklari ve bize 6rnek
olarak biraktiklari gibi, tarihin akisini degistirecek derecede ve glic-
te etkili ve dirayetli olabilmesi mimkiin degildir. Bu sonucu dogu-
ran etkenlerin basinda da, hi¢ siiphe yok ki, SUnni/Es’ari 6gretisinin
arind olan din kiltird ve egitiminin sekillendirdigi “edilgen insan
tipi” yer almaktadir. Bu egitimde, ahlakin Allah’a izafe edilmesi hu-
stisunda ciddi kopukluk vardir. Oysa ahldk, uzmanlarin ittifakla be-
lirttikleri gibi, her seyden once bir “iliski”dir. Bir kisi ile bir kisi, kisi
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ile toplum, bir toplum veya bir insan ile Tanri arasinda hiir ve belirli
bir niyete bagli (kasdi/amach) bir iligkidir. Bu iliski bir davranis veya
bir “tutum”a dayali olan ve mutlaka bir sonug ve sorumluluk dogu-
ran bir iliskidir. Ahldka konu olan eylem, ya medhi (6vglyu/yuceltil-
meyi) ve sevabi (6dili); ya da zemmi (kinanmayi) ve ikabi (cezalan-
dirmayi) gerektirir.

Esasen Kur’dn agisindan bir eylemi ahlaki kilan sey, bu ahlaki
iliskiye katilan taraflarin her ikisine, yani fiili isleyen ile islenene sag-
ladig mutluluk, seving, haz ve fayda olusudur. iste bu noktada su
soruyu cevaplamakta zorlaniyoruz: islam diisiincesinde neden ahla-
kin objektifligini savunarak onu blyiik dlctide “akil” ile temellendi-
ren Mu'tezile ve Maturidi okullarinin 6gretileri degil de, subjektifligi
savunarak “vahiy” ile izah eden Es’ari okulunun goérisleri resmilesti-
rilmistir? Acaba bunun arkasinda, kendilerine tabi olanlari Allah’in
mutlak kudret ve irddesi ile O’'nun degismez takdirini gerekce gos-
tererek itaata ve teredditsiz baghhga sevk etme becerisi gbsteren
yoOnetici ya da egemen sinifin siyaseti mi yatmaktadir? Mesela Ma-
turidi’ye gore fiiller ve sey’ler, vahiyden 6nce de kendi dogalarinda
iyiligi/kotulugu, dogrulugu/yanhshgi tasirlar. Aklen mimteni, yani
olmasi veya gergeklesmesi miimkiin olmayani vahiy de mimteni
gorir. Aklen véacip/zorunlu/farz olani vahiy de vacip gorir. Aslinda
vahiy, aklen mimkin olani tasrih eder, acikliga kavusturur. Zamanla
insan, heva ve hevesine uyarak ahlaki normlari keyfilestirdiginden do-
layi, Allah peygamber gondererek bunlari diizeltir."> Bu 6greti ise, cok
aclk ve kesin bir bicimde, yapip-etmelerinden dolayl dogrudan insanin
sorumlu oldugunu; ¢linkii onun isledigi fiillerini, akli ve iradesi ile bizzat
kendisinin tercih edecegini ve etmekte oldugunu géstermektedir™

1 Bkz. EbG Mansar el-Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir

Topaloglu, istanbul: ISAM Yay. 2003, 224 vd., 229-230.
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Osmanh Mimarisini ve Sanatlarini
Vahdet Dusiincesi Baglaminda
Anlamak

Ibrahim Numan

Sanatlari, 6zelliklede islam sanatlarini kavrayabilmek icin e-
serleri maddi varliklari acisindan incelemenin, haklarinda yeterli bir
fikir veremeyecegi asikardir. Bu her zaman kuru, ylizeysel ve des-
kriptif bakis acilarindan ve yaklasimlardan 6teye gecemez.

Mimarlik tarihi ise, GslGplarin maddi yapisinin sematik gatisini
kurarken cemiyetlerin siyasi, iktisadi, ictimai ve kiltlrel faaliyetleri-
ni tayin etmege ugrasir. Hatta etnolojik ve arkeolojik tabakalarina
iner de, devirler boyu tirli degisim ve donistimlere tabi olmus bu-
lunan derdnf hazirliklarina pek ilgi gbstermez.

ister tekil, isterse topyek(n bir devire it sanat eserlerine ba-
karken, dnce, zahiri ifadesi halinde bulunduklar “igtimai mefkare”
yi, kudret ve yapabilme glci yaninda insan modelini de anlamak,
ardindan onlari bu merkezde degerlendirmek daha dogru olacaktir.

Her ne kadar zahir, her zaman zahirle tarif, tahlil ve tenkit
edilebilse de, konu sanat, hele de islAm sanatlari oldu mu, sanat ve
mimarlik eserlerini gérindrin 6tesine gecerek der(inuyla anlamak
daha dogru bir yol olur. “Sirf maddede benzerlik aramak, disini gé-

riip icini gormemek demektir ki noksan kalmaya mahkimdur”*

Ayni
sekilde bir medeniyetin tasarlama sirecini kavramak, o medeniyete

ait mefkareyi, yaratilis ve yaratilisin maks(du olan insan telakkileri-

! Ekrem Hakki Ayverdi
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ni incelemeyi gerektirir, aksi takdirde disini gérip icini gormemek
demek olur.

Bugliniin istanbul’una veya her hangi bir isldm sehrinin yeni
yerlesimlerine bakilinca diinyanin baska yerlerinde rasyonalist-ma-
teryalist medeniyet anlayislari (izerinde gelismekte olan sehirlerden
hi¢ de farkli bir ifade aksettirmedigi gorilir. Baskin, diinya simul,
ferdiyetci ve parcacikh bir yaklasimin girift dokularinin sergilendigi
oyun sahalari (arenalar) seklinde ortaya gikar.

Ancak eski katmanlara dogru ilerledikge islami deger hiikiimle-
rinin devam edegelen yerel ve kavmi degerlerle birleserek gelisen
mefkdrenin dizenleyip ortaya koydugu bicimler, formlar ve dokular-
dan olusan bir baska anlayisla karsilasmak cogu zaman mimkinddir.

“Madde ve rih ikiligine”? diismiis modern bati medeniyetin-
de, insan ve medeniyet tasavvuru, parcadan bitine gitmek ve bir
digerinin varhgini “6teki” olarak nitelendirerek 6zelliklerine zit ola-
rak tanimlama getirme gelenegi vardir. Bu sebeple de sanat ve di-
suiince akimlarinin her biri bir dncekine aykiri 6zelliklerde tanimlana-
bilmektedir.? Eser de, cogu kere, devam edegelen bir kiiltir zinciri-
nin ifade halkalarindan birini teskil etme yerine, 6zglinlik iddiasiyla
sanatcinin benliginin ifadesi olarak, bir digerine baghhgini inkar et-
mektedir.

Batili modern psikolojinin deneycilik (empiricism) ve uzman-
lasma temelinde gelistirilmis bir yaklasim, varligi birlik halinde kav-
rayamaz®. Doguda, husisiyetle de islamda, her ne kadar her seyin
ancak ziddi ile bilinebildigi kabul edilmekle birlikte vahdet bakis
noktasindan zitlar arasinda da bir mens(biyet farki olmadig pesi-

2 Samiha Ayverdi
* Nazende Yilmaz, ibrahim Numan
4

Turgut Cansever
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nen kabul gérmektedir.> Osmanli sanat anlayisindan bahsedilecek
olursa, ister mimari, ister masiki, ister hat, ister slisleme eseri ol-
sun, tasarima, birleyici bir ahenk iginde, “tevhid” noktasindan yak-
lasilan bir yapiyla karsilasilir.

Esasen “Ld mevcide illdllah” distlrunu anlayabilmis bir ce-
miyetin, varligi birlik halinde kavramamasi ne mimkiin. Her ne ka-
dar hayat zahirde zitliklarin tertip ettigi kesret diizeni icinde viicut
bulsa da, zuhur eden dizen kurucu, fail itibariyle de birdir.

“Madde, manadan; mana da maddeden, yani zahir batindan;
batin zahirden; evvel dhirden ayrilamaz. Batin, zahirin, zahir bati-

nin, ahir evvelin, evvel de ahirin aynidir”®.

“Hiive’l-evvelii ve’l-Ghiru ve’z-zGhiru ve’l-bétin”’

Varliga vahdet anlayisiyla bakan ve bunu suurlu veya suursuz
olarak hayatin her anina ve sGbesine yansittigi okunabilen Osmanli
medeniyeti, her seyden evvel cevresiyle bitlinlesmesini bilmistir.
Zira bu yiiksek kiltir sunu anlamis olmali ki: Ademde gizli olan var-
ik, “kiintl kenzen mahfiyyen fe-ahbebtu en urafe fe halaktiil halka
li urafe”® “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeye muhabbet ettim, bili-
neyim diye mahlikati yarattim” hadisi kutsisinde ortaya konuldugu
Uzere, “O” bilinmek istedi ve “ol” dedi, o da oldu. “Géklerin, yerin
miibdii, bir emri murad etti mi ona yalniz «ol!» der, oluverir ” “kiin
fe yekin™”.

Bu zuh(ra ¢ikisin kiinhiinde Suleyman Celebi’nin de Mevlid’-
inde “Sun'ile bunlari O var eyledi, Varlidina ciimle ikrar eyledi. Kud-

> Nazende Yilmaz, ibrahim Numan
6 ’ epan
Ken’an Rifai
’ Kur’an, Hadid, (57:3),
® Hadisi Kutsi
° Kur’an, Bakara,(2:117)
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retin izhar ediip O Celil, Birligine bunlari kildi delil”*® seklinde ifade
ettigi gibi yaratihista “Sanat” bulunmaktadir. Nitekim bu cemiyet
cevresiyle adeta yaratilistaki bu sanatin esaslarini kesfedip, tatbik
edercesiyle butlinlesmistir.

Osmanli cemiyeti imar faaliyetlerinde tabiatle kucaklasirken
onun nisbetleriyle yarisircasina bir tavir takinmamistir. Kendi hayati
ihtiyaclarini bu sanath dizen ile barisik bir uyum icinde kurgulamis-
tir. Kullandigi bicimleri, formlari, doluluklari, bosluklari, ileri atilip
geri cekilmeleri dizenlemekte ortaya koyacagl ahenk ve zevkin
prensiplerini vazederken, ¢ikis yolunda huziru “ildhi sanat”in niza-
mina bas egmekte bulmustur. Mimari diizenini kurarken ise —tabi-

Iz

atin “..bltin kudret ve hayatiyetini kendinde toplamis, onlari
"1 Hatta, binala-

rinda insan yaninda diger yaratiimislara da hizmet gotirecek, kus

islam’in i1sikll ve muhtesem mirasi ile mezcetmistir.

evleri gibi, sanatl mimari unsurlari da kesif ve tatbik etmistir.

Nitekim, kavmi bir gonil tercihi olan, gk kubbeden aldiklari
ilhamla, kubbeyi, bir yapi elemani olmanin 6tesine gecerek, adeta
vahdet timsali seklinde, irili ufakl, tekli coklu diizenlerle kendi mi-
marisinin ana ifade unsuru haline getirmistir. Bunu yaparken de ya-
ratilmistaki sanath diizene saygiyla, tas kubbelerini, gok kubbe al-
tinda dal budak atarak kubbelesen ¢inarlarin; minarelerini, narin
hareketleriyle gokytzine birligi yazarcasina uzanip salinan servile-
rin yarattigi nisbetler manz(mesi igerisine ahenkli bir bicimde yer-
lestirmesini bilmistir.

“Bizdtihi yaratilisin esdsini teskil eden karmasikligin sddelik
icinde ¢éziimlenmesi prensibinin kesfedilip, bir cemiyet nizami héli-

10 Sileyman Celebi, Mevlid
11 ..
Ergun Goze,
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ne getirilmesi”** dustGrunun mimariye de tatbik edilmis olacag
Uzerinde hemen hig¢ durulmaz. Dolayisi ile Osmanl Mimarisinin ha-
yat ve yaratilisin bir nevi aynasi oldugunun farkina varanlar nadiren
ortaya ¢ikar. Ciksa da ¢ogu kere eserin “Hakiki Sanatkdrla” olan irti-
bati anlasilamaz.

Bu noktada, bu sanath yaratilis icinde dogacak sanath imarin,
kim icin ve kimin tarafindan icrd edildigi sorulacak olursa, elbette
cemiyet-insan, sanatkar-insan iliskileriyle karsilasilacaktir. Eser, bir
sanatkar, bir mimar eliyle ortaya konsa bile, sanatkar da mens(bu
oldugu medeniyetin mefkaresinin mahsaliddr.

Buradan, Turk Mimarisinin, 6zellikle de Osmanli Mimarisinin
cemiyetin “miusterek rhundan” dogan blyuk bir terkip neticesi or-
taya c¢iktigi sarahaten anlasilmaktadir. Ancak, ne yazik ki, bu terkibi
de sifahi kaltir anlayisina bagl geleneklere gore viicGda getiren sa-
natkdr/mimar, eserinin muessiri durumunda bulunan ve kendisinin
her nefes yasadigi bu misterek r(ihu ele verecek men’se/kaynak me-
selelerine egilme lizOmunu hemen hig¢ hissetmemistir. Bunu el yor-
dami ile kesfetmek de ancak gliniimiz arastirmacilarina kalmigstir.

Osmanli mimarisinin sah eserlerinin amili Mimar Koca Si-
nan’in, Sal Mustafa Celebi’nin kaleminden:

“Hamd (i sipds ol miiessis-i es@s-1 seb’i tibaka ve send-yi bi-
kiyas ol béni-yi miné-yi tak-1 sipihr-i niih revaka ki bu kdrhdne-i Gb u
gilde bi-hencdr (i pergdr halvet-i saray-1 can i dil olan kasr-i viicid-i
ddemi biinydad idiip naks-1 nigdr-1 ahldk-1 hasene ile céGmi’-i kalblerin
Gbéd eyledi.”*

12 . .
Samiha Ayverdi,
 Tezkiret-il Biinyan, S Mustafa Celebi, (nesr. Suphi Saatci)
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Seklinde ifade ettiklerinden, gonil ve can halvet-sarayi olan
Adem, varliginin késkiinii bina edip, giizel ahlak dilberinin naksi ile
“kalb camii’ni** giizelliklerle sekillenip mamur etmedikge etrafini
mamur edemez / senlendiremez denebilir.

Mimar kelimesinin Arap¢a menseine inildiginde hayat anla-
mina gelen omr koki ¢ikar. “Hay” olanin her an yeni bir zuhurla
varligini yansitmasina, “Kiilli yevmin Hiive fi sen”™ katilmak arzusu
bu umran ve sanat anlayisinda hakim olandir. Yeni zuhur edislerle
devam eden bu sanatli yaratilis icinde Sanatkar, ancak yiklendigi
vazife ile bulundugu yerde kendisinin “Sani-i Hakiki’nin bir vasitasi”
oldugunun®® suurunda bulunana denirdi. Umrana da ancak bu yolla
varilabilirdi.

insan nedir, Sanatkar kimdir? gibi miildhazalar, belirli bir ta-
savvura ve miktesebata sahip sanatginin tezhip, hat, cini, masiki
yahut mimarf eserini hangi yaklasimla ortaya koydugu hakkinda bir
fikir verebilir.

Her iste oldugu gibi, kabul goéren tasarim slreglerine gore de
bir eser dnce zihinde dislinillr, kararlastirilir ve tasavvur edilir, ic-
rasi icin melekeler harekete gecirilir. Sanatli bir eserin ortaya ciki-
sindaki zihni ameliye ile maddi tezahir arasindaki bu vetirenin/su-
recin muhakkak ki daha derin bir kaynagi bulunmahdir ki buna da
gonil dense yeridir. “Hasili, batinda bir fikir zihinde hikme baglan-

madikca zahirde meydana ¢ikamaz.”

¥ M.Tahrali Hocaya tesekkirle

1 Kur’an, Rahman, (55:29)

“O her an yeni bir sa’ndadir” (istedir, zuhurdadir)
'8 Ekrem Hakki Ayverdi

Y Ken’an Rifal
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islami diisiinceye gore insanin kemalini belirleyen, akil, kalp ve
rih olmakla bu istikamette gosterecegi derinlesmeye gore de insan
ilim, irfan ve hikmet sahibi olarak kemalin sonsuz yolunda ilerler.

Kemal yolunda miiktesebat derinligindeki bu merhaleler is-
lam sanat ve mimarisine, sanatkar ve mimarina, hattd asara bile
tatbik edilebilir mi? Kim akh asip kalbi ve gonli ilhami istikametin-
de, zevki selimi arayarak, akilla elde edilebilecek teknik bilgi ve ma-
haretin dtesine gecer? Arif ve hakim sanatkar-mimarin, ulasacag
hikmet noktasinda eserine yansitacagl, rahi derinliklerinden c¢ekip
alacagi batinda gizli manadan baska bir sey olmayacaktir.

Akil Kalp Rih
ilim irfan Hikmet
Mahaéret Zevkiselim Mana

Ayni tasnif eser ve miuessir noktainazarindan disinilecek
olursa zenaat eseri, sanat eseri ve abide eser nianslariyla karsila-
sihir. Esdsen mimari eser vasfi da akilla elde edilen teknik bilgi ve
maharetin otesine gecip hem sanatkarin kalbine, hem de cemiyetin
bilisine dogacak miisterek zevke tabi olan eserdir. Dogacak bu zev-
kiselimin bir merhale ilerisi de vardir ki, ancak, hikmet sahibi bir mi-
marin, “Sdni-i Hakiki”ye ait r(hi derinliklerden iktibas ederek kazan-
dirdigl manaya erismis eserdir.

Eser, havi bulundugu rGhu yansittigl nisbette deger kazanir
ve abidelesir. Kiitleler arzu ve istidatlari dogrultusunda, zaman ige-
risinde berdberlerinde sirikleyip getirdikleri ve gelistirdikleri ezell
ve ilahi hakikatler nispetinde olgunluga ererler. Sanatlar da bu ol-
gunluga muvazi adimlarla, akilla, ilimle kazanilip ilerletilen teknik ve
maharetin 6tesine gecerler. Eser, sanatkarca o derlni dlemden ce-
kip dile getirdigi, yansittigi rhi derinlik nisbetinde mana kazanur.
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Ancak cemiyetin r(hi olgunluguna erisebildigi ve onun tarafindan
kabl ve tasdik gordiigi nisbette abidelesir.

Bazan mefklre, bazan medeniyet telakkisi veya medeniyet
tasavvuru seklinde ifade edilen benimsenmis misterek mana ve
zevkiselimin, topyekln cemiyet hayatini tayin ettigi ve bitin sube-
leriyle ona hakim olacagi bir gergektir. Mimarlik dahil sanatlarda da
bu boyledir. Cemiyet fikriyatina ve derGni kavrayisina hakim olan
vahdet anlayisi ve bu anlayisin terenniimleri sanatlarin her subesin-
de ve ifadesinde viicut bulur.

Stileymdéniye Camii-Sedat Cetintas’tan

Evveld, gonilden gelen ses, yasayis ve inanis tarzlari gcergeve-
sinde gelismis kavramlar muvacehesinde, cemiyet biinyesinde ifade
bulan semboller zinciri seklinde siirde, masikide, tatbiki sanatlar ve
mimaride bigimler ve formlar halinde cisimlesmektedir denilebilir.

Belli olgller ve kurgular lizerine kurulu semalar, misikide
araliklari tabil frekanslara dayali saba, hicaz, rast...gibi “makam”
lari; hat sanatinda, k{fi, stlls, nesih... gibi “yazi ¢esit”lerini; Siyah-
kalem veya Levni minyatliriin(; tezhip ve diger sanat subelerinde
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degisik diizenleri ortaya koyarken, yapi semalarinin adeta birer ma-
kam olarak mimariyi de tesiri altina aldig1 s6ylenebilir.

Bazan bir makamdan digerine, bir kaliptan bir baskasina atla-
malarda tekrarlanmayan, aninda yaratilmis, hatta usulsiiz gecis un-
surlari, mUsikide taksimler seklinde icra edilirken, hat ile tezhibin
ana unsurlarini birlestiren t1g, zincir gibi cizgi ve bigimler, edebi gif-
tenin siirselligini bestenin ahengine baglayan ten ler, nen ler nd-nen
ler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mimarlikta ise kavsaralar, tromplar
pandantifler, tlirk UGggenleri tipki taksim yaparcasina ylzeyler, bi-
cimler, formlar arasinda mukarnaslarla da desteklenen zarif ele-
manlar olarak gegcisleri saglamaktadir.

Degisik kultlirlerin canliliklari, agirbash veya hayati hafife alir
veya kasvetli karakterlerinin sanatlarina ve mimarilerine de aksede-
cegi asikardir. Bu canlilik tezahurleri kendi hus(si zevkleri istikame-
tinde, adeta cemiyetlerin kalp atislarinin yansimasi durumundaki ri-
timlerdir. Mimaride doluluk-bosluk tertipleri, kemerlerin farkl bo-
yut ve bicimle tekrarlari, kiirevi formlarla diiz satihlarin imtizaci sek-
linde ortaya gikarken, misikide basit veya karmasik usiller, hat sa-
natinda harflerin ufki, sakdlt veya topak karakterlerinin kullanilarak
elde edilen tekrarlar gibi sekillerde belirebilmektedir.

Ahenk, dilde, 6zellikle de manzum yazilarda uzunlu-kisali, a-
cikli-kapalili hecelerin belli sekil ve sayida siralanisindan meydana
gelen olgllerle meydana gikan “vezin”lerde; M(sikide dizilerin 6te-
sinde, makamlara kisiligini veren “seyir”lerde, Hat sanatinda “istif”
lerde...degisik ifadelerle ortaya ¢ikarken, Mimaride, 6zellikle de kla-
sik devirde, yapinin form ve siluetindeki inis ve ¢ikislarin diizeni me-
sabesindedir.

Ekrem Hakki Ayverdi’'nin ifade ettigi gibi: “Nasil mimdri bind-
nin topradga bir kaya saldbetiyle oturdugu, birbirini tamamlayan be-
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den duvarindan, yumusak bir silme ile kubbelere, oradan da ayni
edd ile ikinci, ligiincii sira kubbelere ve nihdyet orta kubbeye gectigi
ve sdhdne bir sorgug¢ alemde toplanip, aralarda bir kesilme, bir bos-
luk birakmiyorsa masikide de bir nagme, bir nefha bir evvelkinin de-

vémi oluyor ve arada kopukluk kalmiyor.”*®

Bu hususta Samiha Ayverdi “insd dedil ibdé edilen Tiirk vata-
ninda en bliyiik sehir ve en kii¢lik kasaba dabhi, iclerine sinmis miis-
terek rihu aksettiren canli bir uzviyet idi. Bunun igindir ki hangi ta-
rafa yiiz gevirirseniz ayni sehircilik, ayni mimdri, kiiltiir, san’at ve
cesitli medeniyet izleri ile karsilasmak tabif idi” *° demektedir.

“...Fe eynema tiivellii fesemme vechullah”™®

'® Ekrem Hakki Ayverdi, Makaleler
® samiha Ayverdi
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Sonuncu Sonnet

Kamil Ugurlu

Artik gelmesen de olur
Adimi yazdim lggen gozlerine 6limin artik
Sonra benimdir bu kadersiz insanlar

-Sonra bu karanhk-

Gelme, dagitma yalnizligimi n’olur

Hep kiiller Gistiinde ucgar oldu kargalar
Yorgun Meryem’in goziine kagmis zaman
sa dogduguna yiiz kere pisman

Ki nerdeyse bastiracak kar

Korku yukli trenler gegmektedir
Katar katar beynimden

Alin selamimi istasyon bekgilerinden
Zaman gliz mi bahar mi nedir

Ben bu sonuncu yoklugundan yorgun —argin

Ansizin 6livermek ortasinda sokaklarin

Artik gelmesen de olur '™
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1919 Yilina Ait Bir Edebiyat Anketi:
En Giizel Eseri Kim Yazdi?

Prof. Dr. Abdullah U¢man

Tiyatro, roman ve tenkit gibi edebiyatimiza Tanzimat’tan son-
raki yillarda yine batidan giren yeni bir tlir olan anket, genellikle,
“Bir konuyu aydinlatmak icin o konunun uzmani kabul edilen cesitli
kisilerin goruslerinin alinmasi” seklinde tanitilmaktadir. Yenilesme
donemi Turk edebiyatinda 6zellikle 1. Mesrdtiyet'ten sonraki yillar-
da cesitli edebiyat ve sanat dergileri tarafindan, kamuoyunun bege-
nisini kazanmis birtakim yazar veya eserleri ortaya ¢ikarmak ama-
clyla zaman zaman edebiyatla ilgili anketler diizenlendigi de goriil-
mektedir.

Bir donemin edebi meselelerini ve edebiyatgilarini daha ya-
kindan taniyabilmek i¢in anket ve roportajlarin en énemli kaynagi
olusturdugu bilinmektedir. Tlrk edebiyati tarihinde anket tiirlinlin
ilk ve en 6nemli érnegi ise, Risen Esref Unaydin’in “Edebi Ziyaret ve
Mulakatlar” adi altinda hazirlayip 1916 yilinda bazilarini 6nce Ser-
vet-i FiinGn ile Tiirk Yurdu dergilerinde, daha sonra dizenli bir se-
kilde Vakit gazetesinde yayimlayip 1918 yilinda da Diyorlar ki adiyla
kitap halinde ¢ikardigi meshur eseridir .

! Daha genis bilgi icin bk. Tiirk Dili ve Edebiydti Ansiklopedisi, C. I, istanbul 1977, s.
360; Nuri Saglam, Risen Esref Unaydin’dan Hasan-Ali Yiicel’e Diyorlar ki igin Bir
Mektup, istanbul 2001, 5.11-15
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Midhat Cemal (Kuntay) tarafindan hazirlanip 1919 yilinda
“Tahkikat-1 Edebiye Situnlar” genel bashg altinda Servet-i Fiiniin
mecmuasinda yayimlanan ve aralarinda Abdilhak Hamid, Cenab
Sahabeddin, Sami Pasazade Sezai, Siileyman Nazif, Rizd Tevfik,
Mehmed Akif ve Halide Edib gibi devrin {inlii yazar ve sairlerinin de
bulundugu anket de Il. MesrQtiyet’'ten sonraki yillarda yapilmis en
onemli edebi anketlerden biridir?

Zamanla gazete ve dergilerin sayilarinin giderek artmasina
paralel olarak daha sonraki yillarda bu gibi anket, sorusturma ve ro-
portajlarin sayilarinda da bir artis olmus ve bunlarin bazilar kitap
haline de getirilmistir. Bunlar arasinda Ozellikle Hikmet Feridun
Es’in Bugiin de Diyorlar ki (istanbul 1932), Nusret Safa Coskun’un
Milli Bir Edebiyat Yaratabilir miyiz? (istanbul 1939), Sinasi Ozdenog-
Iu'nun Edebiydtimizin Bes Ana Meselesi Uzerine Tahliller ve Konus-
malar (istanbul 1949), Mustafa Baydar’in Edebiyatgilarimiz Ne Di-
yorlar? (istanbul 1960) ve Kemal Ozer’in Sanatgilarla Konusmalar
(istanbul 1979) adli kitaplari ilk akla gelen en 6nemli érnekleri mey-
dana getirmektedir.

Yillar 6nce sireli yayinlari tararken rastladigim 1919 yilinda
“En Glzel Eseri Kim Yazdi?” basligiyla Biiyiik Mecmua’'da (nr. 11, 12,
13, 14; 18 Eylil 1919, 2 Tesrin-i evvel 1919, 16 Tesrin-i evvel 1919,
31 Tesrin-i evvel 1919) yayimlanan ankette ise, altisi aruzla digerleri
hece vezniyle on bir sairin siir kitaplari ankete tabi tutulmakta ve
aralarinda Abdilhak Hamid, Cenab Sahabeddin, Sileyman Nazif,
Yahya Kemal, Ahmed Hasim ve Ali Kemal’in de bulundugu devrin
taninmis bir kisim sair ve yazarlarina bunlar arasinda en begenilen

% Daha genis bilgi icin bk. Handan inci, “Servet-i Fiin(in Dergisinde Yayimlanmis
Onemli Bir Anket: Tahkikat-1 Edebiye Situnlari”, Tiirk Kiiltiirii incelemeleri Dergisi,
say1 4, istanbul 2001,s. 191-210; sayi 5, istanbul 2001, s. 157-174)
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eserin hangisi oldugu sorulmaktadir. Goérebildigimiz kadariyla an-
ketle ilgili listelerin yayimlandigi ilk sayida yer alan isimlerden sa-
dece bir kisminin cevaplar verdigi bu anket sonucunda lizerinde en
cok durulan eserin Orhan Seyfi'nin (Orhon) Peri Kiziyla Coban Hika-
yesi oldugu anlasiimaktadir.

Asagida bu ankette yer alan eserleri, gorusleri sorulan edebi-
yatgilari, bunlarin saddece bir kisminin verdigi cevaplari ve anketin
sekline yapilan bazi itirazlari okuyacaksiniz.

EN GUZEL ESERI KiM YAZDI?

Tevfik Fikret son eserini milli vezinle yazmisti. Hatta istan-
bul’un Rum idebasindan bir zat vaktiyle Hildl'e yazdigi bir tenkidde:
“Fikret’in Riibdb-1 Sikeste’si, Haluk’un Defteri belki bir giin unutula-
cak, ¢linkd lisan Arapga, Acemce terkiplerle milemma eski bir med-
rese lisaniydi. Halbuki son eseri olan Sermin tamamiyle konusulan
istanbul Tirkcesi ve milli vezinle yazilmisti. Asirlar gecse Tirkler
Sermin’in glizel lisanini eskimis gormeyecekler ve daima okuyacak-
lardir.” demisti.

Fikret'in actigl bu milli vezinle ve tabii lisanla yazmak ¢igirin-
da en biyik muvaffakiyeti gdsterene Asiyan mikafat verecektir. Bu
sair kimdir? Asiyan’in bu mikafatina istihkak kesb eden sairimizin
kim olabilecegini ediblerimize sorduk. Fikret’in vefatindan beri siir
vadisinde manzum eser nesr eden sairlerimiz sunlardir:

Suleyman Nazif : Firdk-i Irak (Acem aruzu)
Mehmed Emin : Ferydd (Milli vezin)

Ziya Gokalp : Yeni Hayat (Milli vezin)
Mehmed Akif : Safahdt (Acem aruzu)

Halid Fahri : Baykus (Acem aruzuyla)
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Yusuf Ziya : Binnaz (Milli vezin)

O. Seyfi : Peri Kiziyla Coban Hikdyesi (Milli vezinle)
Faruk Nafiz : Dinle Neyden (Acem aruzuyla)

Ali Canib : Gegtigim Yol (Acem aruzuyla)

Sukdfe Nihal  : Yildizlar (Acem aruzuyla)

Neyzen Tevfik : Hi¢ (Acem aruzuyla)

Mecmuamiz bu babda atideki muharrir ve ediblerin fikirleri-
ne miracaat etmistir. Karilerimizin de disiincelerini, Eylil nihdye-
tine kadar bildirmeleri rica olunur:

Abdilhak Hamid, Cenab Sahabeddin, Stileyman Nazif, Yahya
Kemal, Midhat Cemal, Ali Emiri, Ali Ekrem, Mehmed Emin, O. Seyfi,
Yusuf Ziya, Faruk Nafiz, Ali Canib, Halid Fahri, Ahmed Rasim, Refik
Halid, Ali Kemal, Omer Seyfeddin, Resad Nari, Fuad, Ahmed Hik-
met, Hamdullah Subhi, Risen Esref, Mufide Ferid, Falih Rifki, Fazil
Ahmed, Hifzi Tevfik, Kazim Nami, Celal Sahir, Ahmed Hasim, Cemil
Sileyman, Sabiha Zekeriya Hanim ve Bey’ler, Muallim Sileyman
Sevket, Ferid, i. Necmi, Hakki Tarik, Hiiseyin Ragib.

*

Kendilerine, fikirlerini istimzac etmek (zere miracaat ettigi-
miz bazi edib ve sairlerimiz anketin sekline itiraz ettiler. “Eserde
bence manzum ve mensiru ayirmak lazim gelir” dediler. Halbuki
bdyle yapsaydik, isin iginden ¢ikmak miskil olurdu. Sonra Tevfik
Fikret manzum eserleriyle taninmig bir sadirdir. Onun icin mukafat
manzum eserlere hasr etmegi daha muvafik bulduk. Bazilan da,
“Herhangi bir siir de bir eser sayilir. Giizel bir siir yazan bir sair,
sagma beyitlerden miirekkeb bir kitap sahibine tercih edilmemeli
midir?” dediler. Bu itiraz biraz dogrudur ve mecmua heyeti, anketi
actigl zaman boyle bir itiraz varid olacagini disiinmemisti. Gerek
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miiracaat ettigimiz edib ve sairler ve gerek karilerimiz sairini intihab
ederken istediklerini yazmakta serbesttirler.

*

Gegen nlishamizda ac¢tigimiz ankete birgok cevaplar geldi. Bu
cevaplari asaglya kaydederken, hasil olan bir s{-i tefehhiimu izale
etmek isteriz. Bircok tanidiklarimiz, ankette yalniz eser sahibi olan-
larin isimlerini kaydetmis olmamizi bi-tarafligimizla kabil-i telif gor-
mediler. Bu babda en ¢ok s6z sahibi olan Asiyan miiessesesine mii-
racaat ettik. Bize miikafatin yalniz siirlerini kitap halinde nesr eden-
lere verilecegini bildirdiler. Onun Uzerine biz de miiracaat ettigimiz
zevata bir muhtira vazifesini gérmek lizere simdiye kadar gikan ki-
taplarla muelliflerini kaydettik. Bunlar arasinda bazilarini unutmak-
igimiz muhtemeldir. Ez-climle Faik Al Bey’in Pdyitahtin Kapisinda
namindaki manzum eserini kaydetmegi unutmusuz. Arkadaslarimi-
zin ihtar Gzerine farkina vardigimiz bu zihGlimizden dolayi af ta-
lep ederiz. Fakat bunun icin bize su-i niyet atf edilebilecegini de
zannetmiyoruz. Hatta biz anketimizin sonunda miracaat ettigimiz
zevatin re’y i'tasinda serbest bulunduklarini kaydetmistik. Gelen
cevaplari, yine bir s(-i tefehhiime mahal kalmamak {zere aynen
nesr ediyoruz. Cevaplarin mitebakisini de gelecek niishaya ko-
yacagiz:

Efendim,

3 Eylul tarihli mektlbunuzu bugiin alabildim. Tevfik Fikret’in
vefatindan sonra intisar eden en gilizel mecami-i es’ar Safahét sairi
Mehmed Akif Bey’in asar-1 taliyesidir. Ondan evvel intisar edenlerin
de en glizellerinden biri oldugu gibi.

Aruz mukabili olarak bi-gayr-1 hakkin “milli” sifatiyla temyiz
ettirilmek istenilen hece vezniyle yazanlara gelince: Bu mahdut da-
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ire dahilinde yazilmis seylerden Riza Tevfik Bey’in nefesleri istisna
edilirse higbir zevk-i bedii alamadim. Halbuki siz Feylesofu o sairler
miyanina idhal etmemissiniz.

0Baki hiirmet. Senakariniz Stileyman Nazif
Efendim,

Son zamanlarda nesr olunan manzum asardan Safahdt gibi,
Baykus gibi sayan-i takdir sahaif mevcut ise de, emsali arasinda, za-
manin ihtiydcina muvafik ve milletin rihuna hitap eden, safvet-i
beyan-i dhenk ile miitemayiz, hem selis ve hem milli eser —.ehemmi-
yetsiz bir iki kusGru ve kiicuklGglyle beraber- O. Seyfi Bey’in Peri
Kizi ile Coban Hikdyesi'dir. Mev’'Gd mukafatin bu mini mini manzaQ-
menin layik-1 tesvik muharririne i’tasi minasip olur Ttikadindayim.

17 Eylul 1335 Peste Bas Sehbenderi/ Ahmed Hikmet
Muhterem efendim,

Asiyan miessesesi tarafindan i’tasi takarriir eden miikafata
tarafimdan O. Seyfi Bey'in Peri Kiziyla Coban Hikdyesi eseri layik go-
rilmus olmakla arz-1 keyfiyyet ve takdim-i ihtiramat olunur efendim.

18 Eylul 335 Refik Halid
Muhterem efendim,

Fikr-i acizAneme gére bu eserlerin icinde Mehmed Akif’in
Hétiralar'i digerlerinden g¢ok yliksektir efendim.

Ali Ekrem
Re’yimi Yusuf Ziya Bey’in Binnaz ismindeki eserine veriyorum.
15 Eylil 35 O. Seyfi

Ben de Peri Kiziyla Coban Hikdyesi’'ne re’y veriyorum.
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15 Eylal 35 Kazim Nami

Yusuf Ziya Bey’in Binnaz'ina re’y veriyorum.
F. Celaleddin

Peri Kiziyla Coban Hikdyesi

Hiiseyin Ragib

Ben Ziya Gokalp Bey’in Yeni Hayat'ina re’y veriyor ve mi-
sabakadan affedilmekligimi siddetle rica ediyorum.

Faruk Nafiz
ANKET HAKKINDA

Biiyiik Mecmua’nin sirf bir vasita oldugu Asiyan miikafati
hakkinda bazi Ttirazlar goriiyorum. Geng bir sanatkarin bu mesele
Uzerine gonderdigi hus(si bir mektup bu itirazlarin hepsini ihtiva et-
tiginden biraz izdhat vermek mecbdriyetini hissediyorum.

1- Kitap isimleri arasinda bazi yeni ve glzel isimler
unutulmus.

Son devrin en glizel eserlerinden birkac¢ tanesi unutulmus ise
kariler re’ylerini yine o unutulan eserlere de vermekte muhtardirlar.

2- Tevfik Fikret hecenin degil aruzun sanatkariydi. Halbuki
miikafat hece veznine veriliyor.

Bu itiraz pek variddir. Fakat sahib-i vakfin arzusu ve ictihadi
ancak bu meseleye hakim olacagindan ona tebeiyet etmek zardridir.

3- Abdilhak Hamid ve Stileyman Nazif Beyler gibi bilyiik sa-
natkarlarla gencleri bir araya koymak dogru degildir.
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Sahib-i vakif sanatkarin sinnini, buydklGgind, kicukliginu
tahdit etmiyor. Yakin bir zaman dahilinde kitap seklinde nesredilen
manzum eserlerin en ¢ok re’y kazananini segmek istiyor.

4- Re’ylerine miracaat edilenler arasinda bazi sanat eseri
nesretmeyen isimler varmis.

Bu ftiraz tamamen haksizdir. Re’y veren mutlak sanatkar olan
degildir. Meseleye hikmolmak icin sanatkarlardan mirekkeb bir
heyet intihab edilmis degildir. Matbuatta tanilmis simalardan bir
ekseriyete miiracaat edilmistir.

Kendi hislerime gelince: Ben de misabakanin sekline mua-
rizim, fakat edebiyat vakfi yapmak isteyen bir miiesseseye sahife-
lerimizi agik bulundurmak a’zami hizmeti yapmak itikadindayim.

Eserin eser-i sanat olmasi, mutlak kitap seklinde ¢ikmis olma-
sina vabeste degildir. Muhtelif nokta-i nazarlardan kitapl kitapsiz
birka¢ tane sevdigim sair vardir. Um0mi bir sahada intihab bence
mimkinsiizdir. Mesela Mehmed Emin Bey’in rhunu, Yahya Ke-
mal Bey’in ahenk ve eskalini en ¢ok severim. Bunlar arasinda Siiley-
man Nazif Bey’in “Osmanllar Nerede?” siiri kalbimi kavramis bir
parcadir.

Halide Edib
Efendim,

Edebiyat mikafati icin hangi eseri intihab ettigimi soruyorsu-
nuz. Ben esas itibariyle bu miikafatin mahiyetini anlayamadigim igin
sualinize iki tirlii cevap verecegim. intihdb edilecek eser mutlaka
manzum olacak ise, Ziya Gokalp Bey’in eserleri bu mikafata layiktir.
Faaliyet-i fikriyyesinin ve tesiratinin azameti Ttibariyle Namik Ke-
mal’den sonra yetistirebildigimiz en blylik mutefekkir olan Ziya
Bey, milli edebiyatin on seneden beri stiphesiz en giizel, en kiymetli
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nimanelerini yazmistir. Eger intihab edilecek eserin yalniz manzum
olmasi mesrat degilse, bu muikafati Halide Edib Hanimefendi'ye
vermek fcab eder; clinklii Mesr(tiyet'ten beri yetistirdigimiz en b-
yuk ve en kuvvetli sanatkar odur.

Koprilizade Mehmed Fuad
Muhterem efendim,

Sordugunuz suali bir hayli diisindim ve nihayet samimi ola-
rak karar verdim ki, en glizel O. Seyfi Bey'in Peri Kiziyla Coban
Masalr’dir.

Yusuf Ziya ™™
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Goethe ve Miisliiman Sark Diinyéasi

Prof. Dr. Giirsel Aytag

1749-1832 vyillari arasinda yasayan Goethe’nin yashlik eser-
leri arasinda yer alan “Bati-Dogu Divan’i ve bu eserin Alman okurla-
rinin daha iyi anlamalar icin yazmak geregini duydugu “Notlar ve
incelemeler”i Orta Dogu Miisliiman Sark Diinyasi hakkindaki goriis-
lerini dile getiren en yogun ve kapsamli yazilaridir. “Bati-Dogu Diva-
ni”nda yer alan siirlerin ana konularini, 1816 yilinda “Morgenblatt”
da (Sabah Postasi) okura 6nceden aciklamak geregini duymasi, Al-
man halkini bu esere “hazirlamak” amacini tasir, ayni zamanda da
eserine karsi nesnel bir yaklasim sergiler. “Soyle deyip sunu anlat-
mak istedim” gibi 6znel bir yaklasim yerine “Sair, kendisini bir sey-
yah olarak goriir. Sark diinyasina ulasmistir. Adetlerden gelenekler-
den, konulardan, dinf zihniyet ve dislincelerden haz duyar” derken
actk gondllaltkle ekler ki bu sair, “kendisinin de bir Misliman oldu-
gu ‘suclamasi’ni reddetmez.” Eserin ilk misralarini 6nemle vurgular
¢linkl “Hicret” bashkl bu misralardan eserin bitiini, amaci ve ma-
nasi hakkinda yeterli bir 6zet niteligindedir. S6z konusu giris misra-
lari sunlardir:

“Kuzey ve Bati ve Giiney pargalaniyor,

Tahtlar paralaniyor, devletler titriyor,

Kag sen! Tertemiz Sarkta ataerkil hava solumaya,
Sevmeler, icmeler, sarki séylemeler

Arasinda genglestirsin seni Cin kaynaklari.”

Bu misralarda dile gelen, o siralarda Goethe'yi bunaltan Fransiz-Al-
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man ¢ekismeleridir. Daima ahenk ve baris icinde yasamak, Goethe’
nin tabiatinda vardir. Karmasadan kacinma yollari aramak da buna
dahildir. Bu yashlik yillarinda Antikiteden sonra Sark ve Sark’ta franli
sair Hafiz’dir bu 6zlemi giderecek olan.

Goethe’nin Hafiz'i kesfetmesinin ana faktorl, Almanca’daki
Hafiz gevirileridir. Burada bir parantez agip edebiyat gevirilerinin
farkh kaltirleri, o kilturlerdeki yaratici yazarlari ve eserlerini tanit-
mak amacinin disinda hedef dildeki edebiyatcilara yeni imkanlar,
yeni diinyalar agmasidir. Hafiz Divani gevirilerinin Goethe’ye Bati-
Dogu Divani yaratma vesilesi, 6ncelikle bu husustur. Bunun 6tesin-
de Goethe’nin yaraticilik disinda ve yaraticiigini destekleyen yani,
arastiricthgidir. S6z konusu eser icin bilgi toplamak ve disiince uret-
mekte Avrupali Sarkiyatcilardan égrendikleri az sey degildir. Ote
yandan Alman edebiyatinin fikri yani agir basan biyukleri, Herder
ve Wieland da Goethe’nin fikir diinyasini hazirlamislardir. Soyle ki
Herder (1744-1803), Sark edebiyatindan Sadtyi cevirip agiklamis,
dolayisiyla Sark’in kapilarini aralamistir. Herder’in “insanlik Tarihi
Felsefesi Uzerine Dusilinceler”i Bati ve Dogu kiilttirlerinin kdkenleri
Gzerine 6nemli gorusler igerir.

Goethe, “Notlar ve incelemeler”inde nigin dzellikle Tranli sair
Hafiz'1 kendisine yakin buldugunu, fran mentalitesiyle aciklar. franli,
ona gore bariscil, uygar bir insandir. franllarin kdklerinde bu
cekirdegi tespit etmeye calistiginda atese tapiciligi, biitiin element-
lere sayglya dayandirir. O dort elemente, suya, havaya ve topraga
sayginin bitln sivil erdemleri harekete gecirdigini disindr. “Glne-
sin glilimsedigi her sey blylik bir cabayla yetistirildi” ki buna, “gi-
nesin has oglu Gzim” dahildi. Eski Persler’in temel erdemleri olarak
Goethe, “yalan sdylememeyi, borca girmemeyi ve nankér olmama-
[y1]” siralar. Ve bu en ilk hakikat’ten, yani yalandan ve sadakatsizlik-
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ten dogan sey, seytanin Sark’ta “ebedi yalanci seytan” olarak adlan-
dirithsini vurgular. Hint’'in puta tapiciiginin Perslere bulasmamis ol-
masinin da altini gizer.

Bizans’a yakinlik, savaslar, Hristiyanlkla belli bir karisimi
gerceklestirmis olsa da Muhammet Peygamber’le Musliimanlik ve
Arap etkisi Tranlilari igine alir.

Goethe’nin “Bati-Dogu Divani”nda Peygamber’e yer verme-
si, kendi deyisiyle siir konusu karsisindaki tutumuyla bagintihdir. “O,
peygamberdi ve sair degildi ve Kuran’i Tanri kanunu” sayiyordu. Do-
layisiyla sairlerden farkli olarak onun tek hedefi vardi, yani belli bir
dgretiyi iletmek. Kurdn’in ikinci s(resini islamiyet’in 6zl sayan
Goethe, “dindarlarin ders almasindan, inancin sirlarindan, belli sa-
atlerde ibadet”in emredilmis olmasindan sdz eder. inanmayanlar
konusundaki ifade ise “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini kapa-
mistir. Karanlik, onlarin gorislerini kapar ve cezalari agirdir” soz-
leridir.

Yazimin ilk satirlarinda andigim Goethe’nin Mislimanhgini
“ftiraf” ettigi sdylemine ragmen Kuran’i ve Hz. Peygamberi kendine
gore olumlu veya elestiriyi gerektiren yanlariyla islemesi 6nemlidir.
Hz. Muhammet’in Kuran disinda kitap kabul etmemesi, masallari bi-
le yasaklamasi v.b. Goethe’ye ters diser.

fran’in Hafiz disinda diger sairlerine, Firdevsi’ye Enveri’ye, Ni-
zami'ye, Sadi’'ye, Sdmi’ye yer verir “Notlar ve incelemeler”inde. Bu
anlamda s6z konusu yazi, Goethe’nin “Bati-Dogu Divani”na onun
Sark diinyasinin bir klltir ve edebiyat degerlendirmesi niteligini de
kazandirir.

Bu saydiklari arasinda nigin Hafiz’1 kendine 6rnek aldigini ise
soyle acgiklar:
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“Héfiz, bliylik, neseli bir kabiliyettir ve insanlarin arzuladik-
lari her seyi, onlarin vazge¢mek istemedikleri her seyi, bir kenara it-
mekle yetinmis ve bunu yaparken ddima neseli bir kardes gibi go-
riinmiistdir.”

“Notlar ve incelemeler” bashkli agiklamalarin énemli baska
bir 6zelligi de Misliman sark sairlerinin zaman zaman Alman ede-
biyatiyla karsilastiriimasidir. Meseld Hafiz konusunda bu, Musli-
manlari 18. Ylzyil Protestanlari ile karsilagtirmadir.

incil’den dzdeyisleri her firsatta konusmalarina katan, ama
asil din adamlariyla bilgi bakimindan karsilastiriimayacak diizeyde
bulunanlardan, bunu iyi niyetle yapanlardan s6z ederken Musli-
manlarda Kuran’dan alintilar yapmanin, hatta agimlamalar, yorum-
lamalar yapmanin bir “gérev” oldugu tzerinde durur ve soyle der:

“lste bu sebepten Islémiyet tdrihinde ag¢imlamalari, yarar-
lanmalari ve kullanmalari cogu kez hayran olmaya deder nitelikte
buluyoruz.”

Goethe, s6z konusu Divan’inin “Notlar ve Agiklamalar”ina
epigraf olarak su misralari koymustur:

“Siir yazmayi égrenmek isteyen kimse,

Sdirin tlkesine gitmek zorundadir.

Sdiri anlamak isteyense,

O sdirin llkesine gitmek zorundadir.”

Dolayisiyla Hafiz’in Divan’ini anlamak icin Misliiman Sark’i
tanimanin geregine isaret eder. Ama kendisi i¢in oraya yaptigi seya-

hat, o tlkeler hakkinda bilgi birikimini dngoérir, baska deyisle bu bir
zihinsel yolculuktur ™
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“Kadin ve Kimlik Baglaminda Fatma
Aliye’nin Udi Romanina Bakis

Ziibeyde Bildirici

Batun kimlikler ve 6zellikle de toplumsal cinsiyet kimlikleri,
ataerkil iktidarin izlerini tasir ve yine ataerkil iktidar tarafindan sinir-
landirilir. Bu yiizden bireysel kimlik ve bireysel kimligin imkani, kar-
simiza bir sorun olarak cikar. Kimlikler gindelik hayat icerisinde
nesnellestirilip i¢csellestiriimektedir. Kimlikler, Gretilmekten ziyade
miras olarak alinmaktadir. Bu kimliklerin 6érneklerinden birisi de, ka-
din kimligidir. Bir annenin kimligi, kizi tarafindan icsellestirilerek
devralinir. Bu icsellestirme asamasinda kiz cocugu, bir yandan kendi
kimligini kazanirken diger yandan kiz ¢ocugunun nasil kadin olarak
ve oglan cocugunun nasil erkek olarak yetistirilecegini 6grenir. Ken-
disi bir anne oldugunda da toplum tarafindan kendisinden bekle-
nen roll oynar. Kisacasl geleneksel kadin kimligi seylesmistir ve
glindelik hayat dongiisi icerisinde sorgulanmaksizin nesilden nesile
aktarilmaktadir.

Kimligin anlami ve kimlik/6zdeslik ile farklihk arasindaki iliski,
cagdas feminist dlstincenin giindemindeki en 6nemli tartismalar-
dan biridir.*

Ud” romaninin baskahramani Bedia, Sam’da yasayan ve is-
tanbul asilli Nazmi Bey’in kizidir. Romanda hayati, kicukliginden

! BERKTAY, F. (2010). Tarihin Cinsiyeti. Metis Yayinlari, istanbul, s. 112.
% Fatma ALIYE (1315). Odi. ikdam Matbaasi, Dersaadet.
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itibaren anlatilir. Bedia, heniiz kiiclik yaslarda masikiye egilimi ve
yatkinhgiyla kendini gosterir.

Bedia’nin aile kurumundaki konumu, pasiftir; iffet diisiincesi
bile kendi fikri degilmis gibi gorindr. Bu da, ataerkilligin, erkegin if-
fetsizliligini adeta desteklerken kadinin iffetini ona zorunluluk ola-
rak yikleyen bir algisinin Grinddir. Zira Bedia’nin egitimi ve kabili-
yetlerine ragmen ataerkil yapilanmada, kadinin asil egitimi, ev ici
gorevlerinin bir pargasi olan hayirli ve donanimli ¢ocuk yetistirme-
nin daha iyi yapilmasi yonindeki anlayisin bir yansimasindan ileriye
gitmez. Kadinin kimligi, disaridaki sosyal hayata tasirilmadan aile i-
cerisinde konumlandirilmistir. Diger taraftan Bedia’nin kendisini iyi
derecede yetistirmesi ve bu yolla para kazanmasi, kadinin, ev disin-
da da varlik gosterebilecegini kanitlayan 6nemli delillerden biridir.

Fatma Aliye, yapitlarinda ozellikle kadinin asrilestirilmesi ile
ilgili yeni yaklasimlar sunar. Gergi kadinin asrilestirilmesi olgusuna
kendisinden 6nce Tanzimat aydinlarinca da deginilmistir ancak ka-
dini, belki kendisinin de bir kadin olusunun getirdigi imkanla, ilk de-
fa basli basina bir “birey” olarak ele alan Fatma Aliye’dir.> Niiket E-
sen’e gore, Fatma Aliye’nin asil egilimi, dogrudan “bireysellesme
cabasi icinde olan” kadinlardir.”

Her bireyin kendine has bir karakteri ve bazen gergeklestire-
bilecegi, bazen gerceklestirmeyecegi potansiyelleri oldugu fikri, mo-
dern ¢agdan onceki kiltiirlere yabancidir. Birey, geleneksel kiltiir-
lerde yoktur ve bireysellik 6diillendirilmez de. Dolayisiyla bireyin,

* KUTUKCU, T. (2004). “Fatma Aliye’nin Ud’sinde Kadin ve Miizigin Modernizas-
yonu”, Varlik, Ekim, yil: 71, sayi: 1165, s: 36-42. istanbul: Varlik Yayinlari, s. 36.
*ESEN, N. (2000). “Bir Osmanli Kadin Yazarin Dogusu”, Journal of Turkish Studies-
Tlirkliik Bilgisi Arastirmalari Agéh Sirri Levent Hatira Sayisi 1, Vol. 24, Cambridge,
Mass., s. 115-120, s. 117.
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kimlikle iliskili diger tim 6zellikleri de nispeten sabittir.”> Udf roma-
niyla Fatma Aliye, toplum igerisinde kadinin birey olarak var olma
cabasini gozler 6nlinde serer.

Fatma Aliye’nin, romanda kadinin egitimi ile ilgili onerisi, ka-
dina toplumsal kimlik kazandiracak bir egitim aldiriimasi yoniinde-
dir. Bunun temelinde de, kadinlarin dul ve kimsesiz kalmalari duru-
munda, hayatlarini kendi baslarina stirdirebilmeleri fikri vardir. Be-
dia, toplumsal kimliginin farkindadir ve bu kimligini benimser; ney-
se ki cevresinde onu bu egilimden kurtaracak birisi vardir; o da, ro-
mana bir karakter olarak giren yazarin kendisidir. ZarQret hali orta-
ya c¢iktiginda, yani Bedia yasamaya devam edebilmek i¢in para bul-
mak zorunda kaldiginda, onun so6ziinii dinleyerek ¢alisma hayatina
atilir. Bireysel potansiyeli farklilasan Bedia’nin, boylelikle, toplumun
ona dayattig isbolimiinde edilgen ve pasif bir konumdan etken ve
aktif bir konuma yiikseldigine sahitlik ederiz. Fakat yine de bu, bi-
reysel bir tercih olmaz; sadece dayatinin icerigi degisir. Zira Bedia,
bu kez zar(ret halinin dogurdugu bir netice olarak yeni konumuna
yukselir.

Kadinlarin farkli bir psikolojik ve zihni yapilanmasi vardir. On-
larin hedefleri, arzulari, duyarliliklari ve genel olarak ruh diinyala-
rinin kendine 6zgli olmasi sebebiyle toplum igerisinde tutum ve ta-
virlari farkhdir. Kisisel 6zellikleriyle yakindan alakali olarak kadinlar,
iliskilerinde daha duygusal, destekleyici ve kisisel acgiklik taraftari-
dirlar.® Erkeklerse nispeten sahsi olmayan dostluk ve topluluk iliski-
lerine daha ¢ok 6nem verirken kibarlik, acima, sorumluluk ve adan-

® GIDDE NS, A. (2010). Modernite ve Bireysel-Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve
Toplum. (Cev.: Umit Tatlican), istanbul: Say Yayinlari, s. 102.

® ERSOY, E. (2009). “Cinsiyet Kiiltiirii icerisinde Kadin ve Erkek Kimligi (Malatya
Ornegi)”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C: 9, S: 2, s. 209-230.
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mak kadinlarda daha ¢ok gelismistir.”

Kadin, ataerkil toplum icerisinde oldukca edilgen bir kimlige
sahiptir. Bunun 0Ornegini Bedia’da goririz. Bedia’nin kimliginin 6-
nemli bir yonl, Mail ile evliliginde ortaya c¢ikar. Zira Bedia, evliligin
sevmek ve hoslanmaktan baska anlamlari da oldugunu aci tecriibe-
lerle kesfeder. Evlilik hayatinda Bedia, kocasinin eve gelmeyislerine
karsi oldukca sessiz kalir. Ona hicbir sey soylemez, hatta kizdigina
bile sahit olmayiz; Bedia’nin tepkisi, sddece Gzilmek, aglamak ve
onu beklemektir. Clink{i dilesinden bu sekilde gormustir: Kadinla-
rin, edilgen/pasif bir kimlikle ataerkil sistem tarafindan belirlenmis
hayati sorgulamadan yasamalari ataerkil sistemin isleyisini sorunsuz
bir sekilde devam ettirir. Kadinlarin kendilerini aktif 6zne olarak or-
taya koymasi, ataerkil sistemin isleyisini bozar.

Diger taraftan Bedia’nin, kocasini cok sevmesine ragmen terk
etmesi, mantigiyla haraket ettigini gosterir. Zira bu, onun icinde bir
sorgulamanin neticesi geregi alinmis bir karar olarak karsimiza
¢ikar:

Ah! Ben seni ezmek, éldiirmek istedim. Sen beni
eziyorsun, oldiiriiyorsun.  Oldiir, mahvet! Yetisir ki
kendimden nefret edecegim bir hdle gelmeyeyim.
Begenmeyecedim, baskalarinda gérsem ayiplayacagim bir
harekette bulunmayayim! Fakat acaba muvaffak olacak
miyim? Ah! Ne kadar muzdaribim! Seviyorum!.. Ah! Ne ka-
dar seviyor musum!... (Udi, 149)

Bedia’nin kocasini ¢ok sevmekte olusu, onu terk etmesine bir
engel teskil etmez. Zira kocasinin bitiin ihanetlerine, sorumsuzluk-
larina ve ahlaksizligina karsi hala onu seviyor olmasini mantikli bulmaz.

" ERSOY, E. A.g.e.
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Bedia’nin kendini gergeklestirmesi, firsatlar ve riskler arasin-
da bir denge temelinde yorumlanabilir. Zira Bedia, gecmiste yasadi-
g1 baskici duygusal aliskanliklarindan kurtularak kendi gelisimi igin
firsatlar yaratir. Psikolojik olarak evliligin yikici etkisinden 6zgiirles-
mis bir kisi olarak kendini zevk aldigiI seye adamayi tercih eder. Boy-
lelikle kendi segtigi imkanlari tecriibe etmeye baslar; bu, bir gesit
kendi kendine terapi anlamina da gelir.

Zira hayatinizi hep daha iyi yonde degistirecekseniz firsatlar
yaratmak zorundasiniz. Ofkelerinizden kurtulmaniz, yeni insanlarla
tanismaniz, yeni fikirleri arastirmaniz ve bilinmeyen yollarda ilerle-
meniz gerekir. Bir sekilde, benlik gelisimiyle ilgili riskler bilinmeye-
ne, dili ve adetleri farkh bilinmeyen bir llkeye gitmeyi, yolunuzu
bulmayi 6grenmenizi gerektirir.?

Bir siire kardesiyle yasayan Bedia, daha sonra istanbul’a git-
meye karar verir. Kardesi hayatta iken onun sayesinde herhangi bir
maddi sikinti yasamayan Bedia, ud calma konusunda kendisini gelis-
tirmek igin 6zel dersler alir. Tam bir (di olmasina ragmen bu alan-
daki egitimini strdirir. Bu sekilde Bedia, geleneksel anlamda eve
hapsolan kadin kimliginden siyrilir. Ayrica Bedia’nin bu derece uda
baglanisi ve meyli Bedia’nin, Mail'i unutma ¢abasini da ifade eder.

Bedia, yasadigi kayiplarin bir neticesi olarak hayatin, insanin
basina getirebileceklerine dair fikirler edinmistir; bunu, fikri boyutta
bizimle paylasmazsa da icraatlerinden ¢ikarabiliriz. Bu, gayri ihtiyari
bir cabanin Uriinl olarak karsimiza gikar. Bedia, gegmisini, beklenen
bir gelecek 1s1§inda gdzden gegirerek icsellestirir. Once meskten ka-
zandig paralari biriktirerek bir ev yaptirir. Daha sonraki plani, gelir
getirmesi icin de bir dikkan satin almak igin para biriktirmektir.

® GIDDENS, A. (2010). Modernite ve Bireysel-Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve
Toplum. (Cev.: Umit Tatlican), istanbul: Say Yayinlari, s. 107.
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Maksadi yaptirdigl evinde bu diikkan ile gecinip artik dinlenmek ve
sadece zevk icin ud calmaktir. Bu arada sadik hizmetcileri Riistem’in
de bir is sahibi olmasi igin bir is ayarlar:

Ben hayatta iken bunun da bir ekmek sdhibi olmasini
istedim. Bize hizmet ettiyse simdiye kadar etti. Ben bir hél
oluverirsem ortada kalmasin! Talebelerimden birinin pederi
himmet buyurdu, hademe yazdirdik. Yavas yavas maasi ar-
tar, dedi. (Udi, 227)

Romanda Bedia’nin, kendini olup bitenler temelinde sorgula-
digina sahit olmayiz; ancak, zarQret halini sorgulayarak bu durumu
degistirmek i¢in neler yapilabilecegine dair kendine sorular yonelt-
tigine sahit oluruz. Bu konuda ne dislindiigiline ve ne hissettigine
tanikhk ederiz. Bedia’nin yasadigl butiin dis olaylar, hayatinin bir
bicime sahip olmasi ve kendi cabasinin 6n plana ¢ikmasi anlaminda
potansiyel kimligini ortaya cikarir. Yasadigi aci olaylar, onun kimlik
gelisimine katki saglar. Bedia, ataerkil gelenek icerisindeki edil-
gen/pasif kimliginden siyrilarak etken/6zne kimligine yukselir. ™
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Siiheyl Unver’in Tokat Defteri
Cigdem Bilgen

Ord. Prof. Dr. A. Siiheyl Unver, kendini hekimlik mesleginin
disinda, Turk kiltlrinin kesfine ve muhafazasina adamis onemli
bir sahsiyettir. Tlirk tarihi ve kiiltirine ait saptadigl en ufak bir ay-
rintiyl glin ylziine ¢ikarmak ve yapmis oldugu tespitlerini gelecegin
arastirmaci kusaklarina miras olarak birakmak arzusuyla, tim Ana-
dolu cografyasini gezmis, gordigl, dinledigi ve tecribe ettigi he-
men her seyi not almaya 6zen gdstermistir. Ozellikle kokli tarihi
gecmise sahip olan sehirlerle ilgili tuttugu notlarini, her ile 6zel bir
defter seklinde hazirlayarak oldukca zengin bir arsiv kuran Unver'in
defterlerinin sayisi binleri bulmaktadir.*

25 Nisan 1962 senesinde Tirk Tarih Kurumu'nun yillik toplan-
tilari icin Ankara'ya giden Unver, buradaki vazifesi bitince égrencile-
rinden Yilmaz Onge ile beraber Kayseri, Sivas, Tokat ve Amasya'yi
kapsayan bir Orta Anadolu seyahatine ¢ikmistir.” Bu gezilerine dair
dnemli tetkiklerde bulunan Unver, incelemelerini aktardigi defter-
ler hazirlamistir. Stileymaniye Kitlphanesi arsivinde "735" envan-
ter numarasiyla kayitl bulunan ve Tokat ilinin kiltlrlne, tarihine,
sanatina ve mimarisine 1sik tutan bilgilerle hazirlanmis, giinimiize
kadar yayinlanmamis Tokat defteri de Unver'in hazirlamis oldugu

! Karaata, C. A. (2006). Ord. Prof. Dr. Ahmet Siiheyl Unver'in Tiirk Sanati E§itimine
Katkilari, Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara

2 ASU., "Sivas" ,Defter No. 72; "Tokat", Defter No. 735; "Amasya" Defter No.736,
(SK). Sayar, A. G. (2011). A. Siihey! Unver: Haydti, Sahsiyeti ve Eserleri 1898- 1986,
Otiiken Nesriyat, istanbul, s. 428.
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onemli defterlerden bir digeridir.?

Tokat defteri, Tokat'in sosyal hayatini yansitmasinin yaninda
bilhassa zengin sanat ve mimari kiltlirtiniin incelenmesi bakimin-
dan mihim bir arsiv belgesi 6zelligi tasimaktadir. Defterde Unver'in
Tokat seyahati boyunca yasadiklari, seyahatine dair mesafe hesap-
lari ve gozlemleri, sehrin tabiati ve dogal gizellikleri, gezisi stresin-
ce yaptigl sohbetleri, halktan duyduklari, sehrin yerel tatlari, sanat
faaliyetleri, Tokat'in meshur sahsiyetleri, Tokat'la aldkah yazdigi ya-
zilarin dergi ve gazetelerden koparilmis sayfalari, yine Tokat hakkin-
da yazmis oldugu ve yayinlanmis makalesi, kentin onda biraktigi iz-
lenimler, Tokat hakkinda 6nemli gérdiigi yazismalar ve ozellikle To-
kat'in mimarhk abideleri hakkinda aldigi notlar Tokat'in kiiltirel ta-
rihi adina kritik Snem arzetmektedir.

Defterinde aldigi notlarin yani sira, yapmis oldugu cizimler,
resimler ve fotograflarla yazilarini gorsel acidan da desteklemesi,
gerceklestirmis oldugu bu geziye dair fikir ve kanaatlerin gliclenme-
sine blyuk olgtiide katki saglamaktadir. Defterinde mimari yapilarin
o glinkd durumlari hakkinda bilgi vermis olmasi ise, glinimtzde bir-
cok kez onarimdan gecmis olan yapilarin 6zgiin durumlari hakkin-
daki kanaatimizi giiclendirmektedir. Ozellikle, defterde su anda
mevcut olmayan yapilara dair 6nemli verilerin kaydinin tutulmasi,
“Tokat Defteri”nin goz ardi edilemeyecek nitelige sahip bir arsiv
belgesi oldugunu gostermektedir.

"S.K. 735 No'lu Tokat" defteri kapagi hari¢ 82 sayfadan olus-
maktadir. Defterin 26 sayfasi tamamen bos birakilmis olup, defter-
de 27 adet fotograf, 16 adet ¢esitli motiflere it gizimler, 5 adet

® Unver, A. S. (1962). 735 no'lu yayinlanmamis Tokat Defteri ¢alismasi,

Siileymaniye Kiitiiphanesi, istanbul
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farkh figlir cizimleri, 1 adet arsiv belgesi, yapilara ait 15 adet plan,
gorlnus, perspektif ve bazi detay cizimleri, 1 adet sulu boya resmi,
1 adet dergi yazisi, 3 adet gazete yazisi, cesitli objelere ait 6 adet c¢i-
zim, 1 adet makale g¢alismasi, 1 adet harita, ve 3 adet farkli mevzu-
lara ait belgeler yer almaktadir.

Unver'in Tokat'a bircok farkli perspektiften yaklastigi defter
calismasinda, bilhassa kentin 6nemli mimarlik aniti olan "Tokat Per-
vane Bey Darlissifasi"ni diger mimari yapilara nazaran daha titizlikle
ele aldigi gorilmektedir. Bunun temel sebebini, onun hekim ve bi-
lim adami olarak tip alaninda yaptig arastirmalarina dayandirmak
mimkindir. Unver'in tip bilimi ile ilgili calismalarina ve yazilarina
bakildiginda bu darissifadan® sikca bahsettigi goriilmektedir. Da-
rissifa yapisi ile ilgili yazilarindan birgcogunu Tokat defterine ekle-
digi gibi, ayni yapi ile ilgili deftere eklemedigi baska 6nemli ¢alisma-
lara da imza atmistir.

Unver, Tokat defterini hazirlarken kendine 6zgii bir kurgu ta-
sarlamis, belirli bir siralama, diizen ve bicim kaygisi tasimadan def-
teri olusturmustur. Bu durum defterin dogalligini yansittigi gibi, Un-
ver'in vurgulamayi en c¢ok istedigi hususlara olan dikkatin yogunlas-
masina da etken olmustur. Defter, 1962 senesinde yazilmaya bas-
lanmasina ragmen, Unver notlarini daha ¢ok Osmanlica olarak yaz-
mis, Turkce'yi ise birkag sayfa disinda pek kullanmamistir.

Defterin genel hatlariyla kurgusuna ve ele alinan hususlara

4 "A.Siiheyl Unver'in Bibliyografyasi" adli eserde Unver'in bu yapi ile ilgili yazdig
makalesine su sekilde yer verilmistir: "XIIl. Asirda Tokatta Selguk Hastanesi",
Tedavi Notlari, nr. 15-16 (1934), s. 436-439. Ayni yazi Dirim, nr. 9 (1935), s. 436-
438'de de bulunmaktadir. Ayrica bu eserde makalenin Almanya'da c¢ikan bir
yayinda da 6zetlendigi vurgulanmistir. Yayin bilgileri: Seltschuken Kraenkenhaus in
Tokat im Xl Jahrhundert, Mitt. Gesch. Med. u. Naturwis., B. 35/3 (1936), s. 310
olarak verilmistir.
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ornekler tizerinden kisaca deginmek gerekirse; Unver, defterine ilk
olarak Tokat Ali Pasa Camisi'nin arkasinda bulunan eski bir ahsap
evin ve Tokat Pasa Hamami'na it kitabenin fotograflarini ekleyerek
baslamistir. Giris sayfasini takip eden sayfalarda ise not almak yeri-
ne, defterine Tokat Yagibasan Medresesi ile Tokat Halkevi Binasi ve
Tokat Ziraat Bankasi binalarinin fotograflarini ekleyerek devam et-
mistir.

Unver'in not alma tarzinin dnemli bir parcasi olarak, bazi ya-
pitlara dair kayda deger buldugu motif ya da figir cizimlerini kendi
karakalem teknigiyle yapmis olmasi durumu bu defterde de karsi-
miza ¢ikmaktadir®. Kendine has teknigini kullanarak yapmis oldugu
cizimlerden hemen sonra, yine Tokat'in bir diger 6nemli tlirbe yapi-
larindan biri olan Erenler Tirbesi'ne ait fotograflari paylasmis, takip
eden sayfada ise bambaska bir huslsa deginmeyi tercih ederek, To-
kat'in nemli sahsiyetlerinden biri olan ibn-i Kemal'in Edirnekapi'da
yer alan tiirbesinin fotografini eklemis, ve bu goérselde yazdigi notla-
rinda ise Tokat'in baska 6nemli sahsiyetlerinin sadece isimlerini ver-
mek sdretiyle deginmistir. "4 Mayis 1962 Cuma Tokat yolunda ve
Tokat, 5 Mayis 1962 Cumartesi Tokat ve Amasya yolunda" basligi-
nin yaninda Tokat'in bir diger 6nemli tiirbe yapisi olan Ali Tasi Tur-
besinin fotografini ekledigi notlarini, Osmanlica degil de Tiirkce me-
tinler halinde bes sayfa olarak diizenlemis, son sayfasini yine Tokat
Mizesi'nde goriip de etkilendigi bir mezar tasinin figir gizimiyle
sonlandirmistir. Bu metindeki notlarinda seyahati boyunca yasa-

> Defterin 4.sayfasinda ¢izmis oldugu cicek motifinin tGzerinde aldigl kisa Osmanlica
notlarda Tokath alimlerin isimlerini yazmis, bu sayfay takip eden sayfada gizmis
oldugu aslan figliriiniin yaninda aldigi Osmanlica notlarda ise figlr giziminin Tokat
Miizesi'nde rastlamis oldugu eski bir mezar tasindaki oyma bir figlir oldugundan
bahsetmistir
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diklarini ve gozlemlerini hikayesel bir anlatimla ifade etmis, sokak-
larda gordlgi anitsal ve mimari degeri ylksek tarihi yapilara ait bil-
giler vermis, inceledigi ve onarima ihtiyaci olan yapilarin o giinki
durumlariyla alakali Ali S4im Ulgen'e aktardiklarindan bahsetmistir.

Onemli kabul ettigi en ufak bir detayi bile atlamamaya 6zen
gosteren Unver'in kisa notlar seklinde bile olsa, bunlari deftere ek-
lemis olmasi onun ayrintilari aktarmasina verdigi 6nemi agikca ser-
gilemektedir. Onun figir gizimlerindeki hassasiyeti bile bu hus(sa
gonderme yapmaktadir. Bilhassa Tokat Muizesi'nde incelemis oldu-
gu mezar taslarina ait figrlere ait cizimlerini deftere eklemesi hem
ayrintilara verdigi dnemi gostermesi, hem de defterin farkli bir bo-
yut kazanmasi agisindan énemlidir®. Daha 6nceden de bahsedildigi
tizere Unver, "Tokat Pervane Bey Dariissifasi" bir diger adiyla "Gok-
medrese" olarak bilinen ve Tokat Mizesi olarak kullanilan yapiya
defterinde titizlikle deginmeye 6zen gostermis, defterin ilerleyen
sayfalarinda dariissifa yapisina dair gerek fotograf gorsellerini, ge-
rekse Albert Gabriel'den kullanmis oldugu plan gizimini ve bu yapiy-
la ilgili rastlamis oldugu baska kaynaga ait notlari aynen oldugu gibi
deftere aktarmustir.

Unver, Tokat'ta gezip yerinde tespitini yapmis oldugu bazi
yapilarla ilgili Tokat'in yerel yayinlarindan biri olan "Yesilirmak" der-
gisi icin "Tokat Hakkinda Bazi Notlar" basligiyla hazirlamis oldugu ve
1955 yilinda yayinlanmis olan yazisinin bir kopyasini da deftere ek-
lemeyi ihmal etmemistir. Defterine Tokat Ali Paga Hamami ve Tokat
Tashan yapilarinin fotograflarini ekleyerek devam eden Unver'in,
Tokat'in panaromik manzarasini ve Tokat Kalesi'ni gdsteren fotog-
raflari da yine defterde mevcuttur. Yine Tokat'in bir diger 6nemli

® Defterin bir diger sayfasinda Unver'in ¢ift bash kartal figiirii ¢izdigi ve aldig
notlarinda ise bunu da yine Tokat Mizesi'ndeki Selguklu dénemine ait bir mezar
tagindan bakarak yaptig1 anlasiimaktadir.
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yapilarindan biri olan Tokat Alaca Mescit yapisinin minare kaidesine
ait bir fotografi paylasan Unver, mescit yapisinin bitisiginde bulu-
nan Alaca Mescit cesmesine ait kitdbenin fotografini da bu sayfaya
eklemeyi goz ardi etmemistir.

Defterde ilk ve tek olarak yaptigi sulu boya calismasi, Osman-
lica olarak "Tokat Seyh Meknun Koprii Basi" basligiyla eklemis oldu-
gu Tokat Seyh Meknun tlrbesine dittir. Defterin kurgusu ortalarda
ve sonlara dogru daha farkh bir hal almaya baslamistir. Unver, bu
sayfalarda hem Osmanlica notlarini yogun bir sekilde yazmaya bas-
lamis, hem de bu sayfalarda figiir, motif ve yapilara dair gorinds,
plan ve detay gizimleri gibi gizimlerine daha agirlik vermistir. "Tokat
Behistabad", 4 Mayis 1962 Cuma" bashgiyla ele aldigi ve uzun bir
sekilde notlar aldig1 sayfadaki bir képriye ait cizimi, insan figlirt ¢i-
zimleri, bir cami yapisina ait 6n goérinis gizimi ve kagni arabasindan
bir detay ¢izimi oldukga dikkat cekicidir.

Defterinde daha 6nceki bir makalesine istindden hazirladigl
bir 6zet metni paylasan Unver, bu sayfada 158 sene énce istanbul'
dan Tokat'a ne kadar siirede gelinebilecegini anlatmis, ve bu hat
Gzerinde yer alan mahaller ve menziller arasindaki mesafeyi saat
olarak deftere aktararak ilging bir bilgi paylasiminda bulunmustur.

Yine sayfa aralarinda 6nemli gord(igi yapilara ait paylasimlari
ihmal etmeyen Unver, Tokat Sultan Hamami arkasinda bulunan To-
kat Haci Turhan Mescidi’'nin fotografini da deftere eklemis ve "To-
kat Gezi Notlarim 4.V.1962" bashgiyla ele aldigi metnine ilave ola-
rak bu bolimde bircok ¢izim yapan Unver, metnini daha zengin ha-
le getirmigtir.(*)

Bir diger sayfasinda bazi mimari yapilara ait plan, 6n goriinis
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ve perspektif gorinds cizimleri ile yapilara dair bazi detay ¢izimleri
yapan Unver, yapilarin mimari 6zelliklerine biyiik bir titizlikle de-
ginmistir.(x*) Devam eden sayfalarda mimari anit ve abidelerle ilgili
aktarimlarina gizimleriyle berdber hiz kesmeden devam etmistir.
(==)"5 Mayis 1962" tarihli notlari da buna gilizel bir 6rnek teskil et-
mektedir.(***¥)

Unver'in gelecek nesillere ilham veren galismalari, kayit altina
aldig1 her bilgi onun hayati boyunca prensiplerinden taviz verme-
den durmaksizin ¢alismasindan kaynaklanmaktadir. Not alma tut-
kusu ile yon verdigi ilim ve sanat hayati kalici bir miras olarak ku-
saktan kusaga aktarilacaktir. Genel olarak bakildiginda; gerek "To-
kat" defterleri olsun, gerekse yayinlanmis ve yayinlanmamis diger
defterleri olsun, Unver'in izledigi yontem benzerdir. O sddece tarihi
yapilara odaklanmamis, bir yeri incelerken orayi bitin yonleriyle
ele almistir. Onun bu ¢alismalarinin temel prensibini, tespitini yap-
t1g1 yer ile ilgili hicbir eksik kalmasini istememesi kaygisi esasina da-
yandirmak mimkdndir. Zira onun bu tutumu, defterlerindeki me-
tinsel ve gorsel detaylarinda agikca ortaya konulmustur. Unver'in
hazirlamis oldugu defterler, gidip gordiigu yerlere olan seyahatleri
ve anilari neticesinde sekillenmis, o gezdigi her yeri his, diislince ve
akil diinyasinda yasatarak calismalarina yon vermistir. "Tokat" def-
terinde verdigi bilgiler, dikkatimizi ceken ufak ayrintilara yaptigi
vurgular, baskasinin kavrayamadigi fakat onun bakis agisindan mu-
him olarak yorumlanmis hususlar, arastirmacilarin ve hatta toplu-
mun her kesiminin, Tokat sehrine farkli perspektiften bakmalarina
olanak saglamaktadir.

Kok ok kKKK kKKK KKKKKK

(*)Metinde yer alan mimdri yapilara dit Osmanlica notlarin tercii-
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mesi séyledir: Tokat Gezi Notlarim 4.V. 1962.Tokat’in cennet gibi
bahgeleri arasindan gegiyoruz. 12.50 ve hemen Tokat’a girdik. Kale
cok enteresan. Tokat’a girerken burali Molla Mustafa ve ibn-i Ke-
mal hazretlerini hiirmetle andim. Al¢i pencereli glizel bir ev gérdiik.
Bunlarin biiyiik ve kiigciik emsdli ¢ok... Voyvoda Hani. XVIll’inci asir.
Madil-i inhidam diye vali ve belediye reisinin emriyle yiiksek kurula
haber vermeden icten yikmaga baslamislar. Meshur Pervédne Bey
Dériissifdsi énii kahve bir yani régar? Otel. Lagimi Dériissifénin bir
odasina akiyor. On bir ayak merdivenle iniliyor. Sehir Selguk zamd-
ninda 4 metre asagida kapi pek miikemmel. Kap1 kemeri iistiinde 6
defa tekrar eden hendese kiifi ile 6 kése “ALI” ism-i serifi. Avluya na-
zaran cephelerinde parcali giniler. Hdrikuldde giizel alt odalar ufak.
Birinci Cihan harbinde burada muhdcir oturmus. Tahrip etmisler. Ne
bicim insanlar? Odalar o zaman ¢ini kapli imis, simdi eser yok, izle-
rinden belli. Uzerinde sene 830. Miize Madrif'e bagli ya. Depo gibi.
Biitiin esyd ve malzemesi yigilmis... Miize’de mezar taslari ¢cok. Mii-
him ve zengin. Asbest ? gibi seffaf bir nevi’ tas lizerine servi Dértis-
sifa biiyiik eyvanda kabartma mermer lizerine bir pencere etrdfinda
yazi ve simdiye kadar bir yerde gériilmemis serviler. Bahg¢esinin ru-
tdbet ve yagmurla glines gérmeyen kisminda taslar (izeri yosun tut-
mus yemyesil. Glizel.Taslar (izerinde serviler ¢ok. Ddriissifd odalari-
nin vaktiyle disariya penceresi dar. Muhdcirler odalarda ates yak-
mislar. Simsiyah duvarlar ve taslar. Hani buralarin bu hdle gelme-
sine sebep zebaniler, yine bizlerden (seffaf mermerler burada Kus
Oturagr’nda ¢ikiyormus)... Ddriissifd’da oda tavanlari kiinbed. Pen-
cereleri muhtelif. Avlu tarafi tastan. Meydana ve i¢c bahgeye bakan
kismi mor ve firlize renkli hendese-i Rimili. Alti kése ciniler. Miize-
sinde bir Roma generali bir biiyiik savas, civarda GUNELAT? Rum
tdrihinde Komalat da olmus. Tas deniz amirali Ali Pasa mezar tasi
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1239 tdrihli, icinde bence bdnisi dilesinin medfun oldugu 20 mezar
beher mezarda 2’ser kiz’dan 40 kiz yatiyor diyorlar. Gabriel de 20
mezar gésteriyor. Ben 3 defa saydim 21 mezar var. Pervéne Bey dile
ve hdneddni cesetleri mumyali diyorlarmis. Ddriissifd odalarinda o-
cak yok. Yukari odalarda miizelik esyd tasnif olunmus. Tokat kilise-
lerinden gelen isler. Rum, Ermeni, Katolik... Saint Christina heykeli.
Bunu gérmeye Avrupa’dan gelirlermis. Yiiziiniin, ellerinin canl gibi
goriinen, bal mumundan.13 yasinda Hiristiyanlk zuhGrunda bu yeni
dinden vazgeg¢miyor diye éldiirmiisler. Aziz Ehristinne yazisi Avrupa-
lilara gére kani ile yazilmis. Bence yeni bir boya uydurmuslar. Siya-
ha yakin karmen rengi. Yarim dolap yarim kitap var. Géremedik. Bir
rub’ tahtina. imzdsini okuyamadim.N.52. Miize oldukg¢a iptiddi..
Hél-i hézirda Dériissifé da yukarida sadda 3 oda, solda 5 oda. Onde
li¢ oda biri biiyiik. Arkada eyvan. Ust katta kenar revaklari i¢i parca-
Ii ¢ini, rozet ve 6 kése firlize aralari lic kbse mor. En altta bir ¢ini is-
talaktitler. Bir odada tekke, ... Ufak bayrak egri alemleri miihim...

(**)Metinde yer alan mimdri yapilara dit Osmanlica notlarin tercii-
mesi séyledir: "Levhalar,pullar ve ¢ini avéni. Gazi’nin pula(?)’ya ya-
pilmis resmi. Bir odada siléhlar ve cevreler dolu. Yer mozaikler ve
her ¢esit etnografik esyd. 21 kabirden biri diiz ¢ini. Higcbirinde kitdbe
yok. Ama ciimlesi perisan. Bir de kurukafa. Kadin kafatasi. Miize zi-
ydretinden sonra cip’e bindik.Yesilirmak képriisiine geldik. Képriiba-
s’nda. Mescit. Adi béyle. Moloz tas duvar. Seyh Meknun tiirbe ve
tekkesi. Bir tarafi mescit vaktiyle ¢ini kapl imis. Mdmurca imis. Sa-
im Bey buglinkii harébiyete ¢ok (iziildii. Resmini yaptim. Bas taraf-
larda bir zamanlar bu giizel bindyr miiddetce hayvanlari ahiri bile
yapmislar. Fesiibhanallah ne hayvanlik. Hayvan baglamislar. Burayi
ahir yapanlari baglasalar iyi olurdu. Burdur ¢iniler Halis Selcuk, tiir-
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be avlusunda 6 kése fevkinde ciniler, kapisi iistiinde. ice kapali pen-
cereler alti kése cini.Tas pencereler kapanmis. Eskiden burasi tonik
parca.Yakininda bir kiinbed. Kiinbedi kooperatif yikmis. Simdi yok,
moloz tas simdi yok. Aci yazmali.Tokat’in uzaktan goriiniisii mi-
kemmel. Képriisii ilhdni Beylerinden XIV’iincii asir ilk senelerinde
Tokat vdlisi. Halifet Gazi Tiirbesi var, ¢ini yok. Sene 713 Nireddin
ibn Sentimur evdsit-i zamdninda.... kale tarafi tahrik igin becer-
dikten sonra harekete geg¢mis ... bu sdretle ... edebilmis. Kapi mii-
him. Selcuk armali giizel bir motif. Onde penceresinde Halifet Gazi’
ye. Siinbiil Baba tekkesi. Kapi fevkaldde iki rozette 6 AL Kitdbe
miihim. Bizans bordiirii var. Sene 692. Ziydret edenler var. Sitma
miicddelesi de... Kapali, gezemedik.Yunanhlar ¢ok ve Carsamba
geliyorlar. Her sey icin. Dertleri ve murddi hdsil olur. Cip’le mahalle
aralarinda dolasiyoruz. Giizel evler var. Ali Pasa Hamami. Ali Pasa
Cami. Klasik ¢ag XVI'nci asir eski bir ev. Mazhar Bey evi. Cok antika.
Ufak eserler. Amma giizel. Tiirk rihu ve ... Tokat’ta tamam kitédbeli
bir yatir tiirbesi. Bez baglamislar. 3 kabir var.Olcayto ? Sultan Meh-
med ... zamdninda. Abdullah bu bindyr yaptirmis. Abdiilmuttalib
tekkesi. Sene 717. Tiirbe ile cémi arasinda tonoz (izere tavan... Orta
yer kubbeli. Miilkemmel bir eser. Pencere Ustleri. Bir tarafinda alti
kése mor. Bir kisminda aksine firiize. Alti késeler bu tertib lizere bu-
rasi da birisine kirdya verilmemis. Birisi isgal etmis. Oh ne Gla! Gel-
sin agalik. Kékiine kibrit suyu. 20 sene 6nce Sdim Bey buralari mé-
mur halde diyor. Simdi perisan. Ulu Cadmi. Takvdcilar. Erenler mezar-
ligi. Tarih-i Selguk. Sehir SGim Bey’e gére 20 seneden beri ¢ok degis-
mis. Behzad Pasa Cdmi. ikindi namazi vakti idi. Biiyiik cdmi yaridan
fazla dolu idi. Ali TasT tiirbesi. Karsisinda bedesten 4 ...var. Sekli 6
kése. ikisi firGize. Kenarlariyla (firize) o da 6 kése. Tiirbe tdrihi 631.
Seyh Tist heldsi arkada ve ... held olarak kullaniliyor. Hamam etrdfi
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4 metre dolmus. Esdsen bir sath-1 mdil. Bence burasi hamamin bir
kismi. Zira mimdrisi onu gdsteriyor. Tokat’ta bakirci ¢ok."

(***)"Bakir islemeciligi ... de imis. Avci Sultan Mehmed zamdninda
yapilmis cdmi. Nakislar o devrin Ulu Cadmi. Tavan o devrin. Ahsab.
Bu bakimdan ve nakis itibériyla miihim eser sanat térihimiz nokta-
sindan. Bu cdmide kusluk da var. Obiir tarafinda dista son cemédat
revdki da var, acik. Kalenin kademeli burg¢lari burada yakindan gé-
riiniiyor. Tokat sath-1 mdilde bir sehir. 2 tdne yan yana bedesten.
Takvdcilara geldik. Bir han var. Pasa hani. Fakat asil cGmi harab.
Edirne Eski Cdmi plani ayni. 9 kubbe. Olgiiler miikemmel. Zelzelede
kubbeler ¢catlamis. Kapali. Témire sira bekliyor. Rélevesi hazir. Ust
kissimlar ahsab. Mahfeler miihim.Tokat ta her tarafda sag sol Gbide-
lerle dolu. Ben bu kadar eseri olan sehir gérmedim. Adim basi eser.
Hepsi perisan. Fakir zavalli halk, zavalli millet. Bastakiler dolapci,
milletle birlikte ilerleme ve ¢alisma yok. Pasa Hani karsisinda Pasa
Hamami. Bu hamama girmedik. Zira sira kadinlarda imis. Hamam
kapisi lizerinde Fdtih devri kitdbesi ... veziriildzam ... ismini okuya-
madim. Mehmed bin Murad Han.(Glizel Asca Mescidi) Diidiik¢ii
Adasi da diyorlar. Tdmir etmisler. Kétii onarim. Eserleri itibériyle en
bakimsiz Tokat. Bir mahalle mescidi “Tatar Haci” mescidi. Fevka-
ldde. Tokat eserleri bakmakla bitmeyecek kadar fazla. Bir yilan basi
var. Son cemdat mahalli kapali. Miihim bir mescit. Cini kubbeli.
...vdri tugladan sekilli mindre yaninda glidiik mindre. Glizel parga...
Bdyezid bin Mehmed Han kitdbeli cGmi. Mindresindeki kitdbesinde
Aldeddin Keykibad ibn Ferdmiz Abdiilaziz bin IbrGhim térihi. ikindi
namazinda sdre-i Feth okunsun diye tam 655 sene énce vasiyet et-
mis. Erenler kabristani pek genis. Lakin ¢ok harab kiinbedi var. Ga-
rib Tokat. Tokat neden harab olur. Olur mu béyle olur mu? Eski ka-
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birler pek ¢ok Erenler kabristaninda. Mezar taslarini miizeye nak-
letmekle kabil degdil. Lakin kabristanda adag yok. 4 kapisi var. Agik
bir Selcuk tiirbesi. Eskiden (sti sivri ehram rub‘u értiilii. Bu kabris-
tanda nakisli ve eski taslar var. Sehirde bir hamam. Belediye reisi 35
bin liraya satmis. Sultan Hamami. Burayi alan aga i¢ ve disini yepye-
ni yaparak onarayim diye bozmus. Edirne’de Yagbasan Medresesi.
Orta kubbe kenarlarda odalar. Sulu Han. Vakiflar Umum Miidiirli-
gi’niin... Vakiflar talebe yurdu... Kundakgilar Cadmi. Harap, kapisi
kapall. icleri neye pis? Neye nohud konuyor? Neye haraplar? A-
Iakalilarin haberi yok. Ahsap parmaklik giizel. 5 Mayis 1962. Ddrlis-
sifé kapisinda. Dért arslanli mezar tasi. Miisliiman ve senesi 818
Kandilli, Selguk devri .25? Belki 6 2 ...da Selcuk Yuvarlak ve dar.
Voyvoda Hani’nin taslariyla vildyet ihdta duvari yapiyorlar. Yikicilik-
ta ¢cok méhiriz. Burasini imar etmek dururken mahvetmisiz... Hata-
niye Cémi. ikinci Béyezid’in kizi, Fétih’in torunu. XV’inci asir. Kapi
fevkaldde. Bir eski kitab saticida Hiisrev melek-kerdmet séhib-i nay
ve kadem. Matla‘-i sems-i hiddyet hazret-i molla-yi dem Serh-i Mes-
nevi’de vakif iséreti var. Abdullah bin Hamza el-Amdsi hattiyla 1564
yazilmis Calinmis olacak. Imém-i1 Sa’réni: Tabakatii’l-Evliyé vakf,
Arapga ."

(****)Metinde yer alan mimdri yapilara dit Osmanlica notlarin ter-
ctimesi séyledir: 5 Mayis 1962. Hdtdniye Cadmii tastan kesme tas pa-
yandalari var. Zira cdmi ndzik yapildigindan ¢ok hardbeymis. Cami
yanlarinda nanhdneler var. Misdfirlerin kalmasi igin? Pencere ka-
natlari séhdne kapi oyma. Cdmi malzemesi...Cdmiin nakislar ev-
velden ddima ihtildf icinde oldugumuz céhil avanenin imis. Burada-
kileri fenG gérmedim, ne ise. Mir Ahmed Hangdhi. Mezar taslari

KUBBEALTI AKADEMi MECMUASI, say1 183 y1l 46/3, Temmuz 2017

71



GIGDEM BILGEN SUHEYL UNVER’IN TOKAT DEFTERLERI

72

mlizede. BGzi 6rnekler aldim. Ge¢cmis asirlarimizin ucuz refdh ve ince
refdhinin sGheser misalleri lizerinden aldigim kus ve hayvan resimle-
ri bu defterde yer aldi. Taslarin bulundugu yer simdi hardbe. Bu
memlekette bir zevk-i selim ve ananesi var... Eski evler Tokat’ta ¢ok
miihim ve klasik méhiyette. Hamza Bey Cdmii ve yanindaki evi de
Gabriel iistddimiz nesretti. Bunun 6niine iz‘ansiz belediye elektrik-i
muhavvele sirketini insG etmekle berbat etmisler. Bu yeri esdsen
bahge istimldke tabi diye dosya vererek kiigiik bir sey yapacadiz diye
koca bir cirkinlik damgasi vurmus. istimldke tébi diye idrar yolu bu-
nu neden yaptilar, onlar bilir. SGhibi mantikli bir adam bir sey diye-
memis. Para da vermemisler. Bu sene yapilmis. Ug aylik is. Eve gir-
dik tavani miikemmel. Cdmi tdrihi 815. Hamza Bey Camii. Celebi
Sultan Mehmed zamdéni, kitébesi de var. Bursa’daki Hamza Bey.
Bahriye kumandani... el-Hac Hamza bin Beyhan... el-emir (il-a'zam
iil-harameyn i-serifeyn ayniiddevle ve’d-din el-Hac Hamza bin Bey-
han tekabbelallah...Onii tonuz ... dilimli kubbe. Yanda odalar var.
Onde cesme aynasi var, harab. Mindre tudla. Yaninda derin bir
dere. Evlerin lagimlari buraya akiyor. Delikler sizdirmakla mesgul.
Ara sokaklar. Vdli Bey ve Belediye Reisi gérmesin aman zahmet
olur- bermutad pis. Esas ana asfalt yol slipiiriiliiyor. Sanki diger
sokak ve mahalleler Tokat’tan ma‘dud degil. Pir Ahmed Hangéhi.
Iznikmid’de Niliifer Hatun imdretine benziyor.(Ali SGim Bey’den)
mutantan bir eser. Tiirbesi taslari miizeye kaldirilmis. Bu naklolu-
nanlarin iizerinde nakledildikleri yer yazili degil. Sonra bir nesil son-
ra nereden getirildikleri bilinmeyecek. Miize memdiru esdsen yok.
Bunlar sonra unutulacak. Her seyimiz zavalli. Glinah bu vatana. Bu
tiirbe devrinin. Tokat’ta ibtidér el sanati var. Fakat tekemmiil ettiri-
lememis. Selcuk ve Osmanlilarda ayni. Cirak ustalarina tdbi olarak
ne égrendilerse maalesef onunla kalmis ve ileri gétiirmemisler. Ali
Pasa Camii hamami ¢ifte. Klasik eser ista... ayni. Lékin 2 kubbe ve
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arada muazzam ¢atlak var. Ammd@ bence ... yigma bind yikilmaz.
Bir nefer yikanmadga geldi. Tozlugu var. Ayakkabi eski. Ayadinda
corap yoktu. Tanzimat’ta da ¢orap verememisiz. Bir garibi miisGhid
yaziyor. Bir nefer de kendine ¢orap ériiyor, resmini ... yapmis. Ali Pa-
sa Cadmi bahgesinde Cirkin Hatun Tiirbesi Selguk eseri. Pencere ke-
narinda ... tugladan bu kuleler konmus! Ve etraftan pek zarif g6-
riiniiyor. Tiirbe dért metre derinde kalmis. ici bos bu tuglalarin.
Kalinlari da dar. Tiirbesine su baskininda su ... etmis ve camurlar
kuruyarak ¢atlamis...
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Metinlerarasihk Baglaminda
Hilmi Yavuz’un Siirlerinde
Yahya Kemal Esintisi

Tugce Mec¢
“kimligim 6ldii benim, ¢oktan ge¢tim adimdan,
ah, baska bir sey degilim aynalarimdan...”
Hilmi Yavuz
GIRIS

Postmodern anlatilarda kullanilan tekniklerin iginde en sik
kullanilan sliphesiz metinlerarasilik (I'intertextualité)’tir. Postyapi-
salci Julia Kristeva’nin adini verdigi ve bir metnin baska metinlerle
baglantisini ortaya koymayi amaclayan teknik, okur merkezli kuram
cercevesinde tesekkil etmis ve bu baglamda duygusal etki kurami,
izlenimci elestiri, alimlama estetigi ile hermeneutik gibi disiplinlerle
yakindan iligki kurmustur.

“Kuramsal olarak XIX. ylizyilda ortaya ¢ikan metinlerarasilik
genel anlamda bir ya da daha fazla metin arasindaki bir tiir alis ve-

»l

ristir.”~ Tanimi yapilsa da bizde bilingli ve kuramsal bir temelde go-

rilmesi ancak 1960'lara tekabul eder.
Yazar yahut eser merkezli kuramlarin ¢ogunda oldugu gibi

eseri yazarindan, olustugu ortamin sartlarindan ve ortaya konuldu-
gu cografyadan, buna bagl olarak kendisine kadar stiregelen biri-

! Kubilay Aktulum, Metinlerarasi iliskiler, Oteki Yayinlari, Ankara, 1999,
s.42.
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kimden (gelenekten) bagimsiz degerlendirmek miimkiin degildir. is-
ter edebiyat olsun, ister sinema, miuzik, resim, heykel olsun; her sa-
nat eseri kendisinden dnce var olan birikimin Uzerine temellenir ve
gizli yahut alenen bu birikim eserde kendisini gosterir.

Alinti, anistirma, kolaj, pastis ironi, parodi, tGstkurmaca, yeni-
den yazma tekniklerini kullanarak olusturulan postmodern metin-
lerde metinlerarasilik, yazarin/sanat¢inin kendisinden 6nceki done-
me ait bir metni kullanmasiyla olabilecegi gibi, eserinde ¢agdasi bir
yazarin metnine yer vermesiyle de olabilir. Metinlerarasilik, yalnizca
ayni tirler arasinda bir baglanti kurmayl amaglamaz, sanatin her
dal birbiri icin alimlanacak unsurdur. ikinci Yeni akiminin triini o-
lan siirlerdeki resim unsuru ve kullanilisi bunun en somut érnegidir.

Kadim edebiyattaki aynen ve mealen iktibaslar bizdeki metin-
lerarasi anlatilarin ilk 6rnegi sayilir: “Eski Tirk edebiyatinda terbi,
muhammes, tahmis, tastir, tesdis, irsal-i mesel, nazire, telmih gibi

n2

uygulamalar da aslinda metinlerarasi iliskilerdi. Fakat yukarda
belirttigimiz gibi aslolan bunun bir teknik olarak, bilingli bir sekilde

kullanihisidir ki XX. ytzyilin ikinci yarisina denk duser.
AYNADAKI SAIRLER

Cagdas Turk siiri icinde postmodern teknikleri ve o6zellikle
metinlerarasiligl en yogun ve mitekamil kullanan sair stiphesiz Hil-
mi Yavuz'dur. Hasim ve Yahya Kemal’'den aldigi saf siir bayragini gii-
niimiize taslyan sair, metinlerarasilik baglaminda siirlerinde Divan
edebiyatindan, Halk edebiyatindan, tasavvuf kiltlrinin ve edebi-
yatinin verimlerinden, Bati edebiyatindan, modern Tirk siirinden ve
modern sanatlardan yararlanir.

> Ndrullah Cetin, Siir Céziimleme Yéntemi, Oncii Basimevi, Ankara, 2004,
s.122
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Makalemizde, Hilmi Yavuz'un siirlerinde metinlerarasi
iliskilerle Yahya Kemal'in siirlerini incelemeye ¢alisacagiz.
1- Rindlerin Oliimii
Hafiz'in kabri olan bahgede bir giil varmis;
Yeniden her giin acarmis kanayan rengiyle.
Gece; bilbil agaran vakte kadar aglarmis

Eski Sirdz" hayal ettiren ahengiyle.

Olum astde bahar dlkesidir bir rinde;
Gonli her yerde buhurdan gibi yillarca tiiter.
Ve serin serviler altinda kalan kabrinde

Her seher bir giil acar; her gece bir bilbil 6ter.
Yahya Kemal’e rubai

Sen gittin gideli kuslar anlamaz goérianir
Her acilan glilde yepyeni bir Siraz gérinir
Bakislar dagilirken denizin belleginde
Senin her siirinde gegmis bir yaz gorinur’

Yahya Kemal, siirinde gllin acisini, glinesle beraber her giin
yeniden uyanisini fakat bu uyanisin yenilenisten ziyade aciyla varo-
lus oldugunu “kanayan renk” ile sezdirir. Bulbilin gece boyu, giliin
actlisini gorene kadarki otlsu ise sakimak degil “aglamak”tir ve bu
aglamakta bile ge¢misi andiran bir ahenk vardir. Adeta Siraz’'in geg-
misine, Hafiz’li glinlerine agit yakan biilbll metaforunda Yahya Ke-
mal’in “gecmis 6zlemi”ni duymak mimkindir zira her giin yeniden

® Hilmi Yavuz, Giiliin Ustasi Yoktur, Can Yayinlari,4. Baski, istanbul,1993,
s.58
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acan gul dahi bilbilin sakimasina vesile olmaz, ancak feryadini
dindirir ¢linkl Siraz eski Siraz, giil eski gtil, bllbil o bilbil degildir;
Hafiz ebediyete intikal etmistir. Siirin ikinci bolimiinde ise rindin
sirlanmasiyla ¢evresindeki her seyin yok olusu degil, onun gonliiniin
havasinin oldugu her yerde giillerin onun hatrina agmaya devam et-
tigi, balbllin onun hatrina 6ttGgi vurgulanir ve yasamin devami-
nin, dirlik dizenligin ve hatta gizelligin rindlerin nefesiyle saglandi-
g1 “buhurdan gibi tiiter” ifadesiyle hissettirilir.

Hilmi Yavuz’'un rubaisine baktigimizda ise Siraz’in yalnizca bir
sehir olmadigi, Yahya Kemal’in duyusuyla bir Siraz’'in sunuldugu an-
lasilir. Yahya Kemal’in Hafiz'in yoklugunu derinden hissedisi, Yavuz’
un Yahya Kemal’in yoklugunu derinden hissedisine estir. Yepyeni
bir Siraz olarak gortinen yeni acan her giil, Yahya Kemal'in kadim
zamanlara ait olani isledigi siiridir ve her okumada yepyeni bir tat
birakir, bambaska bir renkte agar. Siraz, Yahya Kemal’in siirinde na-
sil ki eski havasinda olmamasina ragmen hala giilleri ve bulbilleriy-
le ayaktaysa, Yahya Kemal'in siiri de artik devrini kapattigini diisa-
nenlerin aksine oyle ayaktadir ve her okumada “ge¢mis yaz”in hu-
zGrunu, zevkini, ahengini vererek kalplerimizi cilalar.

Bunun yaninda, rubainin “goérinir” redifi de Fuz(li'nin ayni
redifli gazelinden aynen iktibasla kullanilmistir.*

Yahya Kemal'in, inceleyecegimiz “Ge¢mis Yaz” siirinin adi da
Hilmi Yavuz'un rubaisinde yerini almaktadir.

2- Geg¢mis Yaz

Ri'ya gibi bir yazdi. Yarattin hevesinle,

Her anini, her rengini, her siirini hazdan.

* K. Akyiiz-S. Beken-S. Yiiksel-M. Cunbur, Fuzdli Divani, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara, 1990, s.182-183.
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Hala doludur bahgeler en tatli sesinle!

Bir glin, bir uzak hatira 6zlersen o yazdan

Kérfezdeki dalgin suya bir bak, géreceksin:
Gecmis gecelerden biri durmakta derinde;
Mehtab... iri giller... ve senin en glizel aksin...
Velhasil o ri'ya duruyor yerli yerinde!

aksam ve yazmak

aksam yazmaktir kendi kalbine,
daima o yoksul sardunyalari;

sen gel de siirle sar diinyalari

bir dykiyle ¢bzecek olsan da yine

vur yola, durmadan, sirtinda agir
bulut giysileri... sonyaza birin!
her zamankinden daha ¢ok bugiin
ugar gibi gidiyorsun gévdene...

sinir ne? bir dene, nereye kadar?
yazdigin aksamlara bir bak, géreceksin:
sen sinirda oturan, sen, gideceksin
aksamin en biiyiik Efendisi'ne... >

iki siirde de ortak olan “...bir bak, géreceksin” ifadesidir. Yah-
ya Kemal'in siirinde baskin olan “yaz” izlegi Hilmi Yavuz'da “aksam”
a dontserek kendisini gosterir ve “korfezdeki dalgin suya bak”mak
ile orada ge¢mis gecelerden birini gormek ¢agrisi, “yazdigin aksam-

> Hilmi Yavuz, Aksam Siirleri, Varlik Yayinlari, istanbul, 1998, s.24.
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lara bak”mak cagrisina kalbolur. Yahya Kemal'de sevgiliyi bitiinle-
yen sey “gli
“sardunyalarin yoksullugu” ile karsilanir.

I” ile birlikte “mehtap” iken, Yavuz’'da sevgilinin yoklugu,

Sessiz Gemi
Artik demir almak giinii gelmisse zamandan,
Mechile giden bir gemi kalkar bu limandan.
Hic yolcusu yokmus gibi sessizce alir yol;
Sallanmaz o kalkista ne mendil ne de bir kol.
Rihtimda kalanlar bu seyahatten elemli,
Gunlerce siyah ufka bakar gozleri nemli.
Bicare goniiller! Ne giden son gemidir bu!
Hicranl hayatin ne de son matemidir bu!
Dinyada sevilmis ve seven néafile bekler;
Bilmez ki giden sevgililer dénmeyecekler.
Bircok gidenin her biri memnun ki yerinden,
Bircok seneler gecti; donen yok seferinden.

Yahya Kemal’in bu siiri kimi arastirmacilara gére somut bir gi-
disi, maddf bir ayrilisi anlatiyorsa da biz bu ayriligin ebedi aleme in-
tikal edis oldugu kanaatindeyiz. Oliimiin &len igin vuslat, kalan igin
hicran olusunu en glizel anlatan siir olan “Sessiz Gemi” siirinde, ka-
lanlarin hiznt, gidenin ardindan 6lima kabul edememenin getirdi-
gi bekleyisi ve kederi verilmistir. Bunun yaninda, sessiz gemiden
maks(dun bir tabut olmadigi bilinirse, Hilmi Yavuz’'un siiriyle olan
baglantisi daha net anlasilacaktir. Olimiin asdde bir bahar Ulkesi
oldugunu disiinen sair igcin gemi metaforuyla kastedilen elbette

maddi bir sey olmamalidir. “Sessiz Gemi, 6lim hadisesinde tabutun
degil rGh’un gidisidir; rGhun tamamiyle sessiz, hareketsiz ve gorul-
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mez gidisidir. Bu misralarda tabut distindimemisltir. Clinkl tabut
cisimdir, hem de hayli soguk bir cisim. Tabut ¢ok kere tahta gicirti-
lari, 6lim ilahileri, lGzglin insan kalabaliklari arasinda giden ve
nihayet, daha fazla gitmeyip muayyen bir yerde kalan, hazin bir
cisimdir. Halbuki Sessiz Gemi’de gidis sonsuzluéadlr...”6

aksam ve yolculuk
Yahya Kemal'e
haydi toparlan artik, kalk gidiyoruz;
aksama veda et, ikindiyi 6p...
bul o yaz gliniin{; —bulabilirsen!

bir onu al yanina, gerisi cer ¢op!..

ah bir an 6nce gelse su gemi;
sessiz ve agir agir; -hi¢ bekletmese!
yiksin! yiik oldun ve yoktu yukiin;

ve yoksun rihtimda; -sen ve hig kimsel!..

kim bilir nereye saklandi o yaz;
dolasir gblgesi orda burada...

her sey ¢ok eskidi o yazdan beri;

guil hurda, ask hurda, varolus hurda...”

Hilmi Yavuz burada, Yahya Kemal'in isaret ettigine paralel
olarak “gemi” kelimesi ile 6limu karsilamakta ve metafizik bir anla-

® Nihat Sami Banarli, Yahyd Kemdl Yasarken, istanbul Fetih Cemiyeti,
istanbul, 1997, s.32.
’ Hilmi Yavuz, Aksam Siirleri, Varlik Yayinlari, istanbul, 1998, s.38.
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mi isaret etmektedir. Geminin gelmesini bekleyen ruh, ebedi aleme
dogarak vuslati beklemektedir ve bu uhreviyetin sessiz bir sekilde,
tadini gtkarmasina imkan verecek mahiyette agir agir gelmesini dile-
mektedir. Bedenin “yik” olusu, rihun bu diinyaya gelebilmesi igin
yalnizca bir arag¢ olusundan ileri gelmektedir. Bedene gereginden
fazla anlam verilmeyisi, hatta nefsini aradan g¢ekerek; terk-i diinya,
terk-i ukb3, terk-i hesti, terk-i terk makamlarini ve nefsin mertebe-
lerini asarak nefs-i mutmainne seviyesine erisen siirdeki ses icin be-
den o6nce yik olarak tanimlansa da bir sonraki dizede “ve yoksun
rihtimda; -sen ve hig kimse!..” ifadesiyle ikilikten kaginarak mahliku
gbrmeyisi ve “sen/ben” ayrimina girmeyisi, fenéafillah makaminda
oldugunu sezdirir.

Siirde sik sik vurgulanan “yaz giini”nden maksud, siirdeki se-
sin Rabbiyle milaki olusunun idrakini isaret eder gibidir, bir uyanis
hali, “beli” lafzinin hatirlanisidir. “Yaz glini” terkibi Yahya Kemal'in
“Gegmis Yaz” siirine atiftir ve metinlerarasilik baglaminda sekilce
anlam ifade ettigi gibi manaca da ondan izler tasir. “Ge¢mis Yaz”
siirinde tasavvufi bir okuma yapacak olursak; “Hala doludur bah-
celer en tatl sesinle!” dizesiyle bahceleri dolduran en tath sesten
kindyenin “elestl birabbikim” hitabi ve bunun her an alemde
mutmain kalplerce sezildigi, “rliya gibi bir yaz”in da Hilmi Yavuz'da
oldugu gibi elest meclisi metaforu oldugu hemen anlasilacaktir.
Yahya Kemal, “Mehtab... iri giller... ve senin en giizel aksin..”
misraiyla mahlOktan yola ¢ikarak Halika ulasirken ve her yerde bir
tecelliyi gortirken, Yavuz bununla yetinmez, “giil hurda, ask hurda,
varolus hurda...” diyerek Halik-mahldk ayrimini da ortadan kaldira-
rak “bir” olunan aleme istiyakini vurgular.
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SONUG

Hilmi Yavuz siirlerinde Yahya Kemal esintisinin hem bigim
hem igerik yonlyle karsimiza ¢ikisini Ug siiri ele alarak incelemeye
cahistik. Elbette metinlerarasilik teknigini ustaca kullanan sair, siirini
yalnizca siirle beslemez.

Graham Allen, Intertextuality kitabinin “Intertextuality in the
non-literary arts” baslikl bolimiinde bir resmi ya da binayl yorum-
lamak icin, kendisinden onceki sistemleri ve teknikleri yorumlama
yeteneginin olmasina dikkat ¢ceker ve “Filmler, senfoniler, binalar,
resimler, tipki edebi metinler gibi, birbirleriyle konustuklari gibi,
baska sanatlarla da konusurlar.” der®. Hilmi Yavuz’un siirlerinde de
bu “baska sanatlarla konusma” en st seviyededir ve farkli sanat
dallarindan esintiler gérdigiimuz siirleri, baska bir makalemizin in-
celeme konusudur.

KAYNAKCA

Aka, Pinar, Hilmi Yavuz’un Siirine Metin Merkezli Bir Bakis, Bilkent
Un., Sos.Bil.Ens.,Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2002.

Aktulum, Kubilay, Metinlerarasi iliskiler, Oteki Yay., Ankara, 1999.

Beyatli, Yahya Kemal, Kendi Gék Kubbemiz, istanbul Fetih Cemiyeti,
istanbul, 1993.

Tonga, Necati, “Rengdrenk Bir Gkkusadi: Hilmi Yavuz’un Siirlerinde
Metinlerarasi lliskiler”, Hilmi Yavuz Akademik Sempozyumu Bildirileri
Kitabi, Editdr: Biilent Ayanoglu, Mardin Artuklu Universitesi Kiiltiir Yay.,
Mardin, 2010/

® Graham Allen. Intertextuality. London: Routledge, 2000, s.175.
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Uc Anadolu

Ufuk Saritas

Edebiyata Diisen U¢ Anadolu Yansimasi: Refik Halit Karay,
Sabahattin Ali ve Nirettin Topgu’nun Hikayelerinde Anadolu

Bu (g ismi bir araya getiren en 6nemli neden yazinin bashgin-
dan da anlasilabilecegi gibi Anadolu’dur. Ayrica NQrettin Topgu Mil-
let Mistikleri isimli eserinde Anadolu’ya gosterdigi 6nemden dolayi
Sabahattin Ali'ye de yer vermistir. Topcu, eserin Sabahattin Ali bas-
likl bolimiinde Sabahattin Ali’"den 6vgliyle bahseder. Ayrica Saba-
hattin Ali’yle birlikte Refik Halit Karay’in da eserleri dolayisiyla Ana-
dolu insaninin sorunlarini isleyerek Anadolu’ya biyik hizmet ettik-
lerini soyler. Ndrettin Topgu’nun hikayeleri dikkatle okundugunda
da Sabahattin Ali etkisi kolayca sezilmektedir.

Refik Halit Karay’'in Memleket Hikdyeleri’'nde bulunan hikaye-
ler 1913 yilindan 1918 yilina kadar Anadolu’da siirglin hayati yasa-
dig1 5 yillik stirenin mahsuliidiir. Bu hikayeler Karay’'in yasadigi ha-
yat tecrlibeleri ve gézlemlerinin Grini olmasindan dolayi blyiik 6-
neme sahiptir. Eserde yer alan hikdyeler donemin gazete ve dergi-
lerinde yayinlandiktan sonra 1919 yilinda Memleket Hikdyeleri is-
miyle kitap olarak yayinlanir. Sabahattin Ali ise cocuklugundan son-
ra meslegi icabi gorev yaptig yerler ve hapis hayati nedeniyle Ana-
dolu’nun bircok yerinde bulunmustur. Hikayelerinde de Anadolu’da
gecirdigi hayatin yansimalari vardir. Sabahattin Ali’'nin Degirmen,
Yeni Diinya, Kagni-Ses-Esirler, Sirga Késk, ve 6limiinden sonra ya-
yinlanan hikaye ve baska calismalarinin da bulundugu Cakici’nin ilk
Kursunu isimli eserlerinde Anadolu cografyasi ve Anadolu insani bi-
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yik bir yer tutmaktadir. Nirettin Topgu’nun Tasrali isimli eseri de
1952-1958 yillari arasinda kaleme aldigi hikayelerinin toplanmasiyla
1959 yilinda yayinlanmistir. Tasral’’da bulunan hikayelerinde biyik
c¢ogunlugu Anadolu insaninin sorunlarini yansitmaktadir. Anado-
Iu’nun cesitli yerlerinde gérev yapan Narettin Topcu, daha ¢ok bir
fikir adami olarak bilinmektedir. Topgu’nun Anadolu insanini hika-
yelerine tasimasindaki en onemli etken Anadolu’nun onun fikir
diinyasinda 6nemli bir yere sahip olmasidir.

Farkli donemlerde eserler veren, farkli diinya goruslerine sa-
hip bu Gg isim Anadolu insanini hikayelerine tasirken zaman zaman
ayni sorunlara isaret ederken zaman zaman da farkli perspektiften
okurlarina seslenmislerdir.

Anadolu insanini konu edinen hikayelerde cografya-insan ilis-
kisi kaginilmazdir. Bunun en biylk nedeni de Anadolu insaninin
ylzylllardir yasadig cografyada tabiatla yasam miicadelesi vermesi-
dir. Bu nedenle hikayelerde Anadolu insani tabiat ve cografyayla si-
rekli iletisim halindedir. Refik Halit Karay “Yatik Emine” hikayesinde
Ankara’da Haymana Ovasi’ndaki bir kdy anlatilirken bu olabildigince
ylksek platodaki insanlarin dis diinyadan kopuk oluslarina dikkat
cekerken; “Saka” hikayesinde Sinop olmasi olasi bir Karadeniz kiyi
kasabasindaki insanlarin degisime kapalhg vurgulanir. Ndrettin
Topgu ise daha ¢ok kendi memleketi olan Erzurum ve gevresini an-
latmakla birlikte Bati Anadolu’yu ve insanini da anlatir. Topgu’nun
hikayelerinde Firat Nehri ¢ogu kez geger. Refik Halit Karay ve Nlret-
tin Topgu’nun hikayelerinde cografya-insan iliskisi belirgin bicimde
vurgulanirken, Sabahattin Ali'nin hikayelerinde ise cografyaya-insan
iliskisine ait ayrintilar hissedilmekle birlikte, cografya daha cok
dekoratif unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Refik Halit Karay, Sabahattin Ali ve Ndrettin Topcu, eserlerin-
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de aydinlarin Anadolu insanina bakisini zaman zaman farkliliklar ol-
sa da cogunlukla benzer bakis acilarindan ele almislardir. Refik Halit
Karay’in hikayelerinde aydin tipler genellikle Anadolu’ya surgiin gi-
den kimselerdir. Bu nedenle Anadolu’yu istanbul’a kiyasla ¢ok diiz
ve hareketsiz bulurlar. “Saka” hikayesi 6rneginde oldugu gibi Ana-
dolu halkini ok mutaassip gorirler. Sabahattin Ali'nin hikayelerin-
de ise “Bir Siyah Fanila igin”, “Fikir Arkadasi”, “Bir Skandal” ve “K&-
pek” hikayeleri 6rneginde oldugu gibi Anadolu insani ve cografyasi-
ni “gorglsiiz ve kaba” olarak goren, uyum sikintisi ceken aydinlarla
birlikte s6zde Anadolu’ya hizmet etmek isteyen aydinlar ve “Asfalt
Yol” hikdyesinde oldugu gibi gercekten halka hizmet etme amaci
gliden aydinlar birlikte gorilmektedir. NGrettin Topgu’nun hikayele-
rinde ise, 6zellikle “Koy Hocasl” ve “Nahiye Midurd” hikayelerinde,
daha cok Anadolu’ya hizmet etme, Anadolu insanini egitmek ama-
clyla gorev yapan aydinlar goriliir. Hikayelere konu olan aydinlarin
bu cabasi, genellikle halkin egitimsizligi, birtakim ¢ikarci insanlarin
yonlendirmeleri ve memurlarin tembelliklerinin sonucu olumlu ne-
tice vermez. Refik Halit ve Ndrettin Topgu’'nun hikayelerine kiyasla
Aydin-Anadolu insani iligkisi Sabahattin Ali'nin hikayelerinde daha
basarili ve gergekgi sekilde yansitilmistir.

Refik Halit ve Ndrettin Topgu Anadolu toplumunda dini i-
nanclarin eksikligi ya da istismar edilmesine hikayelerinde yer ver-
mesine karsin Sabahattin Ali bu huslisa deginmez. Refik Halit de
Ndrettin Topgu da bu soruna elestirel bakmakla birlikte her iki ya-
zarin da din adamlarini, dini kurum ve degerlerini karalamaya ¢a-
lisma egilimi icinde olduklari s6ylenemez. Refik Halit Karay, “Boz
Esek” ve “Yatir” hikayelerinde Anadolu’da halkin biyik bir ciddi-
yetle baglandigi batil inanglari alayci bir dille elestirir. “Cer Hocasl”
ve “Vehbi Efendi’nin Siiphesi” hikdyelerinde de elestirilerini gikarci
din adamlarina yoneltir. “Hakki Stik(t” hikayesinde ise diger hikaye-
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lerden farkh olarak halki uyarmaya calisan hiristiyan bir din adami-
na yer verir. NOrettin Topgu ise din ve din adamlarini konu alan hi-
kayelerinin bliyik ¢ogunlugunda batil inanglarin ve gikarci din a-
damlarinin pengesinde hayatlarini slirdiiren halkin durumunu isler
(“Dam”, “Kutlik”, “Tereke”, “Yitik” vb hikayelerinde), halki egitip bi-
linglendirmeye c¢alisan aydinlarin karsisinda durup onlara zorluk
cikaran din adamlarini elestirir(“Kéy Hocasi”). Eserlerini dinl ve mis-
tik bir ¢erceve igerisinde kaleme alan Ndrettin Topgu’nun Anado-
lu’daki ¢ikarci tarikat seyhlerini bu denli sert bir sekilde elestirmesi
ayrica dikkate degerdir. Topgu, genellikle hikayelerinde halkin bilgi-
sizligini kullanarak ¢ikar elde etmeye ¢alisan seyhlerin ve hocalarin
karsisina sagduyulu ve sorgulayici kisileri ¢ikarir. Ancak bu kisilerin
sagduyulu cabalari halki kolayca etkisi altina alan seyhlerin olumsuz
davranislari sonucu neticesiz kalir.

Kendisi de siyasi nedenli sirgiin olarak Anadolu’ya gonderi-
len Refik Halit Karay, hikayelerinde bu meseleyi gercekgi ve insanclil
bir bakis agisiyla islemistir. NOrettin Topgu ve Sabahattin Ali de Ana-
dolu’nun gesitli bolgelerine siirgiin hayati yasamis olsalar da hika-
yelerinde silirglin hayatlarina yer vermemisledir. Ancak Anadolu’da
siraslyla Denizli, Konya, Sinop ceza evlerinde kalan Sabahattin Ali,
farkli kiiltiir ve siniftan yurt insaniyla tanisir. Gerek kendi ani ve goz-
lemleri, gerekse bu mekanlarda tanistigi Anadolu insanlarinin anila-
rint hikayelestirir. Tecribeleriyle kaleme aldigi bu hikayeler canlilg
ve ilging konulariyla dikkat cekicidir. Hapis hayati yasamayan Refik
Halit Karay’in hikayelerinde de hapishane ya da mahkGmlar yer al-
maz. Ndrettin Topgu ise sadece Tasrali hikayesinde kisa da olsa
hapishane ve mahkamlari isler.

Refik Halit daha ¢ok biirokrat ve memurlarin yeteneksizligini,
tembelligini, sorumsuzlugunu vurgularken (“Seftali Bahgeleri”, “Boz
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Esek”, “Vehbi Efendi’nin Stiphesi” vb. hikayelerinde) ; Sabahattin Ali
ise blrokrat ve kiiciik memurlarin acimasizhgini, riisvet ve yolsuzlu-
gun Anadolu halkini nasil magdur ettigini sert bir dille elestirir.
(“Kagn1”, “Komik-i Sehir”, “Fikir Arkadasi”, “Candarma Bekir” vb. hi-
kayelerinde) Sabahattin Ali gibi Cumhdriyet dénemi hikayecisi olan
Ndrettin Topgu’nun Cumh(riyet donemi Anadolu’su birokrasisini
isleyisi benzerdir. NGrettin Topgu da birokratlarin liyakatsiz bigim-
de terfi ettirildigi, riisvet ve adam kayirmaciligin had safhaya var-
masini sert bir dille elestirir. Ornegin “Memdariyet Hayat’” hikaye-
sinde yoneticilerin kisisel ¢ikarlari icin asti konumundaki memurla-
rin yiikselmesini engellemeleri elestirir. U¢ yazar da Anadolu’da bii-
yik bir sorun teskil eden birokrasi sorununa egilmislerdir. Bu eles-
tiriler kimi zaman, Refik Halit'in hikayelerindeki gibi alayci, kimi za-
man da Sabahattin Ali ve N(rettin Topcu’'nun hikayelerindeki gibi
sert ve aci olarak kendisini hissettirir. U¢ yazar da hikayelerinde
Anadolu’daki biirokrasi sorunun énemini vurgulamislardir.

Turk edebiyatinin farkli doneminde yasayan (g yazar Refik
Halit, Sabahattin Ali, Nlrettin Topgu’'nun hikayelerinde Anadolu
toplumunda ezen-ezilen ¢atismasi 6nemli bir yer tutar. Her Ui¢ yazar
da bu soruna insani duyarlhg 6ne gikararak yaklasir. Tiirk edebiya-
tinda ezen-ezilen gatismasini ¢ok yonlii bicimde isleyenlerden biri
de Sabahattin Ali’dir. Sabahattin Ali'nin bu meseleye bu kadar egil-
mesinde, toplumcu gergekgei egilimden etkilenmis olmasi da tesirli
olmakla birlikte, bu durum yazarin insani duyarhgi éncelikli tutma-
siyla da ilintilidir. Toplumun sorunlari karsisinda son derece duyarli
olan Ndrettin Topgu hikayelerinde ezen-ezilen gatismasini dramatik
bir anlatimla isler. Fikir olarak da her daim sosyal adalet vurgusu ya-
pan Topgu, glclinin zayifi ezmesini neredeyse tim hikayelerinde
elestirirken aga, muhtar, doktor vb. seckinlerin halki nasil magdur
ettigini gosterir.
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Hikayelerde sarhos kocalarin zulmi ve ilgisizligiyle dagilan
(“Araboglu”, “Hanende Melek”, “Kayan Koy” vd.), aga ve amir gibi
kimselerin baskilari ve zulmiyle yok olan (“Kazlar”, “Tasrali” vd.),
genclerin kendi rizalari olmadigl halde sevmedigi bir insanla evlen-
dirilmeleri sonucu sevgi temeline dayanmadigi icin huzursuz bir se-
kilde devam eden (“Kiis Omer”) ve Anadolu’da ¢ok esliligin getirdigi
sikintiyla bogusan aileler(“Koca Okiiz”, “iki Kadin” vd.) Refik Halit
Karay, Sabahattin Ali ve NQrettin Topgu’nun hikayelerinde islenmis-
tir. Ug yazar da bircok sorunun merkezini teskil eden ailelerdeki bir-
takim carpiklik ve bozukluklara etkili bir bicimde cesitli 6rnekler dik-
kat ¢ekmislerdir.

Refik Halit Karay, Sabahattin Ali, NGrettin Topcu’nun Anadolu
toplumunu konu alan hikayelerinde c¢ogunlukla kadinlara cinsel
nesne ya da esine itdat etmekten baska secenegi olmayan, ne aile
icinde ne de toplum iginde s6z hakki verilmeyen varliklar olarak ba-
kildigi goraliir. Ornegin Refik Halit Karay’in “Koca Okiiz” hikayesin-
de Cicek Emine gengligi ve glizelligiyle 6n plana ¢ikmis, yalnizca bu-
nun i¢in bulundugu kot ortamdan bir esya gibi alinip Haci Mustafa
Aga tarafindan kuma olarak eve getirilmistir. Ayrica “Kiis Omer” hi-
kayesinde de hi¢ tanimadigl bir adamla evlendirilen Zehra’nin du-
rumu anlatilir. Sabahattin Ali'nin “Hanende Melek”, Yeni Diinya”,
“Gramofon Avrat” ve “Cilli” hikdyelerinde de kadinin yine cinsel bi-
rer nesne olarak gorildigld anlasiimaktadir. Ndrettin Topgu’nun
“Araboglu” hikayesinde de kadin Araboglu’'nun ihtiyaglarini karsilaya-
cak ve isi bittikten sonra kolayca atilabilecek bir varlik oldugu gordldr.

Refik Halit, Sabahattin Ali ve Ndrettin Topgu’nun Anadolu
halkinin askini konu alan hikayelerindeki asiklarin ¢ogu kavus(a-
ma)maktadir. Ayrica hikayelerde &asiklarin sevdiklerine kavusabil-
mek icin yaptiklari fedakarliklar da dikkat cekicidir. (“Karayaz”,
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“Degirmen” vd. hikayeler) Sabahattin Ali’nin hikayelerinde cogu
zaman tutkulu asklara yer verilmistir. Bunda da yazarin kendi tut-
kulu ve romantik ruh hali etkilidir denilebilir. Zaten bircok dost ve
yakini onun ask konulu siirlerinin biyografisiyle ilintili olduguna dik-
kat cekmislerdir. (“Hanende Melek”, “Bir Hakikatin Hikayesi” vd. hi-
kayeler) “Degirmen”, “Hasan Boguldu” hikayeleri de Anadolu folk-
loruyla ilintilidirler.

Anadolu’nun farkh cografyalarini ve farkli dénemlerini hika-
yelerine konu edinen Refik Halit Karay, Sabahattin Ali’'nin, NQrettin
Topgu’'nun eserlerinde insani ve ahlaki yozlasma sorunu énemli bir
yer tutar. Bircok hikdyede meydana gelen olaylarin ve ¢atismalarin
kaynagini genelde halkin insani ve ahlaki olarak ¢okusi yer alir. Ah-
lak ve insani degerlerini kaybeden kimseler 6limlerden ailelerin da-
gilmasina varana kadar etraflarina tamiri miimkiin olmayan zararlar
verirler. “Yatik Emine” hikayesinde kasaba halkinin insanlk disi dav-
ranislarindan dolayr Emine zor sartlar altinda yasamaya dayanama-
yarak can verir. “Cankurtaran” hikayesinde de bir doktorun para
ugruna yaptiklari sonucu, ¢cocuk sahibi olma Gmidi besleyen bir aile
yok olur. “Selam” hikayesinde ise gayri mesrQ bir sevdanin pesin-
den kosan berber Yusuf'un hi¢ diistinmeden ailesini ve ¢ocuklarini
arkasinda birakir. Ndrettin Topgu’nun “Tasrali” hikayesinde anlayis-
siz ve insanhgini kaybetmis insalar yiziinden bir aile dagilirken,
“Araboglu”,”Nahiye Mudiru” ve “ Sehid Oglu Sehid” hikayelerinde
insani degerlerini kaybetmis insanlar etraflarindaki bir¢ok insanin
canindan olmasina sebep olurlar.

Sabahattin Ali ve Ndrettin Topgu hikdyelerinde zaman zaman
yoresel tlirkiilere ve siirlere yer verirken Refik Halit Karay’in hikaye-
lerinde tiirkii ve siir gibi cok fazla folklorik 6geye rastlanmaz. Orne-
gin Sabahattin Ali'nin “Hasan Boguldu” ve “Kanal” hikayeleri olayi
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Ozetleyici mahiyette bir tirklyle biter. “Ses” hikayesinin dokusuna
ustaca yerlestirilen “Déndim daldan kopan kuru yapraga” misraiyla
baslayan tiirkii buglin de sevilerek dinlenen bir tlrkidar. Ndrettin
Topgu'nun “Karayazi” hikayesinde de hikaye kisisinin duygularini
ifade edici nitelikteki manzum parcalar metnin dokusuna ustaca
yerlestirilmistir.

Refik Halit Karay ve Sabahattin Ali hikayelerinde Anadolu in-
saninin ekonomik micadelesini ve emegin zengin patronlar tarafin-
dan somirilmesini ayrintili ve g¢arpici bir sekilde islerken N(rettin
Topgu da hikdyelerinde Anadolu insaninin ekonomik sikintilarina
yer vermekle birlikte daha ¢ok Anadolu insaninin ahlaki sorunlarina
ve dini inanglar karsisindaki tavirlarina agirlik vermistir. Sabahattin
Ali’'nin ¢ogu hikayesinde halkin yasadigi maddi sikintilar ve yoksullu-
ga kars! verdigi miicadele dramatize edilir. O hikayelerinde garpici
tablolar ve etkileyici bir dil kullanarak halkin ekonomik sikintilarina
daha duygusal bir bakis agisiyla yaklasir.

Refik Halit Karay, Sabahattin Ali ve N{rettin Topcu, hikayele-
rinde ¢ok cgesitli ve toplumu derinden etkileyen cok 6nemli konulara
isdret etmisler, carpikliklari ve olumsuzluklari kendi bakis acilarin-
dan elestirmislerdir. Diinya gorusleri ve yasadiklari dénemler ne ka-
dar farkli olsa da aydin goziiyle Anadolu’nun énemli sorunlarini or-
tak bir sagduyuyla gérmis ve hikayelerinde bu sorunlari islemisler-
dir. U¢ hikayecinin de hikayelerinde isaret ettigi Anadolu toplumu
ve cografyasini ilgilendiren sorunlarin biyik ¢ogunlugunun ne yazik
ki bugiin de ¢dziime kavusturuldugu séylenemez. ™
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OKU (duklarim)
DUY (duklarim)
GOR (diiklerim)

Kemal Y. Aren

iPIN UCU...

“Ipin ucu kacti artik. Toparlanamaz.. Sen kenara cekil, bana

!”

kalirsa

Biri, hayli yliksek sesle bunlari séyliiyordu. Tramvaydayim,
Kim, kime bunlari soyliyor, diye séyle, yarim dénlp - aklim sira fark
ettirmemeye ¢alisarak- arkama baktim. Adamin biri, cep telefonu-
nu, kulagi ile omuzu arasina kistirmis, konusuyor.

Alistigimiz manzaralarin bircogundan birisi... O, alabildigine
yuksek sesle konusurken ben, niye onunla ilgilendigimi fark ettir-
memeye ¢alisiyorum ki?. Adamin umurunda degil!

Dogru, ipin ucu kacti!. Gergcekten kactil.. Hos, sadece bu ve
benzeri adab-1 muaseret iplerinin degil, daha birgok iplerin ucunun
kagtigini diisinilyorum. Dlslintyoruz!

Nasil olur, ne zaman olur, kimlere nasip olur da ip uglari bulu-
nup, kayiplarimiz yerlerine oturtulur bilemem. Hakk nasip etsin!...

*

ipin ucul... Aklim buna takildi.

Yeri geldik¢ce kullandigimiz bir deyim!... Kagmak fiili ile kulla-
niliyor: ‘Aman, ipin ucu kagmasin!..’, ’ipin ucu kacarsa!..’, ‘ipin ucu
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kactl.’ vb.

Ugrasiimakta olunan bir isin, iyice ¢ikmaza girmesi, sarpa sar-
masi, telafisi imkansiz bir durum hasil olmasi anlamlarinda kullani-
yoruz. Tamam! Nerden ¢ikmis, nasil deyimlesmis? Bilmiyorum. De-
dim ya, akhm takildi bir kere. Artik durmaz, kim bilir beni nerelere
gotlirecek?

Elbette bu da —biitiin deyimler gibi-, mecazi... Yine biitlin de-
yimler gibi kelimelerin gercek anlami ile de bir baglantisinin olmasi
icap eder. Mesela, ‘Saman altindan su yuritmek’, ‘karanlikta goz
kirpmak’,‘ipini cekmek’, ‘ipe un sermek’... ve daha pek ¢ok deyim,
kendisini olusturan kelimelerinin dis anlami ile baglantilidir. O halde
biz de ise deyimimizi olusturan kelimelerin dis anlamini ele alarak
¢6zmeye ¢alisalim, belki bir yere varabiliriz:

‘ip’ten baslayalim:

ip... Bildigimiz ip iste! Kalini var, incesi var. Kullanildigi yere
gore: Camasir ipi, var, dikis-nakis ipi var; biraz kalin olursa sicim;
¢ok kalin olursa urgan; daha da kalinina halat denilir. Bu vizyonuna
gore isimlendirme! Organik yapisina gére, mayasi ipekten olanina
ibrisim ki, nakis, oya islerken kullanilir. Has pamuktan imal edilmis
olanina, pamuk ipligi ki, dayaniksizligi ile s6hret bulmustur. Aman
ha, hig bir isinizi pamuk ipligine baglamayin, benden hatirlatmasi!

Neyse,

Bizim ‘ipin ucu’ deyimine konu olan zannederim, ibrisim veya
pamuk ipligidir. iyi de, Allah muhafaza ibrisim ise isimiz cok zor olur,
bir kere ucu kacarsa tekrar yakalayip yolumuza devam etmek cok,
¢ok zor! Dagilir, karisir, toparlayamazsin, diizeltemezsin, felaket!
Amma ibrisim de iplik tlriinin sultanidir hani! Onunla nakis islenir-
se, yagh boya resim gibi olur. Dokumada kullanilirsa atlas olur, diba

KUBBEALTI AKADEMI MECMUASI, say1 182 yil 46/2, Nisan 2017



KEMAL Y. AREN OKUDUKLARIM DUYDUKLARIM GORDUKLERIM

olur! Sultanlara layik elbise olur! Pamuk ipligi harcidlemdir, her
yerde kullanilir: Dikis ipligi olarak, dokumada kullanilirsa bez olur,
basma olur yama olur(-du bir zamanlar. Simdi yamaya gerek yok,
kullan at!). Nakis ipligi nakista kullanilirsa kadinin géz n(ru, gondl
lisani olur geyizinde baskoseyi isgal eder (di, eskiden) Sahi, simdi-
lerde geyiz diye bir sey var mi? Bakin, gelinlik var. Hem de envai
cesit: Acigi var, kapalisi var, oyalisi var, oyasizi, diiz, sade olani var.
Var oglu var! Ama ceyiz? Ceyiz adini hi¢ duydugum yok. Neden ki?

Eskiden ‘Kiz besikte, ceyiz sandikta’ s6zi varmis. Kiz gocuk
sahibi anneler yavrusunun kiiglik yasindan itibaren ceyizini hazirla-
maya baslarlarmis. Rumlarda ‘drahoma’da ceyizin bir bolimiini
olustururmus. Bizde yok! Ama ceyiz sandigi miibarek bir sey! Geng
kiza her an evliligi hatirlatiyor, evliligin kudsiyetini, miptezelini de-
gill Mukaddesti ¢linki evlilik...

Gergefinin Gzerine egilmis nakisini islemekte olan geng kizin
hayalinde glinese sen dur, ben doguyorum diyen, aslan heybetli bir
civan (ama kesinlikle beyaz ath sévalye degil!) ve ilerleyen deseniyle
bir yastik ortisi... Bir yastikta kocasinlar temennileriyle! Besiktey-
ken baslayan bu faaliyet kirmizi kusakh gelinligi giyinceye kadar
surerdi.

Diglinden 6nce geyiz sergisi olurdu. Gelinle beraber ceyizi de
gorilir,’hosamedilerle, masallahlarla ziyaret edilir,”Rabbim kem
gozlerden, esirgesin, nazar degmesin dualarinda bulunulur ve bi-
razcik da arkadan dedikodular olurdu. Hani meshur tekerlemedir:
Bir kocakari Diyarbakir pasasinin kizinin geyiz alayini gezerken bir
taraftan da sodyleniyormus: “Diyarbakir'in pasasi, Diyarbakir'in pa-
sasl, hani bu mangalin masasi?” diye. Meger gelin kizin geyizinde
her sey var ama piring mangalin masasi unutulmus. Onu hatirlatir-
mis! iste boyle, el agzi torba degil ki biizesin! Soyler!
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Soyleyecek! Ama o zevkli ceyiz gezmeleri ve ceyiz gelenegi,
diger pek ¢ok benzerleri gibi zamanin riizgarina kapilip, hatiralar
ummanina karisti... Evet, ceyizdi, yigitti, civandi, derken Iaf git gide
uzadi. Bir nokta koyma zamanidir.

Bahsimize konu olan ip, bu, pamuktan mamul olan ip olsun!
Yine de pamuk ipligi deyip hafife almayalim: Tek biklimld, ¢ift bik-
[imli olani vardir. Akif merhumun dedigi gibi ‘ingiliz ipi’ de olur. Sa-
hi neden 8yle demis ki? “Asilacaksan, ingiliz ipi ile asil!” Saglamligini
kastetmis, belli, ama asilmaya pek mi meraklyiz? Baska bir sey di-
yemez miydi sanki?

Aziz okuyucularim, affiniza siginlyorum, bdyle oradan oraya
ziplaya ziplaya gidiyorum, bagislayin.

iste ucu ile ilgilendigimiz ip bdyle bir sey! Bunun ucunu bira-
kirsak ne olur? Ne olacak? Bir yerde yakalayamazsan kaybolur.

Rahmetli anneannem igne oyasi yapard.. isledigi her oya bir
ayri san’at eseriydi adeta. Ne ki son demlerine yakin artik gézleri iyi
secmez olmustu. ignesinde ipin ucunu kacirir ve ricakar bir sesle
benden, ya da yakininda kim varsa ondan, ignesine ipligi gegiriver-
mesini isterdi. ipin ucu iste o zaman ciddi mdnada ehemmiyet ka-
zaniyordu. Kacar veya kaybolursa is kalir! Toparlanamaz! O adam-
cagizin dedigi gibi!

1938’de Nobel Edebiyat miikafatini alan Thomas Mann soyle
diyor:

“Bilge adam, ah bilge adam

Ne de vakarli diisiincen var!
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ipin ucunu kagirinca,
Bilgeligin de senden kacar!”*

ipin ucunu kagirmamak lazim demek kil... Bilgelikten s6z
ediyorsak!

Samiha Annem bir giin: “Muhabbet, iki kisi arasinda bir ser-
riste’ gibidir. Bir ucunda bir hareket olursa diger ug da titrer.” De-
misti. Aman ha KEMAL'cik, kuzum benim! iste o seristenin (yani
muhabbet ipinin) sendeki ucu kagmasin!.

Aman ha Kemal! Sakin! Zira senin varlik sebebin o!
Carsikapi-Beyazit
23.Mayis.2017/8

! Degisen Kafalar. Thomas Mann. Saadet ikesus Alp istanbul 1950- Milli

Egitim Basimevi s.35

? Farsca. ip ucu
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