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MÜLAKAT(*) 

Samiha A YVERDİ 
ile 

Mehmed Ali AYNf Bey 

M. A. Aynf - Hamdi Akseki "İslam" namında bir kitap çıkardı, 

manzur-ı aliniz oldu mu? 
S. Ayverdi- Hayır görmedim efendim. 1· 

M. A. Ayni-Piyasada yok; bendeniz bir tane takdim edeyim. Talep 

vuküunda veriyorlar. Ben de bir tenkit makalesi hazırladım. Bir yerinde 

de devlet parasiyl~ bastırılm~ş bir kitaptan radyoda yeni neşriyat 

meyanında bahsedıl~~ıµesine. sitem ettim. Kimsede hamiyet ve cesaret 

kalmamış. . ,. _ ·· 

S. Ayverdi - Zaman hep o zaman, fakat biz bilmiyomz. Öylesi de var 

böylesi de. Dünyaya gelmekten maksat irfana ermek, yani her yaradılış

ta, Hakk'ın tecellisini görmek, daha doğmsu herşeyi Hak görmektir. 

M. A. Ayni - Ama bunu yanlış anlıyanlar da var. Bir derviş varmış, 

bahçenin birinden yemiş toplamak istemiş. Şeyhi, sahibini bul da sor, de

yince, herşey Hak, neden sorayım? diye itiraz etmiş. 

S. Ayverdi - Herşey Hak ama, sormak da Hak. · 

Gene buyurduğunuz gibi ham dervişlerden biri: Elimi yılan soktu! 

diye bağıra bağıra şeyhine gelmiş. Sebebi somlunca: Herşey Hak dedin, 

ben de gittim yılanı tuttum, o da beni soktu, demiş. O zaman şeyh: Evet 

doğru. Yalnız Cenab-ı flakk'ı celal libasında görürsen kaç da dedim, git 

yılana sarıl, demedim, demiş. 
Onun için bu sözler herkese söylenemez, zira anlayamazlar. 

M. A. Ayni - Size tecelliyat vaki olur mu? 

S. Ayverdi - Bizim gibi adamlara öyle şeyler uzak .. 

M. A. Aynf - Saklamayın, söyleyin. 

S. Ayverdi - Bildiğim bir şey varsa, insanı insan eden, nefsinin 

esaretinden yakasını kurtarabilmek. İşte hür adam o. Ben kinimin, kibri

min, gazabımın, hasedimin esiri kaldıkça, harici hayatın temin ettiği hür-

(*) Merhum S. Ayverdi'nin neşredilecek olan MÜLAKATLAR adlı eserinden. . 
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MÜLAKAT/ S. AYVERDi - M. A. AYNI 

riyet beni hür kılmaz. Hatta ve hatta rı1hanf hazların nurani perdelerin ar
kasında kalmak da bir nevi esarettir. İmam-ı Busfrf ne diyor: "Nefsin atı 
ibadet tarlasından da hoşlansa, tut başından ve sür çıkar!" 

Keramet, o da nurani bir perde. Resulullah keramet gösterdi mi? Bü
tün vücudu keramet olduğu halde. Ne Ebubekir, ne Ali .. 

Ama sözlerinin, mübarek varlıklarının hükmü kıyamete kadar bakı. 
İlim ve felsefe, durmaz değişir ve dün dediğinden bugün döner. Halbuki 
yekdiğerini tekzip eden ehlullah görülmüş değildir. 

M. A. Aynf - Size bu hikmetler nereden akıyor? 
S. Ayverdi - Bir gün İmam-ı Azam'ın kapısı çalınmış. İnmiş bakmış 

kimse yok. Tekrar yukarı çıkınca bir daha çalınmış. Gene gitmiş kimseyi 
görememiş. Tam üç kere inip çıktıktan sonra bir musevı: - Ya İmam, şu 
köpek mi fazıletlidir, yoksa sen mi? demiş. 

Hazret, hiç kızmadan bu küstahça eziyetten şikayetsiz: 
- O, akılla mükellef olmadığı için, bir hesap ve sualle karşılaşmaya

cağından, ceza ve mükafat vaad olunan ben, işin içinden yüzümün akıyla 
çıkamazsam elbette o benden fazıletli olacaktır. Ama mükellef olduğum 
aklın fcabı üzere yaşar ve insanlığımı bulursam benim ondan fazıletli 
olacağım şüphesizdir. 

Onun için bir lisandan hikmet carı olması o kimsenin tezkiye-i nefs 
etmiş olmasına ve insanlığını bulmuş olmasına delalet etmez. Bir çeşme
nin ağzından da su akar; fakat o maden parçasına bu sudan ne faide? Biz 
hemen bu dünyada edep üzere olup abes bir şey görmemeye çalışalım. 
Kur'an-ı Kerim'de "Şeytan, kafir, münkir, müşrik" kelimeleri var. Fakat 
bütün mücen-ed olarak ihtiraz ettiğimiz bu kelimeler Kur'an'ın şerafetine 
bir eksiklik vermiyor. Hatta abdestsiz olarak bunlardan birinin üstüne 
parmağımızı basamıyoruz. 

Şu halde Kur'an-ı kainata da aynı tazimi göstermemiz lazım gelir. 
Bu cihanda en güzel en zevkli ve en rahat hal, şüphesiz ki yokluk. Hz. 
Mevlana'ya bir adam gelmiş ve: Beni yanına al istifade edersin. Ben sim
ya bilirim. Toprakları altın yaparım demiş. Mevlana da: Benden uzak ol, 
zira hünerin pek korkunç. Biz altını toprak yapanı arıyoruz; yokluk hiine
rine sahip olan bize gelsin! demiş. 
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M. A. Aynf - Bu işe çare ne? 
S. Ayverdi - Ak! kurban kiin be-pfş-i Mustafa 

Hasbiyallalı gf't ki Al!Bheın kefa 
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CİGERDELENİ YENİDEN OKURKEN 

Kazım YETİŞ 

. 
Bazı kitaplar v~dır defalarca okunur usanılmaz, hatta okumaya do-

yulmaz. İnsan onları ~linden bırakmak istemez. Bu neden böyledir diye 
sorulacak bir soruya kolay kolay cevap da verilemez. Rahmetli Cemil 
Meriç-okumayı, "iki ruh arasında aşıkane bir mülakat" olarak tarif eder
di. Belki de bazı kitapları ve bazen bazı yazarları daha çok benimser v~ 
hep onlarla beraber olmak isteriz. İşte Safiye Erol kendisinden bıkılma
yan bir yazardır. Tanzimat sonrası Türk fikir ve edebiyat hayatında bu 
tür yazarlar, yani hem batıyı, batı felsefesini iyice ve yakından bilen, 
hem bizi, şark felsefesini, İslam kültürünü bilen, benimseyen, heyecanını 
-duyan aydın ve yazarlar maalesef pek ender yetişmiştir. Tabii bütün bu 
bilgi, iman ve heyecanın yanında ölçü ve endazeye de ihtiyaç vardır. 
Mesela geçmişte Şehbenderzade Ahmet Hilmi, bilgi, kültür, iman ve he
yecan bakımından böyle olmakla beraber ölçü ve endazesi bulunmadığı 
için istenilen ölçüde ne kendisine ne de toplumumuza faydalı olabilmiş
tir. Safiye Erol böyle değildir. Zikredilen ve sıralanan vasıflar kendisinde 
çok fazla bulunmasının ötesinde ölçü ve endaze sahibidir de. Bu bakım
dan onunla mülakatınız hep dostça geçer. Safiye Erol maalesef çok az 
yazmıştır. Ülker Fırq~wsı, Kadzköy'iin Romanı ve Ciğerdelen adlı ro
manlarından başka Kenan Rifaf ve Yirminci Asrın Işığında Müslümanlık 
kitabının Homo Mystcus, Homo Sapiens-Hakfm Adam, Miirşid-i Agah 
bölümleri ve çeşitli süreli yayınlarda çıkan makaleleri bulunmaktadır. 
Seçkin bir yazar için bunlar yeterli hatta fazla bile bulunabilir. Ama in
san, Türk romanında önemli bir yer işgal eden Ciğerdelen'in benzerlerin
den malımın olmayı kabullenemiyor. 

Ciğerdeleı/ 1 ) konusunun, kurgusunun farklılığı yanında insanın zih
ninde bir şimşek gibi çakan ve insana aydınlıklar veren fikirleri ile de 

( 1) Safiye Erol, Ciğerdelen, l. Baskı, İstanbul 1946. 
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ClGERDELEN'İ YENİDEN OKURKEN/ K. YETİŞ ____________________________ )~' 

dikkati çeker. Romanın kahramanı Turhan, Fatih Sultan Mehmet'e alem
darlık, II. Bayezid'e ve Yavuz Sultan Selim'e vezir-i azamlık yapmış 
Hersekoğlu Ahmet Paşa'nın torunlarındandır. Zaman zaman dedesi ile 
hasbihal eden Turhan, onun ağzından o dönemin insanlarını, problem ve 
sıkıntılarını güne taşır. Daha doğrusu günümüzdeki bazı soru ve şüphele
ri dedesine çözdürür. Bu aynı zamanda tarihle uğraşma, tarihi kendi şart
ları içerisinde değerlendirmedir. Günü yaşayan tarihe sırtını çeviremez, 

· onu görmezlikten · gelemez. İşte Turhan'ın dedesi ile görüşmelerinden 
bazıları: 

"Paşa dedemle pek haşır neşir olurum. Hiçbir tarihin kandıramaya
cağı tecess.üslerim var. Dedem hep şark politikasını kollamış, eski kom
şuları olan Venediklileriı korur gibi görünmüş, daima Mısır'a ve İran'a 
sefer açmak yolunu tutmuş, içime bir şüphe düştü. 

Acaba dedemde Hristiyanlar için gizli bir muhabbet artığı.mı vardı? 
Bu sorguyu zihnimde o kadar evirip çevirdim ki her yatışta rüyada, Her
sekoğlu 'nu görür oldum. Kendisine öte beri soruyordum. Nihayet bir ge
ce levent kametiyle karşıma dikildi, durgun ve vakarlı bir gazapla dedi 
ki:. "Sersem! İslam dinine olan aşkımı görmezsin de Hristiyanlara mer
hametimi mi görürsün? Venedik bize o zaman yumuşak helva gelirdi,ace
lesi yoktu. Hele müslümanları bir araya yuğuralım dedik". ( s.14) 

. Devşirmecilik ve devşirmeler, hele o büyük adam Sokollu Mehmet 
Paşa zaman zaman böyle haksız tenkitlere maruz kalmıştır. Etraflı bir şe
kilde düşünülmeden, tarihi belge ve kaynaklara daya,ndırılmadan hissi 
olarak ortaya atılan bu görüşlere Safiye Erol1un cevap vermek ihtiyacını 
duyduğu görülmektedir. Bu tenkitlerin hareket noktası olan bazı menfi 
örnekler belki vardı. Fakat bunların genelleştirilip yaygınlaştırılması altı 
yüz senelik bir devleti görmemek anlamına gelirdi. Eğer öyle olmuş ol
saydı bu devletin bu kadar uzun ömürlü olması mümkün olur muydu? 

Acaba hangi Türk devleti bu kadar uzun ömürlü olabildi? 
"Dedemi bundan sonra da rahat bırakmadım, hayatta neleri sevdiği

ni bilmek istiyordum. Cevap almak için haftalarla uğraştım. Mana 
aleminde neden sonra benimle konuşmak lütfunu gösterdiği vakit gene 
"Sersem! Ah iflah olmaz sersem!" diye söze başladı. Tepeme müthiş satır 
darbeleri indirir gibi sert sert kesik kesik bağırdt Ne mi seviyormuş, işte: 
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Dfnim, fmanım 
Kılıcını, Kur'anım, 

Kıtmir, cimcime 
H emcanıni. 
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CiGERDELEN'İ YENİDEN OKURKEN/ K. YETİŞ 

Kıtmir, paşa dedemin köpeği, cimcime kedisi, hemcanım atı imiş. " 

(s.14) 
Atalarımızın ihtişamlarının yanında ondan çok daha büyük ve etkile.,. 

yici tarafları sadelikleridir. Büyük devlet adamının sevdiği, hayatı ve 

dünyası işte bu. Din, ınıan, Kur'an. Bu uğurda hizmet veren kılıç. İşte 

atalarımızın dünyası bundan ibaret. O büyük ilim ve sanat eserleri de bu 

uğurda yapılmışlardır. Kedi, köpek ve at. Tabiattaki varlıkları sevmek 

hele bunlardan üçü ile haşr v·e neşr olmak yine· atalarımızın sanki o muh

teşem.,sadeliklerinin icabı ve bir parçasıdır. Batının ve belki bugüri bütün 

dünyanın ilgisini çeken, uğrunda can ve mal harcadıkları varlıklar ve de

ğerler onlar için fazla bir anlam taşımamakta hatta onları tanımamakta

dırlar. Tabiatiyla burada değerli yazarımızın bunun farkında olması ve 

bunu roman kurgusunun içinde makale yazmadan, konferans vermeden 

söz konusu edebilmesi önemlidir. Maalesef pek çok aydın ve fikir adamı 

Osmanlının bu tara{mı hala anlayabilmiş değildir. Safiye Erol kahrama

nına tarihi sorgulamaya devam ettirir: 
"Ona Fatih'i sordum. Dedi ki "Yeryüzünde daha mükemmel bir in

san yoktu. Beşer cinsinin övünü ve süsü olan bütün meziyetlere, bütün 

kudretlere sultanım bir ınihrak noktasıydı. Ben ne başardımsa hep onun 

. eseridir. Onun büyuklüğiinden .bana da bir hava sindi. Ayağının tozu, 

değdiği şeyi kutsileştirirdi. Dünya durdukça insanlar anımla övünsün. " 

(s.15) · 

Dünya tarihi büyük cihangirler, büyük devlet adamları görmüştür. 

fakat Fatih Sultan Mehmet, bunlar içinde müstesna bir yer işgal eder. Ö 
sadece ülkeler fetheden bir hükümdar değil düşündükleri ve yaptıklarıyla 

insanlığa ışık tutan bir rehberdir. Bazı yazarlar haklı olar.ak Türk t~rihi

nin asırlarca Fatih Sultan Mehmet'i yetiştirmek için uğraşıp didindiğini 

söylerler. Bu bakımdan Türk tarihini iki merhalede· gösterebiliriz. Fatih 

Sultan Mehmet'ten önce, Fatih Sultan Mehmet'ten sonra. Bir bütün ola

rak bakıldığında dünyanın devletler kurmada, ülkeler idare etmede örnek 

. anlayış ve sistemini kuran Türklerin bu yoldaki gelişme devrelerinin zir

vesi Fatih Sultan Mehmet'tir. Bunu çok iyi bir şekilde _gören ve anlayan 

değerli romancımız Safiye Erol, o büyük insanı böyle değerlendirmekte

dir. İnsanlığın iftihar edebileceği bütün meziyetlerin mihrak noktası 

Fatih'tir. -Bu sorgulama devam edip gidiyor. Bir tanesi daha vardır ki 

sanatkar muhayyilesinin nerelere kadar uzanabildiğini göstermesi bakı

mından onu da anmak istiyornm: 
· "Hele Yavuz için tek bir kelime söyledi: Zelzele!" (s.15) 
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CİÔERDELEN'İ YENİDEN OKURKEN/ K. YETİŞ 

Yavuz Sultan S~lim'i anlatabilmek pek kolay olmasa gerek. Fakat 
sanatkar muhayyilesi bir kelime bulmuş ki gerçekten onu tam vermekte
dir. Yalnız bunun anlaşılması gerekir. Nitekim yazar bize yardım ediyor. 
"Önce anlayamadım. Düşüne düşüne buldum. Dem.ek istiyordu ki Yavuz, 
durmadan deprenen toprak gibiydi, değil rahat ve huzur onun karşısında 
ayakta durabilmek bile im.kansızdı", Hemen ifade edelim ki bu açıklama 
yapılmasaydı belki daha iyi olurdu. Çünkü açıklama ile biz kelimeyi iste
diğimiz kadar düşünmekten alıkonuyoruz. Sanırım yazar depremin menfi 
anlamlarından Yavuz' u korumak için böyle bir açıklama yaptı.Evet bel
ki depremin menfi anlamları vardır. Fakat hareketi, gücü, kısa süreli olu
şu, tabiatı sarsışı, kaçınılm~zlığı gibi bir yığın vasfı. var ki bunlar Ya
vuz'da da bulunan niteliklerdir. İşte bütün bunları Safiye Erol'un muhay
yilesi tek kelimede toplamıştır. 

Görülüyor ki Safiye Erol, bir iki sayfada pek çok meseleyi atalarının 
sadeliği ve fakat mükemmelliği içinde okuyucusunu sıkmadan verebil
mektedir. Yalnız onu okurken ayrı bir dikkate ihtiyaç olduğunu unutma
mak gerekir. Ciğerdelen'de ve onun diğer eserlerinde böyle daha nice ko
nu ve meseleler var ki araştırıcılarını bekliyor. Safiye Erol, her dem taze 
olan bunun için de aktüelleştirilmesi gereken cins yazarlarımızdan biri
dir. Kendisini rahmetle· anarken gençlerin onu okumaları ve söyledikleri
nin üzerinde düşünmeleri son derece faydalı olacaktır. O) 

(1) Not: Safiye Erol'un eserlerinin külliyat halinde Kubbealtı ne~riyfüı arasında yer alacağrnı ınem~ 
nuniyetle öğrenmi~ bulunuyoruz. 
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BİR BEYİTİN DÜŞÜNDÜRDÜKLERİ 

Yrd. Doç. Dr. Ali Osman COŞKUN(*) 

Hasılum yalı ser-i kııyunda beladan gayrı. 

Garazım yalı relı-i aşkında fenadan gayrı 
FUZÜLI 

"Senin bulunduğun yerde ( senin yanında) beladan başka elime ge

çen bir şey yoktur. Aşkının yolunda yok olmaktan başka bir isteğim de 

yoktur. " Veya; 
"Senin diyarında elde ettiğim şey sadece beladır: Aşkının yolun_da 

fani olmaktan (yok olmaktan, ölmekten) başka bir arzum, isteğim de yok

tur". 
Şair, sevgilinin. semtinde (mahallesinde), hatta evinin yanında 

beladan başka bir şey elde etmediğini, onun aşkının yolunda da ölmekten 

başka bir niyetinin olmadığını belirtmektedir. Bilindiği gibi şairlerin şiir

lerinde bir dedikleri, bir de demek istedikleri vardır. Dedikleri aşağı yu

karı herkes tarafından anlayışları ve kültürleri ölçüsünde anlaşılır da söy

lemek istediği biraz kapalı kalır. Okuyucuyu ilgilendiren, başka bir de

yimle düşündüren ikin~i kısımdır. Yani şairlerin okuyucuya vermek iste

dikleri mesajlardır. 
Beyitte geçen barı kelimelerin anlamlarına bakalım: Bela; kötülük, 

gam, keder, musibeti afet, ceza, gayet zor iş anlamlarına geldiği gibi, 

"evet" anlamına da gelmektedir. Fena; yok olma, yokluk, ölüm anlamla

rında kullanılırsa da, tasavvufi manası, maddi varlıktan sıyrılıp Hakk'a 

ulaşma demektir. 
Görülüyor ki beyit iki kelime üzerinde dönüyor. Yani beyitin omur

gasını iki kelime teşkil ediyor. Bu kelimeleri veya kavramları açıklayan 

ya da açıklanmasına yardımcı olan diğer kelimeler ise, hasıl ve garaz'dır. 

Hasıl, husule gelen, elde edilen, mahsul, ürün anlamlarına gelirken, garaz 

(*) Ondokuz Mayıs Üniversitesi, Eğitim Fakültesi Öğretim Üyesi. 
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da niyet, hedef, maksat, gaye, istek, ülkü aniamlarındadır. Garazın kin, 
düşmanlık, kötü niyet gibi yan anlapı.ları varsa da bu beyitte asıl anla
mında kullanılmıştır. 

Bu kısa izahtan sonra şairin duygularını dile getirmeye çalışalım: 
Klasik şiirimizde kalıplaşmış bir anlayış vardır: Aşık, maşukun (sevgili
nin) semtinde gece.gündüz durmadan dolaşır, orayı Kabe gibi tavaf eder. 
Hatta· gözyaşlarıyla sevgilinin bulunduğu semti, bahçesini sular, kanlı 
gözyaşları akıtarak orada bulunan güllerin kıpkırmızı açılmasına vesile 
olur. Aşığın gayesi sadece sevgilisini görebilmektir. Fakat bu kolay ol
mamaktadır. O bu hareketleriyle rakipler tarafından kıskanılır ve devamlı 
bela ile karşı karşıya kalır. Aşık sevgiliye ulaşma işinin güç olduğunu 
bildiği halde, başına türlü belaların gelmesine razı olur ve aşk yolundan 
ölüm pahasına da olsa çıkmak istemez. Zaten onun bu yoldan çıkmak gi
bi bir niyeti de asla yoktur. Çünkü o isteyerek bu yola girmiştir. Ölmek 
var dönmek yok demiştir. Aşığın istikrarlı· davranışı onun aşkının ne ka
dar -büyük olduğunu gösterir. Aşk yolunda ölmek, hiç bir kötü niyeti ol
madığı için şehid olmak demektir. 

Fuzuli bir gazelinin mahlas beyitinde; 

Ey Fuzulf çıksa can çzhman tarfk-i aşkdan 
Rehgüzar-ı ehl-i aşk üzre kılun medfen mana 

demektedir. Beyitin manasına bakalım ve ne demek istiyor kısaca izaha 
çalışalım: 

"Ey Fuzulf, canım çıksa ölsem dahi bu aşk yolundan çıkmam. Ben _ 
öldüğüm zaman, mezarımı aşıkların gelip geçtiği yol üzerinde yapın". 

Şairimiz mezarımı aşıkların gelip geçtiği yol üzerinde yapın dediği
ne göre, birilerine yani dostlarına vasiy~tte bulunuyor. Bilindiği gibi öl
mek üzere olan bir hastaya yakınları, dostları tarafından "son isteğin ne
dir?" diye soru sondur. Hastada en çok ne arzu ediyorsa onun yerine ge
tirilmesini söyler. 

Beyitin manasından veya kısa açıklamamızdan anlaşılıyor ki, aşık 
öldükten sonra da aşk yolundan çıkmamayı düşünüyor. Malum olduğu 
üzre, Anadolunun birçok şehir ve·kasabalarında "aşıklar yolu", "aşıklar 
caddesi" gibi isimlerle anılan semtler vardır. Eğer dostları öldükten sonra 
onun mezarını aşıkların gelip geçtiği yol üzerinde ya da yollar (kavşak) 
üzerinde yaparlarsa, aşk yolundan çıkmamış olacaktır. 

Beyitteki asıl mesaj tasavvufidir. Can maddedir (kesrettir), canın 
çıkması, aşığın gönülle başbaşa kalması demektir. Çünkü aşk gönülde 
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tecellf eder. Ölmek, dünya ile ilgiyi kesip, maddi. varlıktan s~yrılmak an

lamındadır. 

Yukarıda beyitin manasını vermeye çalışırken, şairin bize vermek is

tediği mesajı var demiştik. Evet, beyitteki asıl mesaj tasavvufidi_r. Anah

tar kelimeler bizi beyite 1asavvufi açıdan yaklaşmaya zorlar. Bela 

tasavvufi manada "evet" demektir. Peygamberim~zin ruhunun da (ebü'l

ruh) bulunduğu Bezm-i Elestte Cenab-ı Allah'ın bütün·mfılara "Ben sizin 

Rabbiniz miyim?" sorusuna bütün ruhlar "EVET" demişlerdir. Şair bura

da: Allahım, Elest Meclisinde sana ikrar verdim. Evet dedim. Vahdet 

diyannda verdiğim bu sözden dolayı bu aleme gönderildim ve burada 

türlü belalara uğramaktayım.· Bu yolda, aşk yolunda ölmekten başka ne 

yapabilirim? Tek arztim bakı varlığında xok olmaktır, demektedir. Su na

sıl hayata sebep ise, yoklukta varlığa yani Allah'la bir olmaya sebeptir. 

· İşte Hak yolunda seyr eden bir kul, Kalu Belada verdiği sözden dön

mez. Çünkü bu alemde imtihan edildiğinin farkındadır. Ona bu farkı gös

teren gönül dolusu aşkı ve yüksek imanıdır. Kalô Belada Hakk'a söz ve

renler, kula kul olmayı, köle olmayı düşünmezler. İnsan veya insanlar 

yalnız Allah rızası için sevilir. Bunun içinde her türlü belaya rıza-yı 

İlahiyi kazanmak için göğüs gerer. Verilen sözde kararlı olmak, cesaret 

ve kahramanlığı gerektirir. Cesur ve kahraman olmayanlar düşman (kes

ret) karşısında başarısız olurlar, yenik düşerler. Yani Bekabillaha ulaşa

mazlar. Ayrıca cesurluk ve kahramanlık da yetmez; Bunlara ilaveten ta

savvuf ehlinin akıllı, bilgili ve faziletli olması gerekir. ·cenab-ı·Peygam

berimiz bir hadisinde, "Akıllı ki~se nefsine uymaz, ibadet eder. Ahmak 

(cahil) ise nefsine uyar, sonra da Allah'tan rahmet bekler" buyumyor. Ta

savvuf ehlinin kesrete gönül vermemesi, ona bağlanmaması gerekir. Bu 

sözlerimizden dünyayı tamamen terkedelim, herşeyden soyutlanalım an

lamı çıkarılmamalıd1ır. Eşrefoğlu Rumi, "Ruhu hedefe ulaştırmak için be

den atına iyi bakmak gerekir" demektedir~ İslam akıl ve mantık dinidir~ 

Burada demek istediğimiz; eşyanın en iyisini bilgilerin en iyisi ile bil

mektir. Allah'ı tanımanın, bilmenin yolu tasavvuftur. Alemde, eşyada, . 

herşeyde Allah'ı görmektir. Allah'ı görmek ancak yüksek iman ve idrakle 

kaimdir. Nefsine arif olan Rabbine de arif olur. Bir insan kendisini tanı

yınca, vücut şehrini keşfedince işin sonu yokluğa (FENA.'ya) çıkar. Yani 

fena, Allah'a doğm seyrin nihayetidir. Çünkü kudret Allah'ındır, yaratıla

na yaratanın gözüyle bakmak gerekir:- Tasavvufi manada nefsin eksikli

ğinden noksanlık doğar. Nefsi ehl~i sünnete göre noksanlıktan kurtarmak 

gerekir. Bu da gönül bilgisiyle olur. 
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Yunus Emre: 

Taptuğuıı tapusunda 
Kul olduk kapusunda 

Yunus miskin çiğ idik 
Piştik Elhamdülillah 

derken, aşkın insanı pişirdiğine, olgunlaştırdığına işaret eder. Aşkın erite
mediği, olgunlaştıramadığı, yakmadığı hiç bir varlık yoktur. Bir yeşil 
yaprak düşünün. Ateşe atılır atılmaz hemen yanmaz. Önce suyu çekilir, 
renginde değişiklik olur, kumr ve nihayet tutuşur yanar. Aşıklıkta böyle
dir. Allah'a aşık olan yavaş yavaş yanmasını (sevmesini) öğrenir. Aşılan
mamış ağaçtan nasıl meyve alınmazsa, toprağa düşmeyen tohum nasıl 
yeşermezse, aşkı (sevgiyi) tatmayan gönülde de ham, olgunlaşmamış de
mektir. Cehaletten kurtulmanın yolu sevgiden, hoşgörüden geçer. Hoşgö
rü tasavvufun ve İslamın özüdür. Cennet mekan Fatih Sultan Mehmet 
Han'ın hrıstiyanlara gösterdiği hoşgörüyü hepimiz biliriz. Hristiyanlara, 
"Şu andan itibaren tebamızsınız. Tebamda bir farklılık yoktur, herkes 
eşittir. Herkes dininde ve ibadetinde serbesttir." demektedir. Bu mesaj. 
Fatih'in, dolayısıyla mensub olduğu İslamın hrıstiyanlara, hatta bütün in
sanlığa hoşgörü mesajıdır. Yeri gelmişken bir örnekle kalmayalım, Sul
tan İkinci Mahmud'un hoşgörüyle ilgili bir sözüne kulak verelim: "Ben 
tebamın müslümanını camide, hrıstiyanını kilisede, mfisevisini havrada 
farkederim. Aralarında fark yoktur. Cümlesi hakkında muhabbet ve ada
letim kavidir ve hepsi hakiki evladımdır" demektedir. Burada Aşık İbra
him Tennfüi'nin bir dörtlüğünü belirtmeden geçemiyeceğim: 

Hoştur bana senden gelen. Ya taze gül yahut diken 
Ya hil'at ii yahut kefen Kahrında hoş lutfun da hoş 

Şairimiz sabır ve rıza kavramlarına ne güzel işaret etmektedir. Sabır, kat
lanmak, şikayet etmemektir. Rıza ise, seve seve kabullenmek, hoşgör
mektir. İşte dilirııizdeki hoşgörü kelimesinin tasavvuftaki karşılığı "n
za"dır. 

Eğer tarihimizi ve klasik edebiyatımızı iyi incelersek Türk milletinin 
Allah dostu olduğunu görürüz. Türk milleti kadar Allah'a aşık olan ve 
Allah aşkıyla yanan ve İslama hizmet eden bir millet düşünülemez. Ge
rek Selçuklu ve gerekse Osmanlı İmparatorluğu zamanında yapılmış olan 
san'at eserlerinin (cami, medrese, kervansaray .. vs.) hepsinde bir derviş 
ruhu hftkimdir. 

Bela ve fenayı düşünerek bu yolda yürüyen, aşkı kendisine ezelden 
bir bakış (nazar) olarak gören bu millet, diğer bir deyişle evlad-ı Fatihan, 
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gerek dünya işinde gerekse ahiret anlayışında Allah'la kul arasında boş

luk bırakmamıştır. Araplaşmadan, Iraklaşmadan, İranlaşmadan bu aşkla 

Anadolu'ya yürüyen Maveraünnehr erenleri, şeyh ve gazileri, Anadoluda 

neşvünema bulmuşlar ve vahdetü'l-kalp olmuşlardır. Aşk her türlü eğri

yi düzeltir düstfimndan hareketle yola çıkan ve Anadolu'nun Türkleşme

sini, İslamlaşmasını sağlayan liderler, kendilerine Şeyh Edebali, Ak 

Şemseddin, Molla Gürani gibi birer manevi lider seçerek bu coğrafyayı 

mukaddes vatan haline getirmişlerdir. Bu liderler, onlardan aldıkları 

manevi terbiyeyle madde ile ıİıana arasında iyi bir denge kurabilmek 

için, faziletli olmanın huzfinuiu yüzyıllar boyu 1milletine tattırmayı hedef

lemişlerdir. 

Netice olarak şunları söyleyebiliriz: Tü~k milleti İslamiyeti daha çok 

tasavvuf üslubu içinde benimsemiştir. Şairlerimiz şiirlerinde hem beşeri 

aşk estetiğini hem de tasavvuf kültürünü ışlerken, Allah'ın rahmetinin 

gazabından üstün olduğunu akıllarından ve gönüllerinden hiçbir zaman 

çıkarmamışlardır. Yani Cenab-ı Allah'ın cemali, celaline galiptir, merha

metlidir, bağışlayıcıdır, affedicidir inancını iman haline getirmişlerdir. 

Bu terbiye ve ahlak çerçevesi içerisinde eser veren yüzlerce şairimiz var

dır. Fuzuli de bu şairlerimizden sadece bir tanesidir. 
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MEDENİYET -VE ORYANTALİZM ÜZERİNE 

Yrd. Doç. Dr. A.Yılmaz SOYYER(*) 

Medeniyet kavramını sosyolojik açıdan ele alabilmenin en isabetli 
yollarından biri de ilim vadisinin en mühim haritalarından biri olan söz
lüklerden yola çıkmaktır. Kavram, ~lime olarak Osmanlı dönemi Türk 
kültür kainatında mevcutsa da günümüzde yüklendiği mana itibarıyle ba
tılı bir kelimedir ve batılılaşma döneminin mahsulü olarak karşımıza çık
maktadır. Kelime "değişme" ihtiyacı çerçev~sitıde ve değişme merkezli 
kelimelerdendir. Şimdi Osmanlı Devleti'nin son· dönemlerindeki üç 
.önemli sözlükte medeniyet kavramı üzerine bir yolculuk yapmak ·gerek-

, mektedir. Bu dönemin Türk diline ait en -önemli sözlüğü ise Cemil ·Me
riç'e göre de Redhouse'un "Turkish and Şnglish Lexicon" isimli sözlüğü
dür. 1890 yılıı~da yayınlanan bu sözlük, "medeniyyet" kelimesini civilizati
on ve ikinci olarak da sociability olarak karşılamaktadır. Civilization aynı 
şahsın 1911 yılında yayınlanan ve bir İngilizce-:-Türkçe sözlük olan "Eng
lish and Turkish Lexicon" unda "J - medeniyet; terbiye; terbiye-i medeni
ye; tehzfb-i ahlqk; "tervic-i ultım ve fünun; ictima-ı kemalat-ı edebiyye ve 
ilmiyye. 2- vahşilik halinden çıkarıp terbiye ve medeniyet yoluna dahil 
etmeklik" gi.bi kavramlarla ifade edilirken, sociability kelim~i "ünsiyyet 
ve kabiliyet-i teennüs" olarak karşılanmıştır. Şemseddin' Sami de benzer 
şekilde Fransızcada da bulunan sociabilite kelimesini "ülfet ve ünsiyyete 
livakat ve istfdat, kiibiliyyet-i ülfet ve ünsiyyet, istfnas1 muaşeret, cemi-- . . ' yetle yaşamak istidadı, kabiliyet-i hadariyye" olarak 1883 yılında yayın-
lanan Kiimus-u Fransevısinde belirtmektedir. Ülfet, yani alışma, uyuşma, 
görüşme, konuşma, karışma; dos{/.µk, muhabbet, alışkanlık ... Ünsiyyet; 
yani alışkanlık ... Şemseddin Sami 1899'da yayınladığı Kiimus-ı Türkf'de · 
medeniyyet kavramını şöyle açıklamaktadır: "ulum ve fünun ve sanayi ve 
ticaretin semeratından bihakkın istifade ile hüsn-i halde ve refah_ ve 
asayişte yaşayış, hadariyyet, terakkf ... " 

(*) S.D.Ü. İlahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi 
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Şimdi bu üç sözlüğün kavramı algılayışlarını değerlendirmek gerek

mektedir. Bu konuda temel olarak ele aldığımız sözlük<1) bir batılının ça-

. lışması olan "Lexicon" dur. Çünkü bizim kültür kainatımızı kendi kültür 

kainatının mensuplarına tanıtmaktadır. Onun için de kavramı bizim tarihi 

ve edebi zeminimizdeki haliyle görmekte ve aktarmaktadır. Yani kısacası 

"Türkler medeniyet dedikleri zaman civilazition ve sociability'yi kaste

derler.''. demektedir. Eğer onun medeniyet karşılığında kullandığı kelime

lerin anlamına ulaşabilirsek problemi de çözmüş oluruz. Kavramların her 

ikisi de batı kültür kainatının ortak kavramlarıdır. Onun için gerek Red

house'nin 1911 de yayınlanan yukarıda söziJnü ettiğimiz İngilizce-Türk

çe sözlüğü gerekse 1883 yılında Şemseddin Sami'nin yazdığı Fransızca

Türkçe sözlük bu konuda bizlere kılavuzluk yapmaktadır. Yukarıdaki pa

ragrafta bu sözlüğün kelimeleri ele alışını vermiştik, şimdi kelimelerin 

anlamlarının arka planına bakalım: Bu kelimelerden çıkarılabilecek so

nuç "şehirleşme ve bir arada huzur içinde yaşama alışkanlığı" dır. Bu ta

nım bize göre Osmanlı toplumunun çok güzel bir tanımlanmasıdır. Kav

ram huzuru, sevgiyi, terbiyeyi, düzgün ahlakı, ilmi desteklemeyi, muaşe

ret (görgü)i, yani bir yandan devamlılığı ve diğer yandan istikrarı ifade 

etmektedir. Redhouse bu kavramı ele alırken Osmanlı toplumunu çok iyi 

anladığını da ortaya koymaktadır. Ele aldığımız bu sözlüklerde medeni

yet kavramı son derece objektif ve tarafsız olarak oıtaya konulmuştur. 

*** 
Medeniyet kavramının içinde yer aldığı bir diğer sözlük ise 1899'da 

yayınlanan Şemseddin Sfüni'nin Kamus-ı Türkfsi'dir. Şemseddin Sami bu 

sözlükte medeniyyet kavramını ele alırken Redhouse'un yaptığının tam 

aksini yapmakta, Osmanlı toplumunda nasıl anlaşıldığına değil, batıda 

. nasıl anlaşıldığına bakmaktadır. Onun için de Redhouse'da huzuru, sev

giyi, terbiyeyi, düzgün ahlakı, ilmi ve fenni desteklemeyi, muaşereti ihti

va eden kavram Şemseddin Sami'yle birlikte terakkiyi ihtiva eder hale 

gelivermektedir. Medeniyet kavramı gerek Redhouse'un sözlüğünde, ge

rekse kendi hazırladığı Kamus-ı Fransevf'de ilim ve fenni desteklemek 

olarak algılandığı halde, Kamus-ı Türki'de fennin ve sanayinin yardımıy

la terakki, yani batılı iki unsura dayanarak değişme olarak algılanmakta

.dır. 

Osmanlı devleti, sözlüklerin hazırlanmaya başladığı tarihlerde 

( 1) Türkçeden İngilizceye olan kısmı 1855 yılında, İngilizceden Türkçeye olan kısmı 1860 yılında 

hazırlanmıştır. 
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(1850) Encümen-i ·naniş(2Yi kurmakta, Darülfünun'u açmakta (1863) ve 
bunlarla batının yapmış olduğu rönesansın bir benzerini yapabileceğini 
ümit etmektedir. İşte Redhouse'un sözlüğü Osmanlı toplumunda bu dö
neme kadar olan medeniyet anlayışını yansıtırken, Şemseddin Sami'nin 
Kamus-ı Türki'si, rönesans teşebbüsü döneminin anlayışını ortaya koy
maktadır. Medeniyet kavramı, muhteva değiştirmiştir. Kelime aynen ko
runurken, anlam büyük oranda farklılaşmıştır. Daha sonralan, yani Cum
huriyet döneminde kavram, kelime bazında da değişecek ve yerini "uy
garlık"a bırakacaktır. Bu dönemde ise yeni kavram "batılı olmak"la bir 
tür özdeşli~ arzedecektir. 

*** 
Medeniyetin batılılaşmayla özdeşleşmeye başlaması batı karşısında 

her alanda uğranılan korkunç mağlubiyetin sonucundadır. Batı bizi kendi 
lfigatlerinde en geniş bir şekilde anlamaya çalışırken biz batıyı -teknoloji 
ve sanayileşmenin kamaştırdığı gözümüzle- batının bize görünmek iste
diği biçimiyle anladık. Sanayisi için hem hammadde hem pazar ve hem 
de ucuz işgücü bulmak zorunda olan batı "orientalisme"i başlatmış bulu
nuyordu. Oryantalizmin amacı II Şark'ı tanımak"tı ve bu amaç, bir yandan 
şarkın bakir san'at ve geleneklerini ortaya çıkarmak, bir yandan da, her 
şeyiyle tanıyıp nüfuz ettiği şarkı köleleştirmek ve kendi istekleri doğrul
tusunda değiştirmek olarak tezahür etti. Şarkın düşmüş bulunduğu atalet 
ve miskinlikden dolayı kah kütüphanelerin tozlu raflarında, kah evlerin 
rutubetli bodrumlarında çürümeye terkedilip unutulan binlerce eser or
yantalistlerin gayretleriyle ortaya çıktı. Uyuyan dev şark yavaş yavaş 
uyanmaya başladı ama bu uyanışın her merhalesini büyük nisbette batı 
planlayıp programlamıştı. Yani şark, garbın istediği kadar ve istediği şe
kilde uyanmıştı. Şemseddin Sami merhum da bu kelimeyi Kamus-ı 
Fransevi'sine II şarkın dillerine, tarihine ve ahvaline yönelik malumat" 
karşılığıyla alıyordu. Muhakkak ki batının bizi bilmek için bu ilmi kur-. 
muş bulunduğunun farkındaydı. 

Oryantalizmi, kah edebiyatçılar, kah tarihçiler, kah antropologlar ve 
sosyologlar omuzladılar. Hc\tta antropoloji büyük oranda şarkın ve Afri
ka'nın -yani batının dışındaki yerlerin- incelenmesi sonucunda oluştu. 
Malinowski "iğreniyorum" dediği yamyamların arasında yıllarca yaşaya-

(2) "Tanzimat sonrasında, düşünce dünyasında oltışaıı ikiliği kaldırmak maksadıyla Encümen-i 
Danis kurulnıus ve kurumun proırraınını çizme ırörevi Cevdet Pasa'va verilınisti. Kurumun ama
cı fikir tartısnıimnı ırelistirnıek: bilimsel arastı~·nıaları tesvik etı~ek. bilimlerin teşviki ve cahil
liğin kaldırılması için~ger~kli önerileri sağlam:tktı." Karak~ış, Rahmi: Felsefe Serüvenimiz. Sey
ran Kitabevi, İstanbul, 1995, s. 61. 
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rak kitaplar yazdı. 
Bugün devran kısmen de olsa şarkın lehine dönmeye başlamıştır. 

Artık oryantalistlere ihtiyaç duymaksızın, kendimizle ilgili bütün saha

larda eserler verebilmekteyiz. Bu konuda, belki de batının artık kendisini 

böyle süfli işlerle yormamak için bizlere bu vazffeyi yüklemiş olduğu 
yolunda görüşler mevcutsa da, bu görüşlere katılmayı ne aklım ne de 
gönlüm uygun görmektedir. Hatta, oksidendalizmin zamanı bile çoktan 

gelmiştir. Şemseddin Sami'nin sözlüğünde 11e yazık ki batıyı tetkik ilmi 
karşılığında kullanılan "occidentalisme" yer almamaktaydı. Yalnızca 
"occidental" kelimesi: "garba mensup ve yönelik" tanımlamasıyla yer alı
yordu. Zavallı şark "occidentalisme"i hala başlatamadı. Türk Dil Kuru
mu'nun 1988 yılında basılan sözlüğünde de bu kelime yok. Yani garbı 
hala garbın istediği şekliyle ve istediği miktarda tanıyabiliyornz. Sir J a
mes W. Redhouse'un "A Turkish and English Lexicon"u ayarında bir İn
gilizce-Türkçe sözlüğü hazırlayıp yayınladığımız an oksidentalizıni kur
duğumuzu dünyaya ilan edebiliriz. İşte o gün geldiğinde batının "civili
sation''ı muhtevasını şarkın "medeniyet"inin unsurlarıyla dolduracaktır. 
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YİRMİNCİ YÜZYIL TÜRKİYESİ'NDE İSLAM FELSEFESİ 

Prof. Dr. Fahrettin OLGUNER(*) 

Felsefe, herşeyden önce bir bilgi elde etme çabasıdır. Felsefeyi öteki 
çabalardan ayıran özellik onun ele aldığı mesele -sornn ya da konu- de
ğil, onun meseleyi ele alış ve sorgulayış biçimidir. · 

İslam dünyasının başlangıcındaki düşünce tarihi eserlerinde; İbnün
hedim'in Fihrist'inde, Şehristani''nin Milel'inde ... "İslam Filozofları" teri
mi kullanılıyordu. Ondokuzuncu yüzyılda "İslam Felsefesi" terimi ortaya 
çıktı. 

E. Farabi' felsefesi, R. Descartes felsefesi... bu kişilerin felsefe mese
lelerine bakışlarını ve bu meselelere çözüm arayışlarını ifade eder. Fakat, 
İslam felsef~si, İslam dininin felsefesi değildir. Onun felsefe meseleleri
ne bakışını, onlara çözüm arayışını. .. ifade etmez. Gerçi din de felsefenin 
ele aldığı meselelere eğilir ve onları çözer. Ancak, felsefe insana, din ise 
insan-üstü veya insan-ötesi kaynağa dayanır. Dolayısiyle di'ne "felsefe" 
denemez. Şu halde İslam felsefesi; İslam tarihi, İslam san'atı. .. gibi bir te
rimdir ve İslam dünyasındaki kişilerin -filozofların- felsefesi; onların 
felsefe faaliyetleri -etkinlikleri- demektir. 

İslam dünyasında E. Gazzali' (ö.1111) ve benzeri düşünürler, "filo
zof" ünvanını E. Farabf (ö.950), İbnisfna (ö.1037) ... gibi belli kişiler hak
kında kullanmışlardır. Bu adı geçenlerin eserlerine de "felsefe" denmiş
tir. Oysa, sözgelimi E. Gazzali''nin kendisi filozof olarak anılmamasına 
rağmen, özellikle "Tehafiit-Filozoflann Tutarsızlzğı" adlı eserinde o, fel-

. sefe yapmıştır. Öteki eserleri bir yana yalnızca bu eseri bile ona "filoz.of" 
dememize yeter sebebdir. İslam dünyasında; dil, edebiyat, hukuk(fıkıh), 
teoloji (kelam), tasavvuf... alanlarında kaleme alınmış eserlerin pek ço
ğunda, adı ne olursa olsun, felsefe yapılmıştır. Bu eserler felsefe, bunları 
yazanlar da filozof olarak görülmek durumundadır. 

İslam dünyasinda eser yazıp felsefe yapanlar, Arap, Fars, Hind, Yu-

(*) Sakarya Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi - Sakarya 
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nan, Türk. .. vb. çeşitli kaynaklardan faydalanmışlardır. Bu arada onların 

en büyük ilham:-esin-kaynağı, İslam dininin bizzat kendisi olmuştur. Bu 

dine inananlar kadar, inanç açısından ona uzak mesafede duranlar da on

dan ilham almışlardır. Bu medeniyet içinde eser yazan herkes, medeniyet 

içindeki her soy ve milletten insana hitap edebilmek için eserini, medeni

yetin ortak dili olan arapça ile yazmıştır. Bu noktaları bahane eden son 

yüzyılın bazı yazarları İslam felsefesini "Arap felsefesi." olarak göster

meye kalkmışlardır. Bunu gören Farslar da ona "Fars felsefesi" gözü ile 

bakmaya başlamışlardır. Oysa İslam felsefesi, bu medeniyet içinde eser 

vermiş; Arap, Fars, Türk, Yahudi, Hind, Berbyr. .. ve benzeri çeşitli soy 

ve milletten insanların ortak ürünüdür. Bütün olarak İslam felsefesi, bun

lardan hiçbirinin tekeline bırakılamaz. Ancak, bunlardan herbiri, bu bü

tün içinde kendi payına sahip çıkabilir ve Türk-İslam, Arap-İslam, Fars

İslam ... felsefelerini ortaya koyabilirler. 

Ondokuzuncu yüzyılda alevlenip yirminci yüzyılda netleşen milli 

duygu ve oluşumlar Türkleri de harekete geçiımiştir. Çeşitli alanlarda ol

duğu gibi felsefe alanında da kendi ürünlerine sahip çıkmaya başlamış

lar, İslam felsefesi içinde eser veren Türk düşünürlerinin kimliklerini ve 

eserlerini tesbit etmeye koyulmuşlardır. Bu alanda kaleme alınan eserler

den bazıları şunlardır: H. Ziya Ülken; Türk-Tefekkür Tarihi, İstanbul, 

1934, Türkiye 'de Çağdaş Düşünce Tarihi, Konya, 1966, M. Ali Aynı; 

Türk Maııtıkcıları, İstanbul, 1928, Türk Ahlakcıları, İstanbul, 1939, Türk 

Azizleri, İstanbul, 1944, 1. Hakkı İzmirli; İki Türk Filozofu, İstanbul, 

1927, Şemseddin Günaltay; Türk Filozafu Farabf, İstanbul, 1922, İ. 

Agah Çubukcu, Türk Düşünce Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara, 

1986, Fahrettin Olguner; Üç Türk-İslam Mütefekkiri, Ankara, 1985, 

Türk-İslam Düşüncesi Üzerine, İzmir, 1993. Nihat Keklik ise, Türkler ve 

Felsefe, İstanbul, 1986,, adlı eserinde Türklerin ürünü olan felsefeye; 

"Türk-İslam Felsefesi" ;'denilmelidir, diyor ve gerekçelerini gösteriyor. 

Yirminci yüzyılda Fransa, İngiltere, Amerika ve İsviçre'de böyle yapıldı

ğını örnekleriyle gösteriyor. Türkiye'de de böyle yapılmasının tabii ola

cağını vurguluyor. 
Çeşitli medreselerde felsefe, farklı isim ve disiplinler altında yüzyıl

larca okutulup işlendi. Onaltıncı yüzyılın· sonunda medrese dışına atıldı. 

Onsekizinci yüzyılda padişah III. Ahmed'in ( 1703-1730) gayretleri ile 

dikkatler yeniden felsefeye çekildi ise de sonuç alınamadı. Ondokuzuncu 

yüzyılın ikinci yarısından itibaren Osmanlı yöneticileri, medreselere rağ

men ve onların yanında yeni öğretim kurumları açtılar. Bu ilk dönemde 
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de felsefenin pek hoş karşılanmadığı anlaşılıyor. Söz gelinli Ahmet Mit
hat (ö.1912) bu konuda bize bazı manzaralar nakleder. Bu olumsuz tu
tumlara rağmen felsefe, çeşitli derneklerde, basında ve öğretim kurumla
rında yer almaktan geri kalmamıştır. 1863'de kurulan ve birkaç defa ka
panıp açılan Darülfünun'da 1900'dah ve özellikle 1916'd.an sonra, felsefe, 
ciddf olarak yerini almış bulunuyordu. 1917'de kurulan; "Medresetü'l
Mütehassisin"de İslam felsefesi; "Hikmet ve Kelam Bölümü" halinde ye
raldı ve çeşitli disiplinler içinde işlendi. 1924 yılında Tevhıd-i Tedrisat 
kanunu ile Darülfünun yeniden kurulmuştu. Bunun iki fakültesine; Ede
biyat ve İlahiyat'a İslam Felsefesi, çeşitli disiplin adları ile konuldu. 
1949'da A.Ü. İlahiyat Fakültesi, 1959'da İstanbul Yüksek İslam Enstitüsü 
açıldı. Sonraki yıllarda enstitülerin sayılan arttı. 1970 yılında Erzurum 
A.Ü. İslamı İlimler Fakültesi açıldı. Bu kurumlarda genel felsefe ve 
İslam felsefesi, çeşitli isimler altında ve farklı kredi saatleriyle yeraldı. 
1973 yılında İ.Ü. Edebiyat F. Felsefe Bölümü içinde Türk-İslam Düşün
cesi Kürsüsü kuruldu. (I) 1981 YÖK kanunu ile üniversiteler yeniden dü
zenlendi. Yüksek din öğretimi kurumları "ilahiyat'1 ismi altında birleşti
rildi. Bu fakültelerde şimdi İslam felsefesi; Felsefe ve Din Bilimleri bö
lümlerinde ve çeşitli disiplinler halinde varlıklarını sürdürmektedirler. 
Çeşitli üniversitelerin edebiyat veya fen"'edebiyat fakültelerinin felsefe 
bölümlerinde bu felsefe; İslam Felsefesi, Türk-İslam Düşüncesi ... gibi 
isimler altında görülmektedir. Felsefe bölümü bulunmayan fakültelerin 
Tarih bölümlerinde; İslam Felsefesi ya da Türk-İslam Düşüncesi Tarihi 
dersleri yeralmaktadır. 

Onyedinci yüzyıldan itibaren İslam dünyasında felsefe, ne yazık ki, 
büyük ölçüde ihmale ı1ğramıştır. Ondokuzuncu yüzyılın ikinci yarısında 
Osmanlı ülkesinde felsefeyle ilgilenenler ortaya çıkmıştır; Ali Suavi 
(ö.1878), Ahmet Mithat (ö.1912), Ahmet Şuayb (ö.1910), Baha Tevfik 
(ö.1914), Ziya Gökalp (ö.1924) ... ilk akla gelenlerdir. Bunları; Rıza Tev
fik (ö.1949), M. Emin Erişirgil (ö.1965), M. Şekip Tunç (ö.1958), Meh
met İzzet (ö.1931) ... gibi isimler takip etmişlerdir. Ancak bunların hemen 
hepsi batıya dönmüş, İslam ile fazla ilgilenmemişlerdir. Bıma karşılık; F. 
Ahmet Hilmi (ö.1914), B. Ahmet Naim (ö.1934), E. Hamdi Yazır 
( ö.1942), M. Ali Aynı (ö.1945), İ. Hakkı İzmirli (ö.1946), H. Ziya Ülken 
(ö.1974) ... gibi düşünce adamları doğrudan doğruya İslam felsefesi ile il
gilendiler. l 950'den itibaren ve özellikle l 980'den sonra bu alandaki 
isimler hayli çoğalmış bulunmaktadır. 

( 1) Bu satırların yazarı, bu Kürsü'nün ilk doktora talebesi olmuştu. 
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Felsefenin ele aldığı konuya "felsefe meselesi-sorunu" denir. İlim
lerdeki "dal" teriminin karşılığı olarak felsefe "disiplin" terimini kullanır. 

Felsefenin belli ve değişmez meseleleri -sorunları- yoktur. Hemen her 

şey "felsefe meselesi" olabrlir. Felsefenin meselelerini sosyal olaylar ve 

dönemin dertleri belirler. Şartlara ve dertlere bağlı olarak felsefe, bazı 

dönemlerde bazı meseleleri ön plana çıkarır. Dil, mantık, tabiat, ilahiyat, 
ahlak, siyaset, estetik, din, hukuk ... gibi meseleler, felsefenin ele aldığı 

ve işlediği meselelerdir. Bütün bu şart ve özellikler İslam felsefesi için 

de geçerlidir. 
Yirminci yüzyılda Türkiye'yi ilgilendireh meselelerin çoğu, ondoku

zuncu yüzyılda ortaya çıkmış meselelerdir. Hatta bunların kökleri onye
dinci yüzyılın başlarına uzanır. İslam q,iJ~1yasının büyük çoğunluğunun 
koruyucu gücü olan Osmanlı, onyedi;1ci· yüzyılın başlarında düşkünlük 
-zaaf- sinyalleri vermeye başlamıştı. Büşük kitle, daha yüzyıllarca bu 
sinyalleri farkedemiyecekti. Ama, Koçi Bey (ö.1654), Katip Çelebi 
(ö.1658), D. Sarı Mehmet Paşa (ö.1717) ... gibi ileri görüşlü fikir adamla
iı bu sinyalleri farkediyorlardı. Tasarılar -layihalar- hazırlayıp öneriler
de bulundular. Hastalığı erken görmeleri büyük başarı idi. Ancak, bun-_, 
lardan Katip Çelebi ve birkaç benzeri bir yana, teşhisleri, öngördükleri 
tedavi yolları ve yöntemleri doğruluk ve derinlikten oldukça l,lzak idi. 
Zira, yıllar yılı mesele klasik bir ahlak zaafı olarak algılandı: Rüşvet, yol
suzluk... gibi geleneksel dertler tekrarlandı ve önleme çareleri arandı. 
Gerçi bunlar birer· kusur ve zaaf sebebiyetiydi. Fakat, bunların önlenmesi 

Osmanlı'yı ve bütün İslam dünyasını parçalanmaktan alıkoyacak mıydı? 

Mitralyöze karşı ok atıp kılıç sallayanın ahla~ı üstünlüğü, kendisine sa
vaş üstünlüğü sağlıyacak mıydı? Asıl mesele bu değil miydi? Böylece 

ondokuzuncu yüzyıla gelindi. 
Osmanlı, meselelerinin ciddıliğini farkettiği zaman Avrupa yeni bir 

zihniyetle yepyeni birı'dünya içindeydi. Avrupalı için, İ. Newton (ö.1727) 
ile birlikte ilim gökten yere inmiş, tabiatın sırları aralanmıştı. Din; ilim, 
dil, siyaset, ticaret, ahlak ... alanlarındaki otoritesini kaybetmiş, kendi sı

nırlarına çekilmişti. İnsan, kendi gücü; akıl, tecrübe ve buna dayalı ilim 

ile bütün meselelerini çözebileceğine iyiden iyiye inanmıştı. Hürriyet, 

eşitlik ... kavramları günlük konuşmalara konu olmuştu. Millı duygular 

uyanmıştı. Siyası sınırlar hergün değişiyordu. Sanayi, büyük bir güç 

halii1e gelmişti. Bütün bunların Osmanlı'yı etkilememesi düşünülemezdi. 
Gerçek de böyle oldu. Ondokuzuncu yüzyılın ikinci yarısından· itibaren, 

artık yalnız devlet yetkilileri değil, Osmanlı aydını da bu meselelerle ya-
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kından ilgilenmek gereğini derinden hissediyordu. Görüşleri derin ya da 
yüzeysel, ama, Osmanlı aydını bütün meselelerle ilgilendi. Bunların çoğu 
yirminci yüzyıla taşındı. 

Ayrıntılar bir yana Osmanlı din merkezli bir medeniyet kurmuştu. 
Dıne; dinin temel kaynaklarına uyup uymadığı her zaman tartışılabilir, 
ama, hemen her alanda din renkli gelenekler oluşmuştu. 

İslam medeniyetinin ortak dili olan arapça, ilim alanına hakim idi. 
Türkçe ise, yüzyıllarca edebiyat alanında ve yalnızca estetik duyguları 
ifade aracı olarak kaldı. Ondokuzuncu yüzyılın ikinci yarısından itibaren 
türkçe sosyal meselelerin içine girdi ve ilim alanına sokuldu. Cumhuriyet 
Türkiyesi bu çabayı sürdürdü. Din alanında; dua ve ibadetlerde türkçenin 
yeri ne olacaktı? Soru fazla dert çıkarmadı. Namaz, ezan ... gibi resmi' 
ibadetlere müdahale etmemesi şartı ile türkçenin din alanında daha etkin 
biçimde kullanılması, fazla tepki görmedi ve giderek tabii'leşti. Ancak, 
Cumhuriyet'in ilk yıllarında Kur'an-ı Kerim'i türkçeye çevirme girişimi, 
Kur'an'ın aslına zarar getirir mi, endişesi yarattı. Zamanla hareketin 
samımı yönü ortaya çıktı ve kaygı dağıldı. 

İslam dünyasında siyaseti, felsefenin gözü ile ve ciddı olarak ilk ele 
alıp işleyen, büyük Türk filozofu Ebfinasr Farabi' (ö.950) idi. Sonra bu 
alan fazla işlenmedi. Çünkü hali'felik, dınin temel görüşü ile bağı ne olur
sa olsun, bir rejim olarak yerleşip gelenekleşti. Yüzyıllarca da fazla itiraz 
görmedi. Bu alanda yazılan eserler, rengi ne olursa olsun, hali'fenin ada
letine ışık tutacak öğütlerin sınırını aşmadı. Ondokuzuncu yüzyılın ikinci 
yarısı,batıdaki gelişmelere paralel olarak, rejim meselelerini gündeme 
getirdi. Meşrutiyet idaresiniıJ İslam'a daha uygun olduğu iddiaları günde
mi işgal etti. Birinci Meşrutiyet (1876) ölü doğdu. İkincisi de (1908) faz
la başarılı olamadı. II. Abdülhamid (1876-1909) tarafından da destekle
nen İslamcılık (panislamizm), pratik bir ihtiyaçtan doğmuştu, felsefi te
mele oturmuyordu. Pratik olarak da sonuç alamadı. Cumhuriyet (1923), 
bir takım hadiselerin sonunda ve adeta ansızın geliverdi. Hali'feliğin kal
dırılması bazı itirazlara yol açtı. Fakat, siyasi' bir rejim olarak cumhuri
yet, fikir planında fazla tartışılmadı. Gerçek şu ki ne impratorluklar dev
rinde monarşi, padişahlık ve hali'felik; ne cumhuriyet döneminde cumhu
riyet, ne de bunların dışındaki rejimler, teorik açıdan ve felsefenin gözü 
ile ciddi' olarak işlenmiş ve tartışılmış değildir. İslam açısından temel 
kaynaklara; Kur'an-ı Kerim'e ve Hadislere dayalı olarak b½lli bir siyasi 
rejimin iddia edilip edilemiyeceği üzerine, yakın zamanlara kadar, ciddi 
olarak eğilinmiş değildir. Son dönemde yazılanların daha ciddi' ve 
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samımı olduğunu söylemeliyiz. Ancak, gerek İslam adına, gerekse karşı 

saflardan çıkan; .halkın duygularını okşay~cı, günlük polemiğe yönelik 

seslerin, ağırbaşlı, fikir yüklü olanlardan daha gür ve baskın çıkmakta ol

duğunu belirtmeliyiz. 
· İslam düşüncesi açısından oldukça önemli bir konu, hukuk meselesi

dir. Ayrı yönlerden hareket eden iki ayrı grup ortak bir yargıda birleşir 

görünmektedir. Bunlara göre İslam, ayrıntıları da içeren katı bir hukuk 

sistemidir. Bu iki ayrı gruptan biri, birkaç noktaya dikkati çekerek 

İslam'ı, ilkel bir hukuk sistemi olarak ilan etmek hevesindedir. İkincisi; 

"İslam, hukuk olarak insanın bütün fiil ve davranışlarını kontrol altında 

tutar; insana kötülük ve suç işleme fırsatı vermez" demek istemektedir. 

Her iki görüşün de gerçekle ilgisi yoktur. Herşeyden önce din, bir hukuk 

kuralları sisteminden ibaret değildir. Bu, İslam da dahil, bütün dinler için 

geçerlidir. Ayrıca hukuk, fizik ve sosyal dünya içinde, bu şartlar ve delil

ler çerçevesinde yürür. İnsanın bu imkan, şart ve _delilleri aşması, her za

man mümkündür. Aksi düşünülemez ve bu durum dfnf hukuk için de ay

nıdır. Buna karşılık, dıne, özellikle İslam'a göre kişinin davranışları bütü

nü ile Allah'ın gözetimindedir ve hiçbir şey ondan saklı kalamaz. Hukuk 

cezalandırsa da cezalandırmasa da Allah onu cezalandırır veya affeder. 

Bu ise hukuku aşan bir meseledir. Felsefe açısından hukuk alanında iki 

husus dikkati çekmektedir. Biri, hukukda meşruluğun kaynağıdır. Batıda 

bu, çoğunluğun -kan;ıu- oyu ya da parlementonun kararı ile sağlanmak

tadır. Bu yolla alınacak her karar, sözgelimi eşcinslerin evliliği, acaba 

İslam açısından meşru sayılabilir mi? Bu türlü meseleler şimdilik, top

lumda, gündeme alınmamakla, pratik açıdan, çözümlenmiş kabul edili

yor. Oysa mtsele, henüz ortadadır. Yine aynı noktaya bağlı olan ikinci 

husus, kültür ve değerlerin ayrı mı, evrensel mi olduğu meselesidir. Hu

kuk açısından yüzyıllqrca İslam, din-kültür çoğulculuğunu temel alan bir 

siyaset izlemiştir. Buna karşılık batı, kendi üretip geliştirdiği değerleri 

"evrensel" olarak vasıflandırıp ilan etmektedir. Bir an için İslam'ı bir ya

na koyalım, bir hıristiyan ile bir budistin değerleri nasıl aynı olur? Buna 

aynılık -özdeşlik- mi, yoksa baskı yolu ile hakimiyet mi denir? Son yıl

larda sıkca söyle nen "kültür zenginliği", meselenin fark edildiğinin ,ve 

zihniyet değişikliğinin işareti mi sayılmalıdır? Meseleler henüz tartışma

ya, İslam huküku, bazı temel noktalar dikkate alınmak kaydı ile yeni çö

züm ve oluşumlara açıktır. Ancak, İslam hukuku açısından en büy~ik 

şanssızlık, onun bugün için Türk-hukuk fakültelerinde yeterince objektif 

bir ilim gözü ile incelenememekte bulunmasıdır. 
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Ondokuzuncu yüzyıldan yirminci yüzyıla geçen önemli meseleler
den biri de millet meselesidir. Bilindiği gibi İslam, evrensel -alem
şümul- bir dindir. Buna karşılık devlet, hiç değilse olagelen haliyle belli 
bir soy ve millet merkezli olarak ortaya çıkmış ve çıkmaktadır. Acaba bu 
farklı şeyler bir arada düşünülebilir mi? 

İslam şemsiyesi altında bütün müslümanların siyası bir birlik oluş
turması gerektiğini savunanlar, temel kaynaklar itibariyle İslam'ın, soy 
ve milleti kabul edemiyeceğini iddia etmektedirler. Söz gelimi bir za
manlar Darülfünun'da felsefe hocalığı da etmiş bulunan Ahmet Naim 
(1872-1934), bu görüşü uzun süre savundu. Görüşlerini ayet ve hadisler
le desteklemeye çalışıyordu. Delil diye gösterdiği nasları o, çözümlemeli 
-analitik- değil, kandırıcı -sofistik- olarak işliyordu. Siyaset tarihi on
dan yana değildi. Hadiseler de kendini destekleniedi. Osmanlı'nın o gün
kü durumlinu, pratik yoldan kurtarmak çabası içindeydi. Padişah II. Ab
dülhamid de bunlara yardımcı oldu. Sonuç çıkmadı. 

Son dönemlerde gerçeğe daha yakın bir düşünce, M. Hamidullah ve 
benzerlerince ortaya atılmış bulunuyor. Burada İslam devletlerinin dev
letler üstü (konsey ve benzeri) bir üst kuruluşla biraraya gelmeleri öngö
rülüyor. 

Kınıılduğundan itibaren Osmanlı, Türk olduğunun şufinmda -bilin
cinde- idi. Ancak, ideolojik olarak milliyetçiliği, yüzyıllarca ön plana çı
karmadı. A vrupa'daki millf uyanışlar ve bunlara ayak uyduran bazı müs
lüman gruplar, Namık Kemal (1840-1888) ve arkadaşlarını harekete ge
çirdi. Mesele bir süre fazla su yüzüne çıkmadı. Genç Türkler (Jön-Türk
ler) ve İttihadçılar, meseleyi siyaset alanına taşıdılar. Ziya Gökalp (1876-
1924), çelişkilerine ve yer yer yüzeyselliğine rağmen, meseleyi felsefe 
boyutuna çıkardı. Millet olmada soyu ve dili temel almakla birlikte, 
İslam'ı sosyal bir kurum olarak gördü ve dışlamadı. Ondan sonra gelenler 
arasında dini, tamamen vicdan alanına iterek dışlayanlar oldu. Ancak, 

· Peyami Safa (1889-1961) ve benzerleri "Türk-İslam sentezi" tezini ısrar
la savundular. Farklı kanaatler henüz canlılığını korumakta ve felsefeye 
burada büyük iş düşmektedir. 

Şerif Mardin'e katılarak biz de; cumhuriyet döneminin en kuvvetli· 
ve en başarılı ideolojisi milliyetçilik olmuştur, diyecek ve "ancak, uygu
lamalardaki yanlışlıkların ciddf olduğunu, meselelerin sanıldığından daha · 
büyük, tehlikelerin henüz mevcut bulunduğunu ve özellikle devlet ile 
millet kavramlarının özdeşleştirilmesinin mümkün olmadığını ve olama
yacağını" da ilave edeceğiz. 
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Osmanlı'daki zaaf sinyallerini en erken alan ve en doğru algılayanla

rın başında Katip Çelebi (1608-1658) geliyordu. O, meselenin ilim zihni-· 

yetinden kaynaklandığını söylüyor ve dikkatleri ilim kurumlarına -med

reselere- çekiyordu. Yüzyıllar onu haklı çıkardı, ama, ne yazık ki o, çev

resine sesini duyuramadı. Ondokuzuncu yüzyıla gelindiğinde mesele bü

tün açıklığı ile ortaya çıktı,, Medreselerin karşısında yeni okullar açıldı. 

Ancak, işin dikkate değer yanı, ilim birikimi bulunmayışından olmalı ki, 

bu dönemde ciddi bir ilim-din çatışması olmadı. Osmanlı aydını ilim isti

yordu ama dine karşı da, hiç değilse açık bir tavır almıyordu. Buna karşı, 

ilim de tepki görmedi. Medeniyet, uzun süte ilim ve teknik olarak algı

landı ve karşı çıkılmadı. Mesele "kültür-medeniyet" ayırımında düğüm

lendi. Ziya Gökalp (1876-1924), Mehmet Akif (1873-1936) bu ayırımı 

yıllarca yaptılar. Buna bağlı olarak da; medeniyete; ilim ve tekniğe evet 

ve fakat, geleneği ortadan kaldıracak kültür ihtilaline hayır, deniliyordu. 

Buna karşı, özellikle yirminci yüzyılın ilk yarısında, dinde ve kültürde de 

birtakım değişikliklerin (müslümanların alerji duyduğu kelime ile re

formların) yapılması gerektiğini ileri sürenler oldu. Bu değişiklikleri (re

formları) isteyenler kadar onlara karşı duranların savunmaları da oldukça 

yüzeysel idi ve polemikten öte bir mana ifade etmiyordu. Söz gelimi mo- · 

narşinin -saltanatın- büyüğe saygıdan doğduğunu iddia etmiş olan Haşim 

Nahit'e karşı savunmasında son Osmanlı şeyhülislamı Mustafa Sabri 

(1866-1954); "insanlar büyüklerine saygı göstermesjııler mi, gençler bir

gün büyük olmıyacaklar mı?" diye karşılık veriyordu. Emevi saltanatının 

kurulmasında I. Muaviye (ö.680) ile Hz. Ali (ö.661) arasındaki savaşa te

mas eden (kim olduğu belirtilmeyen) bir reformcuya da H. Hilmi Işık ce

vap olarak bu savaşların saltai1at değil din savaşları olduğunu (Dinde Re

formcular, s.15, 1st. 1968) söylüyordu. Aslında dinde değişiklik (yenile

me ve reform) düşüncesi ayrı kanatlarda ve farklı sebeblerle doğmuştur. 

Başlangıcı E. Gazzali'ye (1058-1111) dayanan birinci kanadın en büyük 

siması İbn-i Teymiyye (1263-1327)'dir. Onun fikirleri onsekizinci yüz

yılda, büyük ölçüde de siyasi karakterle, "Vehhabilik" olarak ortaya çık

tı. Bunlar, ilk müslümanlardan (selef'den) sonra İslam dünyasında, 

İslam'da aslı olmayan birtakım yenilikler (bidat) ortaya çıkmıştır, diyerek 

İslam'ın bunlardan temi_zlenmesini istiyorlardı. Bunun için de temele; 

Kur'an ve Hadis'e dönülmesi gerektiğini savunuyorlardı. Daha doğrusu 

bunlar, bugünü düne taşımak, zaman ve şartlar ne olursa olsun atlıyarak 

bütün müslümanları ilk yıllardaki (Saadet Asrı'ndati) saf ve sade hayata 

götürmek istiyorlardı. Ondokuzuncu yüzyılda Cemaleddin Afgani (1838-
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1898), Muhammed Abduh (1849-1905) ve benzerlerince ortaya atılan 
ikinci kanattaki düşünce ise, gelişen Batı medeniyeti karşısında müslü
manlann düştüğü zor durumu düzeltme arzusundan doğuyordu. Bunlar 
da İslani dünyasındaki geleneğin sonradan oluştuğunu söylüyor ve bunun 
aşılmasını, temele; Kur'an ve Hadis'e dönülmesini istiyorlardı. Aricak 
bunlar, birincilerin aksine, temel kaynaklan olduğu gibi dış -zahiri'
manasına göre ve çıplak olarak alıp uygulamak değil, onları değişen za
man ve şartlara göre yeniden yorumlamak istiyor ve tabir yerinde ise ye
ni bir gelenek oluşturulması gerektiğine inanıyorlardı. Mehmet .Akif 
(1873-1936) ve arkadaşları da bu safda yer aldılar.. 

1950'lere yaklaşıldığında Türkiye'de, Ziya Gökalp'den gelen "kültür
medeniyet" ayırımının hatası, farkedilmiş bulunuyordu. Mümtaz Turhan 
( 1908-1969) kültürün sabit olmadığını, onun, hızlı ya da yavaş ve fakat 
devamlı değiştiğini gösterdi. H. Ziya Ülken (1901-1974), Erol Güngör 
(1938-1983) aynı doğrultuda görüşler sergilediler. Seksenli yıllarda din 
ve modernizm üzerindeki yazılar, günümüzde büyük bir ivme kazandı. 
Bunlar arasında polemik yüklü olanlar varsa da meseleyi ciddi ve ilmi 
boyutta ele alanlar yok değildir ve bunların sayıları artmaktadır. Bir dinin 
gelenekleşmesi, onun hayata geçmesi, hayatın; günlük işlerin içinde ol
ması demektir ve tabiidir. Ancak, o_luşan geleneğin her zaman ve bütün 
olarak dinin temeline uyduğu söylenemez. Bunun dinin kendisi ile ayni
leştirilmesi (örtüşür kabul editmesi) mümkün değildir. Öyleyse oluşan 
geleneğin din açısından sık sık sorgulanması; temele uygun olanların 
saklanması, olmayanların uygun hale getirilmesi ya da değiştirilmesi ge
rekli görünmektedir. 1928'de, hatırı sayılır bazı Türk ilim ve fikir adamı
nın imza.siyle yayınlanan ve fakat uygulama imkanı bulamıyan "Dini Is
lah Proje ve Beyannamesi" böyle içten duygu ve düşüncelerin mi, yoksa, 
felsefenin görüş ve buyrukları altında dine yeni bir şekil ve mahiyet ver
me heves ve arzusunun mu eseriydi, bilmiyoruz. Ancak, burada unutul
maması gereken noktalardan biri şu ki, din; felsefe değildir. Hiçbir felse
fe, ilkel de olsa herhangi bir dinin yerini tutamaz. Fakat bu, di'ni alanda 
düşünce ve felsefenin yeri ve rolü yoktur, anlamına da gelmez. Burada 
ilk şart samimiyettir. Buna bağlı olarak da iman, akıl, his ve heyecanın, 
mümkün olduğunca, ahenkli biçimde hareket etmelerinin sağlanmasıdır. 
Yirminci yüzyıl Türkiyesi'nde bu alanı en iyi temsil edenlerden biri, sa
nırız, Samiha Ayverdi (l 905-1993)'dir. O, gerek kitap ve makalelerinde, 
gerekse tarih, inceleme, hatıra yazılarında ve romanlarında meselenin; 
iman, fikir ve estetik yönünü beraberce ve hem de üst seviyede yürütme 

28 
KUBBEALTI AKADEMi l'vlECMÜASI • YIL: 27 -TEMMUZ 1998 - SAYI: 3 



YİRMİNCi YÜZYIL TÜRKiYESl ... / F. OLGUNER 

başarısını göstermiş bulunmaktadır. Ona göre, batınılerin -ezoterik'lerin

iddia ettiği türderi; şekilsiz, kuralsız bir din, dinden başka herşey olabilir, 

ama din olamaz. Buna karşılık, samimi bir iman, derin bir düşünce, ince 

bir sezgi, temiz bir ruh, coşkun bir duygu, tatlı bir heyecan, gönül çekici . 

bir estetik ... taşımayan, bunlan yansıtmayan bir takım hareketlerin; ayin 

ve merasimlerin (rituel'in) din ve dindarlık kabul edilmesi de insanın 

kendi kendini aldatmasından başka birşey değildir. 

İslam felsefesi, çeşitli dönemlerde çeşitli tavır ve durumlar sergile

miştir. Kah büyük meselelere cesaretle eğilmiş, kah kendi kabuğuna çe

kilmiştir. Yirminci yüzyılda da, her zamanki gibi onun meselesi çok, işi 

zor görünmektedir. Bu zorluğu göğüsleyecek kabiliyetler pek çoktur. Ba-

şa~ı ve gelecek, içtenlikle sağduyunun ola.caktır. · 
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ÜNLÜ TÜRK HEKİMİ ŞİRV ANLI MAHMUD'UN 
SULTANİYYE ADLI ESERİNİN 

BİLİNMEYEN MANİSA NÜSHASI 

Necdet OKUMUŞ 

XIV. yüzyılın son yarısı ile XV. yüzyılın ilk yarısında yaşayan ünlü 
Türk hekimi Muhammed b. Mahmud Şirvani', Kafkasya'nın Şirvan böl
gesindendir. Doğduğu ve yetiştiği bölgeye nisbetle Şirvani' ismiyle meş
hur olmuştur. Hayatı hakkındaki bilgilerimiz sadece bazı eserlerinde ver
diği kısıtlı bilgilerden ibarettir. C 1) 

O, Menteşe oğlu İlyas Bey'e (1402-1421) İlyasiyye, Germiyan oğlu 
Ya'kftb Bey'e (1388-1390/1402-1429) Ya'kô.biyye, Osmanlı hükümdarı 
Çelebi Mehmed'e (1402-1421) Sultaniyye, II. Murad'a (1421-1451) Tuh
fe-i Muradı, Osmanlı devlet adamlarından, Timurtaş oğlu Umur Bey'e 
(ö.1461) Cevhername adlı eserlerini ithaf etmiştir. Son eseri Mürşid'in 
yazılışına (841/1438) ve devrinin hemen bütün önemli kişilerine eser 
ithaf ettiğine göre Fatih'e bir eserini sunmaması, onun 1451 'den önce 
vefat ettiğini göstermektedir. Buna göre Muhammed b. Mahmud 
Şirvani''nin yaklaşık 1375-1450 yılları arasında yaşadığı anlaşılmakta
dırC2). 

On bir eserinin biri di'ni olup diğer onu tıp, itriyat, mukavviyat, de
ğerli taşlar, yemek tarifleri ihtiva etmektedir. Eserlerini arapça ve türkçe 
olarak yazmıştır. Eserlerinde tıp, eczacılık, kimya ve teoloji konularını 
işlemiştir. 

( 1) Mustafa Argunşah, "il. Murad Devrinin (1421-1451) Ünlü Hekimi Muhammed b. Mahmud Şirviinf 
ve Türkçe Eserleri", Erciyes Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, (Aynbasını), Sayı: 
4, Kayseri 1990, s. 483-484; Muhammed Yelten, "Şirvanlı Malımud'un Hayatı ve Eserleri", Türk 
nuııyası Araştırnıalan Dergisi, Sayı: 57, Aralık 1988, s. 160-161; Ali Haydar Bayat, "XV. Yüz
yıl Osmanlı Tıbbının Büyük Üstadı Mahmud b. Muhammed Şirvani (1375-1450) Hayatı ve Eserleri", 
Kubbealtı Akademi Mecmuası, Ekim 1996, Sayı: 4, s. 22-4~. 

(2) A. Haydal' Bayat, "XV. Yüzyıl Osmanlı Tıbbının Büyük Üstadı Muhammed bin Mahmud Şirvfüıf 
(1375-1450), Hayatı ve Eserleri", Kubbealtı Akademi Mecmuası, Y. 25, Ekim 1996/4, s. 27. 
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Arapça Eserleri 
1- Ya 'kubiyye: Genel sağlığı koruyucu prensiplerden bahseden bir 

eserdir. <3) 

2- Ravzatu 'l-Itr. Eczacılık ve ıtrıyat konusunda yazdığı hacimli bir 

eserdir. 
3- El-Faslu 'l-iişiru fi ma 'rifeti'l-evziin ve'l-mekiiyfl: Ö~çü vt tartı 

aletlerinden bahseden bir eserdir. 
4- Risaletiin mine 't-tıb fi beyani ınebtela bihı mine '[-kulunç: B'arsak has

talıklarının sebeplerini, belirtilerini, müfred ve mj.frekkeb ilaçlarla 

tedavılerini konu alan bir eserdir. 
5- Miftiihu 'n-ııeciit: Kur'an'daki bazı hikmetleri a11latan bir eserdir. 

Şirvanf'ye Atfedilen Eserler 
Bugüne kadar yanlışlıkla Şirvani''ye atfedilen ancak yapılan ilmi' ça

lışmalarla ona ait olmadığı kesinleşen<4) Kemaliyye, Muratname ve 

Tarih-i İbn Kesir Tercümesi'nin müellifi olarak zikredilen "Bedr-i Dilşad 

b. Muhammed b. Oruç Gazi b. Şaban ve Mahmud b. Muhammed el-· 

Mev'ud Bedr-i Dilşad"ın Muhammed b. Mahmud Şirvani' olduğu biraz 

da zorlanarak ispatlanmaya çalışılmıştır. <5) 

Türkçe Eserleri· 
1- Cevhenıaıne: Kıymetli taşlardan bahseden bir eserdir. Tifaşi''nin 

(Ö.651/1253) Ezlıiiru 'l-ejkiir fi ceviihiri'l-ahciir adlı eserinin türkçeye ter

cümesi ve Şirvanlı Mahmud'un bu esere yaptığı bazı ilavelerden ibaret
tir. <6) 

2- Tuhfe-i Muradı: Cevhernaıne'nin genişletilerek bazı bölümler 

ilave edilmiş şeklidir. II. Murad'a takdim edilmiştir. Bu eser, Mustafa Ar

gunşah tarafından dokto~a tezi olarak incelenmiştir. (7) 

3- Kitabu't-tabh: Muhammed b. Katib el-Bağdadi''nin 623/1226 yılın

da yazdığı aynı adlı arapça eserinden türkçeye tercüme ettiği yemek kita-
bıdır. (S) 

1 

• 

4- İlyii,siyye: Bu eser, Şirvani' tarafııi.dan Menteşe Beyi İlyas b. Meh

med adına arapça olarak yazılmış olup daha sonra Bey'in isteği üzerine 

türkçeye çevirmiştir. İlyasiyye'nin bugüne kadar bir nüshası bulunama

mıştır. 

(3) Yegane nüshası Süleymaniye Ktp., Şehid Ali Paşa böl., 2118. numarada kayıtlıdır. 
(4) A.Haydar Bayat, A.g.m., s. 37-39. 
(5) Mesela bu konuda bkz., Muhammed Yelten, A.g.ın., s. 1-2. 
(6) Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü'l-arifin, İstanbul, I., 1951, s. 94, II., 1955, s. 225. 
(7) Musta,fa A!·gunşah, Muhammed b. Mahmud Şirvfüıi, Tuhfe-i Mu~adi', (İnceleme, Metin, Dizin), 

Marmara Universi.tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, Istanbul, 1988, XVIII + 106 + 
276+671. A 

(8) Bu eser Günay Kut tarafından tanıtılını~tır. Günay Kut, "XIII. Yüzyıla Ait Bir Yemek Kitabı", 

kaynaklar, Sayı: 3, 1984, s. 50-51. 

31 

KUBBEALTI AKADEMi !VIECMÜASI - YIL: 27 - TE!'vlMUZ 1998 - SA Yl: 3 



ÜNLÜ TÜRK HEKİMİ ... / N. OKUMUŞ 

5- Mürşid: Göz hastalıklarının sebep, belirti ve tedavfleri konusunda 
yazılmış en kapsamlı eseridir. Bu eser, ilim alemine ilk defa Ali Haydar 
Bayat tarafından tanıtılmıştır.(9) 

6- Sultaniyye: Bu çalışmada söz konusu edilen "Sultaniyye',OO) türk
çe olarak yazılmıştır. Bir mukaddime ile on dört babdan meydana gel
mektedir. Bablar çeşitli fasıllara ayrilarak konular ayrıntılı bir şekilde iş
lenmektedir. Eser, Osmanlı Sultanı Çelebi Mehmed'e ithaf edilmiştir. 
Eserdeki başlıca konular şunlardır: 
1- Tedbırü'l-me'kfilfü (yeme, içme ve beslenme konuları), 2- Sular, 3-
Beden hareketleri, 4- Göz sağlığı, 5- Kulak sağlığı, 6- Uyku, 7- Kusma
nın fayda ve zararları, 8- Müshiller ve faydaları, 9- Hamamın faydaları, 
10- Cimanın (cinsel birleşme) fayda ve zararları, 11- Cimaa kuvvet veren 
ma'cfmlar, 12- Mevsimlere göre yenilecek ve giyilecekler, 13- Gıdaların 
özelliklerine göre tasnifi, 14- Müshil şaraplar (şerbetler ve hukneler).O l) 

Bu eser de Şirvani'nin diğer eserleri gibi türkçe açısından önemlidir. 
Ayrıca yeme içme, giyim kuşam gibi sosyal hayatın bazı safhalarını ak
tarması açısından da değerlidir. 

Sultaniyye 'nin Bilinmeyen Manisa Nüshası . . 
Manisa İl Halk Kütüphanesi Eski Eserler Bölümü 1848/4 numarada 

116b-146b varakları arasında bulunan nüsha. 20,5xl 1,5 (14,8x9,5) cm. 
ölçüsünde, çoğu , sayfalar 19, bazı sayfalarda satır sayısı 15, 16, 17 ve 
18'dir. İstinsah tarihi ve müstensihi bilinmemektedir. 

Rserin mukaddimesi şu ifadelerle başlamaktadır: 
11 

••••• emma ba'd bil imdi hafız-ı sıhhat ben fakir haki'r kim Muham
med b. Mahmfid-ı Şirvaniyem tabib ilminden bu muhtasar müfidliğim 
kafidir tedbi'r-i ebdan-ı sahıha ve vafidür cemi' emrazlarına müştemil 
letayif-i halfle ve a'ra-yı cemfle ve bu mukaddime on dört bab üzere 
mebnıdür ta ki müslümanlara bu kitab-ı birle menfaatlar hasıl ola ... 11 

(116b.) 
Yukarıdaki "Ietaif-i halile" terkibi diğer nüshalarda mesela Serez ?Ö

lümünde (2a.) "Letaif-i Celile" şeklindedir ki doğrusu da budur, "Letaif-i 
celile ve a'ra-yı cemile" edebi san'atlarımızdan sedye güzel bir örnektir. 
Manisa nüshasında eserin isminin geçtiği kısım bulunmadığı için kay-

. naklarda bazen "Ietaif-i halile 11 <12> bazen de "letaif-i celile 11 <13) ifadesi ki-
(9) A.Haydar Bayat, A.g.m., s. 22-43. 

( 10) Bu eser şuralarda tanıtılmıştır. Sedat Kumbaracılar, "Beşbuçuk Asır Önce Yazılmış İki Önemli 
Tıp Kitabı Tesyfr n Sultaniye", Dirim, XXIV. Sayı 10, 1949, s. 250-257; Muhammed Yelten, 
A.g.m., s. 157-169: Mustafa Argunşah, A.g.m., s. 488-489. 

( 11) Ali Haydar Bayat, A.g.m., s. 27. 
(12) Güler Göniiltaş, l\'1anisa İl Halk Kütüphanesi TLirkçe El Yazmaları Kataloğlu, l\fanisa 1986, s. 

31. 
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tap ismi olarak zikredilmektedir. Şirvanf'nin diğer eserleriyle de bir kar

şılaştırma yapılmadığından yanlışlık bugüne kadar devam edegelmiştir. 

Sultaniyye'nin Serez bölümündeki nüshasıyla Manisa nüshasını kar

şılaştırdığımızda "letaif-i halile veya celile" olarak bilinen eserin 

Sultaniyye olduğunu tespit ettik. Sadece bazı bab ve fasıl numaraları bir

birine karıştırılmış. Ayrıca 3, 10 ve 1 l'ci bablar eksiktir. 2, 12 ve 13'cü 

babların başlıkları fasıl olarak gösterilmiş. Bunun dışındaki bölümlerde 

herhangi bir farklılık tespit edilememiştir. 

137b'den ftibfüen diğer nüshalarda bulunmayan "Mücerrebfü" adı al

tında birçok hastalığa iyi geldiği anlatılan müfred ve mürekkeb ilaç ter

kipleri bulunmaktadır. Bazı bölümlerde Calinos (Galen), Eflatun, Bukrat 

Hekim, Muhammed b. Zekeriyya ve Akşemseddın'den nakiller vardır. 

Bu bölümdeki bazı arapça dua cümlelerinin hastalara okunmasıyla hasta

lığın iyileşeceği bildirilmektGdir. Muhtemelen bu bölüm, o dönemlere 

kadar yazılmış tıp kitaplarından derlenerek yazılmış olmalıdır. 

Sultaniyye'nin Diğer Nüshaları 
1- Köprülü Kütüphanesi Fazıl Ahmed Paşa Bölümü numara 184/2. 

85b- l 15b varaklan arasında, harekeli nesih ile yazılmış ve her sayfa 13 

satırdan meydana gelmiştir. Eserin ölçüleri 20,7x 14 (14x9,3) cm. olup is

tinsah tarihi ve müstensihi bilinmemektedir. 

2- Süleymaniye Kütüphanesi Birinci Serez Böl. nr. 2756'da 88 varak 

halinde nesih ile yazılmış olup her sayfada 11 satır vardır. Ölçüleri: 

21,4x15 (12x9) cm. Safer ayının başlarında hicri 918/1512 yılında Si

roz'da Mehmed Beğ b. Ahmed Paşa tarafından istinsah edilmiştir. Eserin 

sonunda (86b-88b) müstensihin yazdığı mesnevi tarzında 28 beyitlik 

türkçe bir nasihatname bulunmaktadır.C 14) 

3- Süleymaniye Kütüphanesi Şehid Ali Paşa Böl. nr. 2074/l'de lb-

46a varakları arasında nesih yazı ile 13 satır olarak yazılmıştır. Konu 

başlıkları arapçadır. Kitabın ve müellifin adı 1 b'de "Haza kitabu 

Sultaniyye ruviye an Muhammed bin Mahmud Şirvanf" olarak kayıtlıdır. 

Ölçüleri: 20,3x14 (14,2x9,3) cm. İstinsah ve müstensih kaydı yok. Eserin 

sonunda (46a) sağlıkla ilgili, "Çok yemek her rencin evidir ve sakınmak 

dükeli sağlığın başıdır" özdeyişi kayıtlıdır. 

( 13) R. Şeşen, C. İzgi. C. Akpınar, Türkiye Kütüphaneleri İslfüni' Tıp Yazmaları Kataloğu, İslam, Ta

rih, San'at ve Kültür Araştırın~ı l\1lerkezi, (IRCfCA), İstanbul 1984, s. 267-268; Adem Ceyhan, 
Bcdr-i Dilşad'ın l\foradnamcsi, lstanbul 1997, C.I., s. 40. 

( 14) Bu mesnevınin tam metni için bkz., Ferhat Kurban, Şirvanlı l\:lahınüd, Sultaninc, (Giri~-rvıe

tin-Sözlük), Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü 1990, (Yayııılannıamı~ Yüksek 
Lisans Tezi, 86b-88b). 
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"KARANLIGA DİRENEN YILDIZ"DA 
MEKAN UNSURU 

Şahmurat ARIK(*) 

Fertlerde olduğu gibi milletlerin hayatında da önemli dönüm nokta
ları vardır. Geçilen her bir dönemeç, askeri hayattan ekonomik hayata, 
siyasetten tarihe, güzel san'atlardan fen bilimlerine kadar hemen her 
alanda değişik tezahürlere; farklı yönlerde pek çok tahavvülata sahne 
olabilir. Ele aldığımız eser de böyle bir dönüm noktasını, bir "başlangıç" 
ya da "son"u konu edinir. Yaklaşık kırk yıldır konuşulan ve bundan son
ra da konuşulacağa benzeyen "60 İhtilali"ne daha ilk gençlik yıllarında 
şahit olan Sevinç Çokum, kendi çevresiyle beraber yaşadıklarını Karanlı
ğa Direnen Yıldız isimli romanında toplamıştır.cı) 

Mekan unsu.rLmu incelemeye geçmeden evvel romanı kısaca özetle
mek yerinde olacaktır zannediyorum. Eser, öncesi ve sonrasıyla 27 Ma
yıs 1960 askeri darbesini konu edinir. İhtilalin yapılmasında tesiri olan 
bazı kesimler ve diğerleri, verilen örnek şahıslarla müşahhas hale getiri
lir. Doktor Enis Bey, DP taraftarlarını, Profesör Seba.ti Bey öğretim üye
lerini, Cangür üniversite öğrencilerini, Binbaşı Kaya Bey askerf kesimi, 
Asaf Bey ve Feridun Ağabey de farklı uçlardaki basın-yayın mensupları
nı temsil ederler. 

Birinci bölüm Peyami Safa'nın 5 Eylül 1960 tarihli bir yazısından . 
alıntı yapılarak başlatılır: "Suçlu olanların cezalanmasını bütün memle
ket istiyor. Fakat aylardan beri devam eden bu şeref katliamı cezasız mı 
kalacak?" Romanın konusuyla ilgili böyle bir girişin yapılmasmdan son
ra yazar, oturdukları eski mahalleyi anlatır ve geçmişe duyduğu hasreti 
dile getirir. Ardından, Feridun Ağabey'den dinlediği, simitçinin anlattık
larını nakleder. Simitçi, yeni asfalt yolun yapımı sırasında her gün gördü-

(*) Dumlupınar Ünv .. Fen-Edebiyat fak.. TUrk Dili ve Edebiyatı Böl., Araş. Görevlisi - Kütahya 
( 1) Sevin<,'. Çokuın, Kuran lığa Direnen Yıldız, Ötüken Neşriyat, İstanbul 1996 
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ğü ve "Bey" deyip de önceleri kim olduğunu bilmediği birinden bahse

der. Bahsi geçen bu zat, sık sık şantiyede görülür. Hatta bazen işçilerden 

de erken kalkarak işçi elbiseleriyle yol inşaatının bulunduğu yere gelir. 

"Toprak"tan "öz"den bahseder. Simitçi daha sonraları bu kişinin "Başve

kil" olduğunu öğrenir. Yol yapımı hızla bitirilir. Ancak, yollarla beraber 

"öz"e ait pek çok şey de tüketilmiş Türkiye yeni bir döneme girmiştir. En 

azından öyle zannedilir. 
Sonraki satırlarda Doktor Enis Bey, Feridun ve Veysel Ağabey'i ta

nırız. Enis Bey "müteşebbis, hareketli ve demokrat" biridir. Oğlu Feri

dun, yumuşak huylu, yazma ve tahlil etme kabiliyeti olan bir gençtir. 

Veysel Ağabey ise, 35-40 yaşlarında, Türk insanının acılarını bilen, bun

lara çareler arayıp kafa yoran, eğrilere karşı çıkıp doğruları selamlayan 

gayretkeş bir insandır. 
Enis Bey, oğlu Feridun'u, "Ona ağabeylik edersin değil mi?" diyerek 

Veysel Ağabey'le tanıştırır. Bu tanışmayı müteakip Feridun, Veysel'in 

yayınevine gitmeye başlar. Feridun hikaye ve makalelerini Veysel'e gös

terir, bazı tavsiyeler alır. Bu arada sohbet edip birbirlerini yakından tanı

ma fırsatı bulurlar. Sohbetleri sırasında Eminönü Öğrenci Lokali ve 

Çemberlitaş'taki konferansların bahsi geçer. Buralarda Nurettin Topçu, İ. 

Hami Danişmend, A. Fuat Başgil, Mümtaz Turhan, Mahir İz gibi fikir 

adamları genç nesillere hitap etmektedirler. Feridun, Veysel Ağabey ve 

çevresindekilere dikkat ettiğinde bunların siyası bir partiyle ilgilerinin ol

madığını, tek gayelerinin yeni nesillerin Türk kültürü ile yetişmeleri ol

duğunu görür. Oysa aile ve akraba çevresiyle beraber tanıdığı pek çok ki

şi siyası paıiilerle temas halindedir. 
Feridunlar, amcası Seba.ti Bey, Sebati'nin bacanağı Binbaşı Kaya 

bey ve Kaya'nın halazadesi gazeteci Asaf la aynı apartmanda oturmakta

dırlar. Biribirleriyle y1akın akraba olan bu insanlar, yemek ve çay 

davetlerinde sık sık biraraya gelir ve sohbetlerde bulunurlar. Bu toplantı

lar zaman zaman tansiyonların yükseldiği, siyası kavgaların yapıldığı bir 

aı:enaya döner. Bir taraf, DP'.nin "57 seçimleri"nden galip çıkmasını 

memnuniyetle karşılarken, diğer taraftan da mağlubiyetin rahatsızlığını 

gündeme getirir. Bu tartışmalarda DP'li Enis Bey tek başına kalırken, Se

bati, Asaf ve Kaya Bey aynı safta buiunurlar. Sona eren her bir tartışma 

Enis Bey'den birşeyler götürürken diğerlerini beslemektedir. Bu arada, 

Feridun bir armatörün kızı olan Ece'yle nişanlanır. Ece "cikletli ve Citro

enli" bir kızdır. Genç çiftin arasındaki ilişki daha çok bedeni hazlara da

yanır. 
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İlerleyen sahifelerde, DP'yi devirmeye çalışan Anıl Nadiroğlu ve ya
yınevini görürürüz. Anıl ve arkadaşları Başvekil ve diğer hükümet üyele
ri aleyhinde çalışmalarda bulunurlar. Derken Başvekil'in uçağının düştü
ğü haberi duyulur. Kaza tüm ülkeyi soğuk bir rüzgar gibi sarmıştır. "Sa
botaj olmalı ... " gibi şüphe ve sorulara cevap aranırken, ''Yaradan Başve
kilimizi bağışladı ... " şeklindeki şükür ifadeleri de ağızdan ağıza dolaş
maktadır. Kaza sonrasında büyük kalabalıklar Başvekil'i karşılamaya gi
der. Vatan Caddesi, "Milad öncesine dönüp oğlunu, evladını kurban et
mek isteyen, arabasının altına yol olmak isteyen"lerle dolmuştur. Mutlu
luktan coşan gönüller "o büyük karşılamada şahlanmış, köpükler saçan, 
gemi azıya almış kısraklara dönmüştü." Bu manzarayı gören Başvekil 
gözyaşlarını tutamayarak mendiliyle yüzünü kapar. Binbaşı Kaya ve Ga
zeteci Asaf ise üzüntülü bir şekilde, "ilerdeki çetin ama çok çetin sınav 
dolayısıyla, onun ölümden kıl payı kurtulduğunu ileri sürer" ve bazı 
imalarda bulunurlar. Kazanın ardından akrabalar arasındaki tartışmalar 
tekrar alevlenir. Gazete ve dergiler de "acımasızca" hükümete yüklen
mekte ve "iktidarın temsilcilerini silindir şapkalı, Amerikan işbirlikçisi 
ve vatan haini imajıyla halkın zihnine" yerleştirmeye çalışmaktadırlar. 
Zamanla apartmandaki aile toplantılarının tadı kaçmaya başlar. Daha ön
celeri tartışmalarda kavga da çıksa aralarındaki kan bağı herkesi birbirine 
affettirir, kırgınlıklar bertaraf edilirdi. Şimdilerde ise darılmalar başla
mıştır. Kültür ve medeniyetinin azametini idrak etmeye başlayan Feri
dun, içinde bulundtığu hayattan ve kendisinden utanmaktadır. Nişanlısı
nı, kaba sabalığı ve kültürsüzlüğü ile iyi beslenmiş bir mahluğa benzet
meye başlar. Nişanlılar arasındaki soğukluk, Cangür ile Ece'yi birbirine 
yaklaştırır. Feridun'un amcasının oğlu olan Cangür, serbest büyümüş bir 
üniversite öğrencisidir. Fikri olgunluğu olmamakla beraber sık sık DP 
aleyhindeki öğrenci gösterilerine katılır, günün "moda"sı gereği siyasi 
tartışmalara girer. 

Demokrat Parti'nin icraatları devam ederken çeşitli kesimlerce kö
rüklenen olaylar ve gösteriler medya tarafından mümkün olduğunca 
abartılır. Üniversite öğrencileri, öğretim üyeleri öncülüğündeki gösterile
rini zamanla sıklaştırırlar. İstanbul'daki olaylar Ankara'ya da sıçrar. Fısıl
tılar zamanla çığlıklara, haykırmalara dönüşür; sokakları, kahveleri dola
şarak uğultu halinde her yere ulaşır: İhtilal! .. DP aleyhindeki herkes 
"kendi yalanına inanmak istiyor ve inanıyor, herkes daha çok nümayiş, 
daha çok kan, kurşun, gürültü, tank, jip istiyordu." 

An kovanına benzeyen Veysel Ağabey'in yayınevi bir yangınla kül 
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olı 1r. Bu bir işarettir. Bu hadisenin ardından felaketler artlarda sıralanma

ya başlar. Olaylar, gösteriler, irtica, istikrarsızlık, ekonomi derken "Türk 

Silahlı Kuvvetleri memleketin idaresini ele" alır. Gazeteci Asaf ve Profe

sör Sebati Beyler'de bayram havası eserken, gazetelerde de "Ne Mutlu 

Bugünümüze", "Gözünüz Aydın", "İşte Göıitn! Neydiniz Ne Oldunuz ... " 

gibi enteresan manşetler görülür. Daily Mirror, Le Figaro, L'Humanite, 

Dimanche gibi yabancı basın organları da Ankara'ı1ın huzura kavuştuğu 

yolundaki haberlere yer verirler. Pek çok tutuklama ve kovuşturma yapı

lır. Sabık Başvekille beraber pek çok kişi Yassıadaya götürülür. Radyola

rı başında "ajans" dinleyen halk, Başvekil ve arkadaşlarına ne yapılacağı 

hususunda merak ve endişe· dqlu bekleyiş içerisindedir!· Veysel Ağabey 

ve Feridun'un babası Enis. }3~y de ihbarlar sonucu yakalanmış içeri alın

mışlardır. Veysel bir müddet sonra bırakılır:. Enis Bey ise araya giren bir 

"Paşa"nın tavassutuyla hapisten çıkarılır ve evine döner. Feridun, Binba

şı Kaya veya gazeteci Asaf tarafından babasının ihbar edildiğini tahmin 

etmektedir. Demokrat Parti'yi savunan Ece'nin babası, ihtilalin ardından 

DP aleyhinde konuşmalar yapar. Eylül ayı içerisinde infazlar vuku bulur. 

Feridun'la Ece arasındaki uzaklaşma ayrılıkla sonuçlanırken Cangür'le 

Ece nişanlanır. Feridun, inandığı gibi yaşamaya başladığı için vicdan 

azabından kurtulur. 
İhtilalle beraber Enis Bey ailesi ile diğer aileler arasındaki tartışma

lar kesilmiş, akrabalık bağları ise "resmi hüviyet"lerde kalmıştır. Enis 

Beyler başka bir eve taşınmaya karar verirler. Vedalaşmak üzere Binbaşı 

Kaya B~y' in evine uğrayan Feridun, ısrarları sonucu, babasını Sebati 

Bey'in şikayet ettiğini öğrenir. Yani kardeş kardeşi ihbarlamıştır. Peki ne 

içindi bu düşmanlık? .. 
Romanın sonunda, kurulan yeni hükümet öncülüğünde seçimlere gi

dildiğini ve AP'nin daha fazla sandalye kazandığını öğreniyoruz. Sonucu 

içine sindiremeyen gazeteci Asaf, "Evet dostlar ölüler dirilirıniş. Hakim 

kalemini kırıyor idam hükmü verdiğinde; ben de daktilomu yiyeceğim 

yakında. Daktilo yenir mi demeyin. Kesilmiş kuyruk baş haline gelir de, 

daktilo yenmez mi?" cümleleriyle seçimden duyduğu memnuniyetsizliği 

dile getirir. DP yine kazanmıştır ... 

*** 
Verdiğimiz özetin ardından asıl konumuza geçebiliriz zannediyo

tum. Bilindiği gibi mekan tasvirleri çoğu zaman vak'anın mahiyetini ve

ya romanın atmosferini hissettirmede vasıta olarak kullanılır. Şerif Aktaş 
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Bey bunu, sinemada filmlei-in başlangıcında verilen fon müziğine benze
tir(2). Bu müzik filmin konusunu tahmin etmemizi sağlarken, diğer teknik 
unsurlarla, müzik-konu paralelliği de filmin dokusunu pürüzsüz kılar. 

· Aynı şekilde roman ve hikayelerde yerli yerince kullanılan mekan unsuru 
da eserin atmosferini oluşturmada, şahıs ve olayların idrakinde önemli 
bir fonksiyonu üstlenir ve edebi ürünlerin estetik boyutunu güçlendirir. 

Ele aldığımız eserde kullanılan mekan unsurları, değişik zamanlarda 
kaydedilmiş, zamanı geldiğinde de önemine göre düzenlenmiş film şerit
lerine benzer. İç ve dış mekanlarda çekimi yapılan manzaralar bazen "an
latma", bazen "gösterme", bazen de tasvir diyebileceğimiz usullerle 
temaşaya sunulur. Romanda kullanılan mekan unsurları genelde İstan
bul'dadır. Eserin hemen başlangıcında yazar, babasının arşivini tasvir 
eder (s.9). Burası, üzerlerinden yıllar geçmiş ve artık hiçbir özellikleri 
kalmamış şifalı ot ve köklerle doludur. Tozlu ve eski bir mekan tasviri
nin hemen ardından romanın muhtevası diyebileceğiiniz şu mesaj verilir: 
"Herşey ileriki zamanlara eksilerek yıpranarak varır. ( .. ,) Ama zamana 

karşı koyan, aşınmayan nice görünmezler de vardır ki onlar bütün za
manlar boyunca kendilerini unutturmadan yürüyüp gelirler." Bunlardan 
biri "adalet", bir başkası "güçsüze, savunmasıza sahip çıkma yiğitliği", 
diğeri de "insanları sevme erdemliliği"dir. Babasının arşivinden kendi 
odasına geçen yazar yeni bir tasvire başlar. Kendi odasında da "eski" !er
den kalma bazı şeyler vardır. Bunlar "eski" mahalledeki "eski" evlerin
den getirilebilen roman, mecmua, artist resimleri, bayram süsleri, 
müsamerelerde giyilen kağıt elbiseler, kurutulmuş çiçekler, mecmualar
dan kesilmiş gül desenleri, ve tavus kuşu tüyleri türünden "eski" şeyler
dir. Ya buraya getirilemeyenler? Ahşap sofaların reçine kokusu, yıldızlı 
bahçeler, kapı önü masalları, siyasetin ayıramadığı dostluklar, tel dolap
lar, bakır sahanlar, destancılar, mor karanfilli pencereler ve Osmanlı'dan 
kalma kırık, eğreti kafesler hep orada, mazide kalmıştır. 

Eski mahalle unsuru ile iç içe verilen asfalt yol, romanda geçen se
bep-sonuç ilişkilerinin mihverini oluşturuyor diyebiliriz. "Yeni yol"un 
açılmasıyla, pekçok şey yolun diğer tarafında kalır. Bir tarafta Osmanlı 
kültürü, diğer tarafta da Batılı hayat tarzı... Artık "apartmanlar, havagazı 
kokuları, balkonlar" ve "özgürlükçü gençler" -vardır. Yol herşeyi ikiye 
bölmüştür. "Aşağı"da bütün güzelliklerin bırakıldığı eski mahalle, "yuka
rıda" da apartmanların yer aldığı yeni mahalle ... Romanda önemli bir 

(2) Şerif AKTAŞ, Roman San'atı ve Roman İncelemesine Giriş. Akçağ Yayınları. Ankara 1991, 
s. 143 
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fonksiyonu icra eden "asfalt yol", "evleri ve insanları" bölen bir unsur 
olarak karşımıza çıkar. Yolların yapılmaya başlanması, Anadolu'da yeni 
bir devrin başlangıcını, ardından da toplumumuzdaki dünya görüşünün 
değişmesini ifade eder. Burada, Başvekil'in kendi yaptırdığı yoldan tu
tuklanarak götürülmesi de ~ikre değer bir noktadır. Bu hareket, yolun ya
pımıyla başlayan kamplaşmanın sorumlusu olarak görülen kişinin 
cezalandırılması şeklinde düşünülebilir. Aynı hadiseyi, farklı bir bakış 
açısıyla, memleketine yaptığı hizmetler karşılığında eza ve cefalarla 
ödüllendirilen bir devlet adamınındramı olarak da algılayabiliriz. 

Dış mekandan iç mekana geçtiğimizde Veysel Ağabey'in "küçük 
evi'.' dikkatlerden kaçmayacaktır ( s. 16). Anlatma esasına bağlı kalınarak 
nakledilen ev, "büyük bir dünyayı saklar." Odanın bir duvarında Anadolu 
sevgisini temsil eden Türkiye haritası, diğer tarafta da renkli, kocaman 
Kabe-i Muazzama resmi ... Öteki odalarda da sade süsler, Esma-yı 
Hüsnalar, ebrulu ve tezhibli ayetler asılıdır. Veysel, fikirlerini bu sadelik 
içerisinde yoğurur. Enis Bey burasını, her gelenin ateş alıp gittiği bir oca
ğa benzetir. Bir tarafta Anadolu haritası, diğer tarafta da Kabe'nin fotoğ
rafının olması ileriki sahifelerde Serdengeçti'nin sözüyle özdeşleştirilir. 
Osman Yüksel, "Tanrı Dağı kadar Türk, Hira Dağı kadar rnüslümanız" 
der. Veysel, Serdengeçti'yi "yalın kılıçlı" ve "yürekli" biri olarak rehber 
edinir. Örnek aldığı bu zatın fikirlerini odasına astığı harita ve fotoğrafla 
yaşadığı mekana taşır. Bu yönüyle Veysel'in yaşadığı ev ve içerisindeki 
eşyalar, roman kahramanının sahip olduğu birtakım sosyal değerlerin ta
şıyıcısı konumundadır. Bütün bunlar, yazar tarafından hazırlanan dekorla 

. anlatımın hemen başında okuyucuya sezdirilir. 
Veysel'in ters istikametinde faaliyetlerini sürdüren Anıl Nadiroğ

lu'nım yayınevi de basin-yayın mensuplarının içinde bulunduğu durumu 
göstermesi acısından önemli bir mekan unsurudur (s. 33). Yayınevine ~ ' 

pek çok genç gelip gitmektedir. Burada, broşürler, bildiriler hazırlanmak-
. ta ve demirperde ülkelerinden gelen kitaplar tercüme edilmektedir. DP 
zamanında arasıra göz altına alınan Anıl ve çevresihdekiler ihtilal sıra
sında ve sonrasında çoğalmışlar ve hiç bir soruşturmaya da tabi tutulma
mışlardır. 

Mekan unsurunda belki de en önemli durak Feridunlar'ın oturduğu 
apartmandır. Yazar söz konusu dört aileyi sanki bilinçli olarak aynı yerde 
toplamıştır. Apartmanın giriş katında gazeteci Asaf, birinci katta Binbaşı 
Kaya Bey, ikinci katta Doktor Enis Bey ve en üst katta da Profesör Seba
ti Beyler oturmaktadır (s.36). Hem akraba hem de komşuluk bağlarınm 
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kuşattığı bu insanlar sık sık bir araya gelirler. Ancak, bir iki misafirin 
haricinde, dışardan hiç kimse buraya uğramaz. Yazar söz konusu durumu 
birkaç sebeple tercih etmiş olabilir. Öğretim üyeleri, medya ve askeri ke
simin çevreyle olan diyalogsuzluğunu vurgulamak fikri yazarı böyle bir 
uygulamaya yöneltebilir. Bunun yanında roman kahramanlarını bir araya 
toplayarak ilişki yoğunluğunu sağlamak düşüncesi de aynı tercihte tesirli 
olabilir. Sevinç Çokum, örnek alıp işlediği apartman hayatıyla, siyası tar
tışmaların toplumumuzu nasıl çökerttiğine dikkat çeker. Yine aynı 
mekan unsurunu kullanarak ihtilal sonrasında Enis Beyler'i başka bir eve 
taşıyan yazar, siyası çekişmelerin akrabalardan başlayarak pek çok aileyi 
böldüğüne değinir ve darbenin mes'eleleri çözmediğini vurgular. Yazarın 
büyüteçle dikkatlere sunduğu bu apartmanla önce mahallenin, sonra şeh
rin daha sonra da ülkenin içinde bulunduğu buhranı görme imkanı bulu
yornz. Tersten bakıldığında da apartman hayatı, ihtilal öncesindeki ülke 
genelinin küçültülmüş hali gibidir. Özelden genele gidilmiş veyahut da 
genelden özele inilmiştir diyebiliriz. İçine düşülen buhranla kardeşlik, 
akrabalık, komşuluk ve dostluk gibi kıymetler kısır çekişmelere feda 
edilmiştir. 

Son olarak, milletimizin bir özelliğini vermesi açısından değerlendi
rilmesi gereken önemli bir dış mekan unsuruna değinmek istiyorum. Ma
hallede fırının köşesinde bulunan elektrik direğinin dibi ülke problemle
rinin görüşüldüğü, tartışmaların yapıldığı, keder ve sevinçlerin paylaşıl
dığı mahallı bir meclis görünümündedir. Mahalle gençlerinden oluşan bu 
mechs, roman boyunca üç defa toplanır: İhtilal öncesi (s.68), sonrası 
(s.212) ve AP ile CHP'nin yarıştığı seçimler sonrasında (s.251). Önceleri 
mahallenin gençleri bu direk altında sohbet ederler. Islık ve gülüşlerinde
ki taşkınlık mahalleyi rahatsız etmeyecek ölçüdedir. Asfalt yolun tamam
lanmasının hemen ardından üniversite öğrencileri burada toplanmaya, 
birşeyleri tartışıp karar vermeye çalışırlar. Yol ile gelen veyahut da giden 
birşeyler vardır!.. Gençlerin ikinci defa toplanmaları darbe sonrasındadır. 
Mahalleyi rahatsız edecek tonda konuşmaktadırlar. Artık "hayalleri bile 
kararmış"tır. Rahatsız edici balık ve rakı kokuları her tarafı sarmıştır. 
Son toplantı seçim sonuçlarından duyulan memnuniyetin dile getirildiği 
olağanüstü bir buluşma havasındadır. Alkış ve gülüşmeler etrafa yayılır. 

Bu sırada gençlerin yanından geçen birkaç siyası, yumruklaşmaya vara
cak kadar sataşmalarda bulunur. Derken mes'eleye bir "asker", Binbaşı 
Kaya müdahale eder. Ortalık sükunete kavuşur. 

Romanın konusu 27 Mayıs İhtilali olmasına rağmen, Yassıacla veya 
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İmralı'nın mekan unsurları arasında çok gerilerde kalması bir hayli il

ginçtir. İnfazlar üzerinde de hemen hiç durmayan yazar, belki de aynı 

olayı tekrar yaşatmamak için böyle bir tasarrufta bulunmuştur. İhtilalin 

sebep ve sonuçları sorgulanırken öğretim üyeleri üniversite öğrencileri 

ve medya üçJ.üsüne göndermelerde bulunurlar. Ancak askeri kesime pek 

değinilmez. İki ada, daha çok, halkın ihtilal sonrasındaki gelişmeleri 

takip etme hususundaki duyarlılığını göstermede kullanılır. "Ajans" saat

lerinde bütün millet tek kulak olup Yassıada veya İmralı'dan verilecek 

haberleri beklemektedir. 
İncelediğimiz mekanların haricinde, Şark Kahvesi ve Küllük gibi 

geleneği ifade eden. yerlerle zıt konuina sahip bir iki mekan unsuru da 

eserde kullanılmıştır. Buralar bireylerin dünya görüşlerinin verilmesinde 

ya da bilinmesinde malzeme olaı~ak karşımıza çıkarılır. Söz konusu 

mekanlar, tablolardaki ana motiflerden ziyade şekiller arasındaki boşluk

ları doldurmada kullanılan küçük unsurlara benzerler. 

Netice olarak~ eser, üç önemli mekan üzerine kurulmuştur diyebili

riz: Yol, Veysel'in evi ve Feridunlar'ın oturduğu apartman. Dış mekan 

(açık mekan) unsuru olarak kullanılan yol, romandaki sebep-sonuç ilişki

lerine zemin hazırlar. Veysel'in evi, Anıl'ın işyeri ve Feridunlar'ın otur

duğu apartman bu zemin üzerinde romanın şekillenmesini sağlar. Karan

lığa Direnen Yıldız'la Türk siyasi hayatının önemli bir durağı olan 27 

Mayıs İhtilaline ışık tutan Sevinç Çokum, sebep ve sonuçlarıyla prob

lemlerimizi tekrar ele alır. Nihayetinde, siyaset cereyanlarının alevlendi

ği v~ bütün cemiyeti sardığı bir dönemde, insanımızı kemiren bazı duy

guların sebeplerine eğilir. Böylelikle toplumumuzdaki çalkantılara yöne

lerek bu dalgalanmaların fertler üzerindeki tesirlerini tespite çalışır ve çı

kış yolları arar. 
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İSLA.M DÜNYA.SINDA 
FELSEFENİN YERLEŞİP GELİŞMESİNDE 

VE 
İSLA.M DÜŞÜNCESİNİN OLUŞMASINDA 

İSLA.M RÖNESANS! VE HÜMANİZMİNİN ROLÜ 

Prof. Dr. Hanifi ÖZCAN(*) 

Yukarıdaki başlıktan da anlaşılabileceği gibi_, her ne kadar burada 
vurgu "İslam Rönesansı ve Hümanizminin Rolü" üzerinde olsa da, aslın
da konunun esas yükünü "islam düşüncesi" çektiği ve merkezde "islam 
düşüncesi" yer aldığı için, önce "düşünce" kavramının İslamı bir bakış 
açısıyla ele alınması ve epistemolojik bir metot uygulanarak "İslam dü
şüncesi" ile neyin kastedildiğinin tam olarak açıklığa kavuşturulması ge
rekir. 

"Düşünce", düşünme ile elde edilen "görüş"; düşünme süreci sonun
da ortaya çıkan "fikrı ürün" gibi anlamlara gelmektedir. Bu demektir ki, 
"düşünce" bir sonuçtur, hatta bazen bir amaçtır; bu nedenle, o tanımı ge
reği, bilinçli bir fiilin ürünüdür. Öyle ki, bu ürün hem bilinçli bir fiilden 
kaynaklanır, hem de kendisi fiile dönüşerek yine fiil ile gerçekleşir ve bir 
bakıma doğrulanır; hatta gerçekleştiği ve doğrulandığı kadarıyla da fiili 
etkilediği ve geliştirdiği söylenebilir. 

Yukarıdaki açıklamalardan da anlaşılabileceği gibi, burada bir 
"fikrı-ürün" ve bir "amaç" olarak ifade edilen "düşüncenin" elde edilme
sini sağlayan fiil de "düşünme" fiilidir. Düşünme ise, çeşitli karşılaştır
malar yaparak, analiz ve senteze başvurarak, bir şeyi ilgili olduğu diğer 
şeylerle bağlantıları içerisinde kavrama; dolayısıyla o şeyle ilgili bir dü
şünceye, bir sonuca ve bir kanaate ulaşma demektir. Buradan anlaşılıyor 
ki, "düşünme" geçişli ve de amaçlı bir fiildir; soyut veya somut mutlaka 
düşünülecek bir şey, yani bir "düşünme objesi" olmadan düşünmeden söz 
(*) Dokuz Eylül Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi 
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edilemez. Bir başka deyişle, tanımı gereği, düşünmenin gerçekleşebilme

si için, düşünen bir zihin ve o anda, zihinden başka olup üzerinde düşü

nülecek bir şeyin bulunması gerekir. Kısacası, düşünmede bir "ikilik" 

vardır; öyle ki, zihnin kendi kendisini düşünmesinde ve şuurun kendi 

üzerine katlanmasında bile bu ikiliğin ortadan kalkmaması epistemolojik 

bir zorunluluktur. 
Bu durumda, insan ancak kendisini, ya kendisinden başka bir varlı

ğı, ya da her hangi bir "anlam" ve "kavram"ı düşünebilir. İnsanın kendi

sini düşünmesi demek, kendisini diğer varlıklarla bağlantısı içerisinde 

kavraması ve o varlıklar arasında kendi yeriµin ne olduğuna dair bir fik

re, bir düşünceye ulaşması demektir. Bu da, insanı, kaçınılmaz bir şekil

de, kainatla, yani, alem ile, evren ile karşı karşıya getirir ve "insan-alem 

ilişkisi'' üzerinde düşünülüp bir çözüme kavuşturulması gereken bir prob

lem haline gelir. Böylece, insan, tıpkı kendisini düşündüğü gibi, alem" 

üzerinde de düşünmeye başlayınca; daha doğrusu, düşünmek zorunda ka

lınca, o meşhur "mebde" ve "mead" sorularından kendisini kurtaramaz ve 

neticede "Tanrı-alem ilişkisi" insan için, makul bir çözüm bulunması ge

reken, temel bir problem haline gelir. 
Aslında bu, Kur'an'da da üzerinde durulan ana konulardan biridir ve 

Kur'an, insanı, bu probleme bir çözüm bulabilmesi için "dış dünya" üze

rinde düşünmeye davet etmekte ve bu yolu salık vermektedir. İşte bu 

yüzden, dinde ortaya çıkan ve ele alınan bütün konular, temelde, yani 

nihai hedefleri gözönünde bulundurulduğunda, "Tanrı-alem ilişkisi", do

layısıyla -insan da bu alemin bir parçası olduğuna göre "Tanrı-insan iliş

kisi'' ile ilgili sorulara bir cevap bulabilme amacına yöneliktir. Bir başka 

deyişle, İslam'da bütün ekollerin ve doktrinlerin, aslında, buna bağlı ola

rak ortaya çıktığını söylemek, sanırım yanlış olmıyacaktır. Çünkü temele 

inildiğinde, mevcudiyetleri gereği; gerek teorik, gerekse pratik bütün 

İslami ilimlerin şu vc;ya bu şekilde bu problemle ilgili bir cevabı veya en 

azından bir "ima" sı bulunması gerekmektedir. Bu demektir ki, "Tanrı

aleın ilişkisi", aslında, bütün İslam ilimlerinin, dolayısıyla "İslam düşün

cesi"nin temel problemidir. 
O halde, pekala diyebiliriz ki, "İslam düşüncesi" özünde "Tanrı

alem ilişkisi'' ile ilgili bir sonuca ve bir kanaate ulaşma idealinin yer aldı

ğı bir düşüncedir. İşte bu özelliğinden dolayı "İslam düşüncesi", esas iti

barıyle "kitap" ve "sünnet"e dayanan bir ilimler toplamının ve bir ilimler 

sisteminin oluşmasını sağlayan temel bir kavram, bir öz ve ideal haline 

gelmiştir. Öyle ki, bu ideal, aslında, bütün İslam ilimlerinin özünde yer 
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alıp onların bağımsız birer ilim olarak farklı olmalarına rağmen, aynı he
def ve aynı ruh ile faaliyette bulunmalarını sağlar. Yani bütün İslam ilim
leri, birer ilim olarak kendilerine özgü ayrı ayrı nitelikler taşımalarına 
rağmen, aynı hedef ve aynı ruh ile faaliyette bulunmalarını sağlar. Yani 
bütün İslani ilimleri, birer ilim olarak kendilerine özgü ayrı ayrı nitelikler 
taşımalarına· rağmen, bu özelliğinden dolayı "İslam düşüncesi" etrafında 
birleşirler._ O halde, "İslam düşüncesi", sadece İslam dininin değil; bütün 
bir İslam medeniyetinin ruhunu ve fikri boyutunu dile getirir. 

Bütün bunlardan anlaşılıyor ki, "İslam düşüncesi"ni besleyen ve 
onun gelişmesini sağlayan; dolayısıyla bütün İslam ilimlerinin çözümüne 
katkıda bulunmaya çalıştığı temel problem "Tanrı-alem ilişkisi" olduğu 
için; konusu ve metodu ne olursa olsun, aslında gerek teorik, gerekse· 
pratik bütün İslam ilimleri ya doğrudan, ya da dolaylı olarak, bu proble
min açıklığa kavuşturulup ona göre bir hayat tarzının belirlenmesine kat
kıda bulunma gibi bir temel amaca sahiptir. Bu amacın gerçekleşmesinde 
esas görev, yani lokomotif görevi, gerek kendi konumu, gerekse konu
mm özelliği gereği felsefeye, daha doğrusu, İslam düşünce tarihinde kul
lanılagelen adıyla ifade edecek olursak, "Hikmet" e düşmektedir. Kısaca
sı, "İslam düşüncesi"I?-in yükünü esas itibariyle felsefe çekmekte ve felsefi 
çizgi ve yönelişler diğer düşünce ekollerinin gelişme, problem ve doktrin 
oluşturmalarında etkili olmaktadır. Bu yüzden, gözönünde bulundurul
ması gereken temel hedefi göstererek İslamı ilimleri yönlendirmek; dola
yısıyla "İslam düşüııcesf"nin, amacı doğrultusunda ilerlemesini ve geliş
mesini sağlamak, İslam dünyasında, felsefenin esas amacı ve hatta "var
lık-şartı 11 dır. 

İslfün'da felsefe bu tür bir temel amaca ve hedefe sahip olmasını ve 
sonunda bu şekilde bir görev üstlenmesini İslam dünyasında IX. ve X. 
yüzyıllar arasında tecrübe edilen ve yaşanan İslam rönesansı ve hümaniz
mine borçludur. Ancak, burada sözü edilen, "rönesans" ve "hümanizm"in 
Batı geleneğindeki karşılıklarıyla aynı anlamda olduğu ve tıpatıp aynı 
anlamı dile getirdiği zannedilmemelidir. Bilhassa, burada ki "İslam röne
sansı" ifadesiyle, bizzat islam'ın yeniden canlanması veya dirilmesi ya da 
kaybedilen bir şeyin yeniden kazanılması değil; tam tersine, İslam mede
niyetinin IX. ve X. asırlar arasında tecrübe ettiği kültürel süreç; bir başka 
deyişle bu iki asır arasında adeta bir köprü görevi gören ve İslam mede
niyetinin yayıldığı topraklarda gerçekleşen "klasik uyanma" ve "kültürel 
gelişme ve açılma" kastedilmektedir. Kısacası, ''İslam rönesansı" ifadesi, 
bu dönemde, İslam dünyasında antik Grek medeniyetinin fikri mirasını 
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özümlemek ve yaymak için başlatılan şuurlti bir hareketin bulunduğunu 

dile getirmek için kullanılmaktadır. Aslında bu, genel olarak, "rönesans" 

teriminin taşıdığı anlamla da uyumludur. Çünkü "rönesans" daha çok, 

antik kültür ve sitilin yeniden canlanmasını; antik dönemin ilmi ve felsefi 

mirası üzerindeki vurgunun artmasını akla getirir. 

Gerçekten de, bu dönemde, İslam filozoflarının, antik Grek düşünce

sini özümlemek ve antik dönemin felsefi mırasını, canlandırmak ve yeni

lemek için bilinçli bir faaliyet içerisinde oldukları görülmektedir. Onlar 

bu mırası, antik olmasına rağmen, kendilerfrıe yabancı olarak görmüyor

lardı. Çünkü' onlara göre, antik dönem Grek filozofları ortaya koydukları 

felsefi görüşleri yakın doğudan almışlardı. Bu filozoflar, Doğu'dan öğre

nip özümledikleri felsefeyi Grek dünyasına ithal etmişlerdi. Bu nedenle, 

İslam filozofları Grek felsefesinin incelenmesini ve öğrenilmesini bir ye

nilik olarak değil, tam tersine, bir yeniletne olarak görüyorlardı. Hatta, 

Farabf'ye_ göre, felsefe çok eski zamanlarda Irak Kildanileri arasında 

mevcuttu. Onlardan Mısır'lılara, Mısır'lılardan Greklere, Grek'lerden Su

riye'lilere, yani Yakubılere ve Yakubıler'den de Araplara geçmiş olan fel

sefenin ana vatanı doğudur. Farabi, felsefenin canlandırılması ve özüm

lenmesiyle ilgili bu faaliyeti, onun doğduğu topraklara yani eski yurdu 

olan Asya'ya bir "geri dönüşü" olarak değerlendiriyordu. Öyle ki, bu 

"dönüş" kendi motivasyonunu da içinde taşıyordu. Çünkü, Farabf'ye gö

re, Eflatun ve Aristo, felsefenin sadece programını ortaya koyup "felsefe 

yolu"nu göstermekle kalmadılar; onlar aynı zamanda, felsefe kaybolma

ya yüz tuttuğu veya etkisi iyice azaldığı zaman onun nasıl yenilenebilece

ğini de öğrettiler. 
Buna göre, yapılması gereken şey, antik dönemin "felsefi mfrası"nı 

kültürel ve eğitimsel bir ideal olarak içinde taşıyan bir "felsefi huma

nizm" ortaya koyma~tı ve bunun zamanı artık çoktan gelmişti ve Farabi 

(öl.339/950) bu faaliyete başlamıştı bile. Aslında, gerek toplum, gerekse 

idare buna müsaitti ve hatta bunu arzulamaktaydı. Bir başka deyişle, bil

gi elde etme arzusuyla dolup taşan, "antik mıras"ın işlenip yaygınlaştırıl

ması ve gelecek nesillere aktarılmasını destekleyen kozmopolit bir top

lumsal yapı mevcuttu. Öyle ki, çeşitli kültürel ve dini evveliyata sahip 

olan ve her taraftan gelen alimleriyle; kitap mağazaları, toplantı ve tartış

ma salonlarıyla; çeşitli entellektüel sınıflarıyla bir kültürel rönesans şehri 

konumundaki dönemin Bağdat'ı adeta bir buluşma yeriydi ve küçük bir 

"İslam dünyası" örneğini oluşturmaktaydı. İşte, böyle bir ortamda, antik 

felsefi mırası İslam medeniyeti içerisinde eritme ve tabii hale getirme 
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idealiyle coşan; bağımsız fikir ve ilgileri bulunmakla birlikte, "akla tes1imiyet" ve ortak bir "anti_k ilimler ilgisi" ile motive olan; özel bağlantılarını aşarak "hikmeti arama" ve "akıl sevgisi" gibi bir takım üst ideallerle birbirine kenetlenen filozoflar tipik bir "felseff hümanizm" örneğini gerçekleştirmişlerdir. 
Yukarıda da belirtildiği gibi, burada sözü edilen "hümanizm" Batı geleneğindeki hümanizimle aynı anlamda olmayıp tam tersine "İslam röııesaıısı''nın bir ifadesi olan bir tür ''felsefilıümanizııı''dir, yani bir bakıma bir "İslam hümanizmi"dir. İslam hümanistlerinin en başta gelen özelliği, herhangi bir spesifik "felsefi bakış açısı"na saplanıp kalmadan, zihni ve karakteri oluşturan bir faktör olarak antik felsefenin verilerini yeniden gözden geçirmek olmuştur. Çünkü, Kindi başta olmak üzere, İslam filozofları "antik ilimler"i (ulum el- evail) "insani ilimler" (ulum el- iıısaııiyye) diye adlandırırlar ve onları insanlığın ortak malı olarak göıiirlerdi. Sözgelişi, felsefe ve bilhassa mantık bütün insanlar içindi. Öyle ki, "gramer", yani dil ilimleri belli bir millete ait olup o milletin bizzat kendi özel dilini doğru konuşmasını sağladığı halde; mantık başta olmak üzere felsefe grubu ilimler bütün insanların doğru ve makul düşünüp konuşmasını sağlar. Hatta İslam filozoflarına göre, burada bulunan "insanlığın birliği duygusu" insanlık sevgisini içinde taşıdığı gibi; bütün insanların birbirine "insanlık" bağıyla ve "insanlık" özü ile bağlanmış bir "kabile" gibi olduğunu da ima eder. İşte bu, tipik bir "felsefi hümanizm" ifadesidir. 

Antik dönemin felsefi mirasını" bu duyguyla incelemeye başlayan İslam filozoflarının, daha doğrusu, İslam hümanistlerinin "tabii felsefe" çalışmalarına, mantık araştırmalarına ve ahlaka dair incelemelerine etki eden baş faktör Aristocu düşünce idi. Onların politik düşünceleri, esas itibariyle, Platonik olduğu halde; metafizik görüşlerinde Aristocu ve Yeni Eflatuncu bir karışım ağır basıyordu. Fakat bu eğilim, onların, spesifik bir felsefi sisteme teslim olmalarına sebeb olmamıştır. Bu demektir ki, onlar, antik mirasın tamamına saygılı olmalarına rağmen, iyi bir "seçici" idiler ve sınırlamalarında oldukça bilinçliydiler. 
"İslam rönesansı"nın bir ifadesi olan bu "felsefi hümanizm"in baş mimarları filozof Yahya b. Adı (öl.364/974) ve Ebu Süleyman el- Mantıki' es- Sicistani' (öl.380-990) idi. Bu iki düşünürün ayrı ayrı oluşturdukları "felsefe meclisleri" ve "felsefe halkaları" vardı. Bu meclislere, çeşitli bölgelerden gelen müslüman, hıristiyan, yalrndi, sabii, mazdekf, ınecusi vb. farklı kültürlere ve farklı mesleklere mensup kişiler; o bölgeden gelip geçerken yolu düşüp uğrayan ziyaretçiler katılırlar ve antik dönemi yeniden 
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yorumlayan felsefi sohbetlere dalarlardı. Aynı zamanda onlar, bu toplan

tılarda eski tercüme ve şerhleıi gözden geçirirler, y·eni ilave ve düzelt

meler yaparlardı. Yahya b.Adi'nin felsefe meclisinin temeli, meşhur mü

tercim Huneyn b. İshak'a dayanırken; Sicistani'nin felsefe meclisinde de 

meşhur İbn Nedim bulunuyordu. İbn Nedim ünlü "Fihrist"ini yazarken 

Yahya b. Adi'nin bizzat eliyle yazdığı felsefe kitapları katoloğuna sık sık 

başvurmuştuc Çünkü Yahya b. Adi iyi bir "müstensih"ti; "yazma"ları ba

şarılı bir şekilde bir araya getirirdi. Onun bu faaliyeti başkalarına da ör

nek olmuş ve "müstensihlik" adeta bir miras olarak kendisinden sonraki

lere geçmiştir. Sicistani ise iyi bir öğretmen ve iyi bir "fikirler nakilcisi" 

idi; dolayısıyla, "kültürel yayılma" için önemli bir kaynaktı. Eserleriyle, 

o, Grek-Arap kültür karışımının yayılmasını ve İslam dünyasının haber

dar edilmesini sağlıyordu. İbn Nedim, Sfcistani'yi şahsen tanır ve ondan 

"şeyhimiz" ve "üstadımız" diye söz ederdi; antik felsefe konularında 

onun bilgisine başvururdu. Sicistani, antik kültürün İslam ınedeniyetince 

özümlenmesinde ve iyi bir kültür asimilasyonu örneğinin gerçekleşme

sinde önderlik etmiştir. Öyle ki, onun sayesinde, İslam medeniyeti zen

gin bir "kültürel-etnik ve dfnf" mozayiği temsil eder duruma gelmişti ve 

çeşitli kültürlerin kesiştiği bir yol konumundaydı. Sonunda; Grek-Arap 

kültür bütünleşmesi Ortaçağ İslfünı'na nüfuz eden önemli bir kültür unsu

ru olmuştu. Böylece, Farabi'nin başlattığı faaliyet sonuna kadar götürül

müş ve Antik miras İslam dünyasında benimsenmişti. Bunu; Sicistani'nin 

"felsefe meclisi"nin önemli bir başarısı olarak görmek gerekiyordu. 

Yukarıda da kısaca belirtildiği gibi, bir "felsefi hümanizm" faaliyeti 

olan bu "felsefe meclisleri"nde, üzerinde kafa yorulan müfredat, genelde 

Aristo'dan mülhemdi. Arapça'da yer alan bir biyoğrafisine dayanarak, 

Aristo'nun gençliğinde "şiir", "gramer", ve "hitabet" gibi alanlarda eği

tim görmesi örnek olarak alınıyor ve bunların bütün felsefe dalları içinde 

geçerli ve gerekli olduğu düşünülüyordu. Hatta, "felsefe meclisleri"nde,. 

Aristo'nun önce dil ile ilgili bu alanlan öğrendikten sonra ahlak, siyaset, 

fizik, matematik ve metafizik gibi alanlara yöneldiğine dair bir kanaat 

vardı. İşte bu yüzden, ilimlerin sınıflanmasında bir Aristo çizgisi oluş"'. 

muştu ve devamlı bu çizgi gözönünde bulunduruluyordu. Aslında 

Farabi'de genel olarak bu çizgiye uymuştu. Bu sınıflaı'!laya göre felsefe 

şu şekilde dallara ayrılıyordu: 
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• Matematik 
Aritmetik 
Geometri 
Astronomi 
Musiki 

t 
Nazarı 

t 
Fizik 

Felsefe 

• Metafizik 

Ameli 

• t • Siyaset Ekonomi Ahlak 

Bu, "felsefe meclisleri"nde üzerinde durulan genel ve temel eğitim 
programıydı. Kısacası, daha ileri bir felsefe tahsili için, bunların önceden 
bilinmesi gerekli sayılıyordu. Sonra, bu temel eğitim konuları "yedi libe
ral sanat" haline geldi ve "gramer-hitabet-diyalektik" üçlüsü bir sanat 
grubunu; "geometri-aritmetik-astronomi-musiki" dörtlüsü diğer bir grubu 
oluşturdu. Antik dönemle ilgili olarak, İslam dünyasında ortaya konulan 
bu çalışmalar Latin ortaçağına da geçmiş ve Batı hümanizminin eğitim 
ve kültür programına da yansımıştır. 

"İslam röııesaıısı"nda gözlemlenen bu hümanistik eğilimler antik dö
nemin eseriydi ve esas itibariyle şu "ima"ları içinde taşıyordu: 1) Zihin 
ve karakter oluşumunda eğitimsel ve kültürel bir ideal olarak antik felse
fe klasiklerini benimsemek; 2) İnsanlığın birliği ve müşterek egemenliği 
kavramını vurgulamak; 3) İnsanlık sevgisini devamlı hatırda tutmak ve 
bunu davranışlara yansıtmak 

"İslam rönesansı"nın bir ifadesi olarak ortaya konulan bu "felsefi hü
manizm"in yanında; edebiyatçılar, şairler, katipler ve çeşitli sivil ve 
askeri çevrelerce benimsenen bir "edebi hümanizm"de mevcuttu. Bu hü
manizm, onların iyi bir eğitimin eseri olan "şehirli kişilik ve kültürleriyle 
dile getiriliyordu. Bu ortamda akıl, nezaket, zerafet ve belagat itibar gö
rürdü. _Bunun yanında, "insanın mahiyeti" ve "dünyanın gidişatı" gibi ko
nularda vukuf sahibi olmak da önemliydi. Bu "edebi hümanizm" temsil
cileri dine karşı gevşek tutumlarıyla da tanınırlardı. Hem bunun bir sonu
cu olarak, hem de toplumun kozmopolit yapısının da etkisiyle; toplumda 
gittikçe bir ferdiyetçilik ve dini amaç taşımayan işlerle fazla meşgul olma 
alışkanlığı göze çarpmaya başladı. Geleneğe karşı gelme; nazik ve ince 
"hür ruhlu şair tiplilik"in sebeb olduğu şüphecilik de, biraz çapkınlıkla 
karışarak toplumun çehresini iyiden iyiye değiştirdi. Değişimci özellikler 
içeren sosyo-politik amaçlar güden "İhvan-ı Safa Topluluğu"nun eğitim-
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sel ve dini amaçlı faaliyetleri de bu durumun tuzu biberi oldu. Neticede, 

bu hümanizm insanı "belirsiz" hale getirdi. Böylece, ferd, sosyal ve dinı 

normlarla karşı karşıya gelmişti. Oysa, geleneksel İslam toplumu yüksek 

düzeyde bir "toplum uyumunu ve dayanışmasını" gerekli kılıyordu. Bu

mm bir sonucu olarak, bu kozmopolit toplumun insanları birbirlerinin 

dini durumlarını, ima yollu da olsa, tartışmaya başladılar. 

Toplumdaki bu durum, ister istemez, felsefi hümanizmin bir ifadesi 

olan "felsefe meclislerine" de yansıdı. Endülüs dahil, İslam dünyasının 

çeşitli kesimlerinden insanların gelip katıldığı bu "felsefe meclisleri"nde

ki metafizik tartışmaların da çehresi, belli ölçüde, değişti. Aslında bunu, 

çeşitli yabancı kültürlerin İslam dünyasına girmesiyle meydana gelen 

problemlerin çözümüyle meşgul olma faaliyetinin bir uzantısı olarak da 

görmek gerekiyordu. Felsefe meclislerinde tartışılan konuların başında 

"ruh-beden", "Tanrı-alem" ve "din-felsefe" ilişkisi ve bunlara bağlı ola

rak ortaya çıkan problemler geliyordu. 
Toplumun kozmopolit yapısının da etkisiyle, filozoflar felsefi tartış

ma ve yazılarında kapalı üsluplar kullanmaya başladılar. Bunun bir sonu

cu olarak; "zahir", "batın" tartışması ortaya çıktı; toplumda "takiyye" ve 

"rol yapına" gerekli görülür hale geldi. O dönemde, bu, ferdin kendi ken

disini koruma ve savunma yöntemi oldu. İslam filozofları da, zaman za

man, toplumda bu yönteme başvuruyorlardı. Bu durum, kozmopolitlik ve 

individüalizmin adeta kaçınılmaz bir sonucuydu. 

Bazı filozoflar ve ilim adamları, dini, sosyal normların ve toplumsal 

davranışların geleneksel bir dayanağı olarak anlıyordu. Din, gücünü 

tamamen kaybetmemişti, ama mutlak geçerliliği ve zorlayıcılığı olan 

bazı şeylere inandırmada ve ikna etmede yeterli olamıyordu. Böyle bir 

ortamda, filozoflar, sorumluluklarının bilincinde olmalarından dolayı, 
l, 

din karşısında saygıda kusur etmediler. Bilhassa, Farabi'nin temsil ettiği 

siyasi felsefe çizgisi~,i takip edenler, bu kozn10polit ortamda, dinleri, ha

kikatın sembolik birer ifadesi olarak görmeyi tercih ettiler. Buna bağlı 

olarak, "doğru" ve "iyi" dini temellere dayanarak değil, dinden bağımsız 

olarak belirlendi ve bu bakış açısı dinle 4gili diğer konularda-da bir "kri

ter" ve bir "standard" haline geldi. Böyl~ce, felsefenin, "fman" ve "teo

loji"nin bir yardımcısı değil, onlardan bağımsız olduğu görülmüş oluyor

du. Bunun doğal bir sonucu olarak da, filozoflar, halkın geleneksel dini 

anlayışlarıyla karşı karşıya gelmediler, tam tersine onlara karşı saygılı 

hareket ettiler. Kelamcılar ise, bu konuda, daha ideolojik ve daha militan

ca bir tutum sergilediler. Çünkü onlar, imanı akli delillerle desteklemeyi 
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b.ır görev sayıyorlardı. Oysa, filozoflar, akıl ile iman arasında bir uyum 
görme ve bir uzlaşma sağlama anlayışına pek iltifat etmeyip "varlık" 
hakkında "hakikati" aramakla meşgul olmayı tercih ettiler. 

Filozoflara göre, felsefe kainatı teemmül ve tefekkür etmeyi; din ise 
Tann'ya doğrudan yakın olmayı amaçladığı için, onlar ilk etapta birbirin
den farklı amaçlara götüren iki ayrı yol olarak görülebilirdi. Fakat, kainat 
üzerinde tefekkür ve teemmül etmek din duygusunu kamçılamak ve din
darlığı artırmak gibi önemli bir görevi başarabileceği için; neticede felse
fe ile din aynı noktada buluşabilir ve aynı nihai amaca hizmet etmiş ola
bilirdi. Sıcistani, sfifilerin kullandığı "duvaklar çok, fakat gelin birdir." 
sözünü naklederek bu durumu vurgulamaya çalışıyordu. Böylece, nihai 
noktada, "felsefe ve dinin aynı hakikate götüren iki ayrı yol olduğu" an
layışı İslam filozoflarının bir sloganı ve felsefenin de ayrılmaz bir karak
teri, yani egzistansiyel bir özelliği haline geldi. Ancak, bu, aynı zamanda, 
felsefenin dfue bir rakip olarak görülmesine ve şiddetli tepkilere maruz 
kalmasına da sebeb oldu. Öyle ki, bu, daha sonra "tehafütler savaşı"nı 
başlatacak bir temel konumundaydı. Aslında, filozofların amacı,. toplu
mun bizzat kendisini, mfras olarak devralınan geleneksel inanç ve bağlı
lıkları aşamalı olarak ve de emniyetli bir şekilde terketmeye muktedir 
kılmaktı. Bu yüzden, filozoflar, toplumu, sadece bilgi vererek değil, aynı 
zamanda öğretip eğiterek islah etmek istiyorlardı. Bunu da, eğitici ve 
uzun vadede sonuç alıcı bir yöntemle başarmayı düşünüyorlardı. 

Fakat bu, zannedildiği kadar kolay olmuyordu. Sonunda, filozoflar 
yavaş yavaş, toplumdan el etek çekmeye ve ideal filozof tipini ifade eden 
"Sokratik zabitliği" tercih etmeye başladılar. Toplumdan uzak kalıp yal
nızlığa itilmenin sıkıntısını filozoflar da biliyorlardı. Sicistani', Democri
ttıs'a atfedilen, "bizim denizimizde yüzen kimse, sahilde kendisinden 
başkasına rastlayamaz." sözünü naklederek bu durumu dile getirmek isti.: 
yordu.Aslında, eski filozofla;dan beri tecrübe edildiği üzere, tefekkür 
hayatı anti-sosyal ve neticede halka zıt bir hayattı. Aksi halde, filozof, 
felsefi prensiplerinden vazgeçmek zorundaydı. İşte, bütün bunların zo
runlu bir sonucu olarak; "felsefi hümanizm"in bir ifadesi olan "felsefe 
meclisleri"nde artık yeni eflatuncu motifler ve ''rasyonalist mistisizm'' eği
limleri ağır basıyordu. "Tanrı-alem ilişkisi" gibi konular, eskisi gibi de
ğil, artık yeni bir zeminde ve yeni bir bakış açısıyla tartışılıyordu. 

Antik felsefeye İslam dünyasında yeni bir vatan ve yeni bir hayat 
bulma görevini başaran Farabi çizgisindeki bu filozoflar; ortaya koyduk-· 
lan İslam rönesansı ve felsefi hümanizm sayesinde, İslam dünyas.Lnda 
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felsefenin yerleşip yaygınlaşmasında ve İslam düşüncesinin içeriğinin 

daha belirgin hale gelmesinde önemli ve etkili bir rol oynamışlardır. Ay

nca, onlar, yine bu tutumları sayesinde, İslam'a, ilginç bir bakış açısı ka

zandırmışlar ve en genel anlamıyla İslam'da diğer kültürlere karşı bir to

lerans tavrının yerleşmesine katkıda bulunmuşlar ve "hakikatın her kim

den gelirse gelsin alınması gerektiği" ilkesini benimsetmişlerdir. Yine fi

lozofların gerçekleştirdiği bu "islam rönesansı" ve "İslam hümanizmi" 

sayesinde, mahalli kültürler birbirleriyle kaynaşarak bir birlik oluşturup 

bir "dünya kültürü" olma ve bir "dünya medeniyetini" gerçekleştirme ba

şarısını göstermişlerdir. 

Bütün bunların yanında, şu felsefi sorunun. da sorulması gerekir: 

İslam rönesansı dönemindeki antik felsefe araştırıcıları, antik felsefenin 

mesajını acaba ne ölçüde alıp aktarabildiler? Her kültürel dönüşüm örne

ğinde mutlaka bir hermenutik süreç vuku bulduğuna göre, acaba burada, 

tam olarak, kavranılan şey nedir ve bu şey yeni yurdunda nasıl "yerli bir 

kültür" haline getirildi ve asimile edildi? Bu vb. noktaların inceden ince

ye araştırılması ve konunun mümkün olduğu ölçüde nazik yönlerinin 

açıklığa kavuşturulması gerekir... 

NOT: Ayrıntılı bilgi için başvurulabilecek eserlerden bazıları şunlardır: 

1. J .L. Kraemer, Phılosophy in the Renaissance of Islam, Leiden 1986. 

2. J.L. Kraemer, Humanism in the Renaissance oflslam, Leiden 1986. 

3. F.Rosenthal, Knowledge T.riumphant, Leiden 1970. 

4. M.A. Boisard, Humanism in Islam, U.S.A. (Aıneıican TrustPublıcatıons) 1988. 

5. E. Kohn, Religfous Hunamism, New York 1949. 

6. C. Laınent, Humanısm asa Phılosophy, New York 1969. 

7. J.S. Nielsen, "The Rise of Humhnısm in Classicallslam and the Christian West, by G.Makdisi", 

Islam and Christian-Muslim Relations, Vol.2, No. 1, 1991, s.156-157. 

8. De Lacy O'leary,İslam Düşüpcesi ve Tarihteki yeri, Çev. H. Yurdaydın ve Y. Kutluay, Anka

ra 1971. 
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10. W.M. Watt, İslami Tetkikler: İslam Felsefesi ve Kelamı, Çev. S. Ateş, Ankara 1968. 

11. H. Nashabe, Muslim Educatıonal Instıtutions, Beırut 1989. 

12. N. Abbagnano, "Humanisın", Encylopedıa of Phılosophy, c.III-IY, s.69 (Neşr. P. Edwards), 

NewYork-London 1967. 

13. Humanısm: The Greek ideal and Its Survival, NewYork 1960. 

14. S.H. Nasr, Üç Müslüman Bilge, Çev. A.Ünal, İstanbul 1985. 

15. İbn Rü~d, Faslu'l-Makal: Felsefe -Din İlişkisi, Çev. B. Karlığa, İstanbul 1992. 

16. Farabi, İhsau'l-Ulum: İlimlerin Sayımı, Çev. prof. A. Ateş, İstanbul 1986. 

17. Farabi, Tenbih ala Sebili's Sa'ade: Mutluluk Yoluna Yöneltme, Çev. H. Özcan, İzmir 1993. 
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Dostlarımızdan muhterem Nezihe Araz Hanımefendi'nin güzel bir 
tabirleri vardır: "Biz üsluplu bir toplumduk" derler. Gerçekten de dünkü 
toplumumuzun ayından gününe, günün saatine ve de zaman dilimleri 
içindeki bütün hayatı hadiselerde bir üslup bulmak mümkündür. Receb-i 
Şerifin her gün ve saatindeki ibadet, Şaban-ı Şerifin ilahileri, Ramazan-ı 
Şerifin karşılanması ve uğurlanması, sahuru, iftarı, hatta bu saatlerin ye
mekleri bile bellidir. Muharrem-i Şerif yılbaşıdır, aşure ister. Safer de 
hususi sadaka ... 

Mevsimler işleri, yiyecekleri, eğlenceleri ile gelir. Evlerde çamaşır 
günü bellidir, temizliğin makbul ve yasaklı saati de! Herşey herkesçe yıl
lardan belki de asırlardan beri öğrenilmiş, bilinmiş ve de yaşanmış ger
çeklerdir. 

Bu durum millı muaşerette de yerini bulmuş, oturmuştur. Büyük, so
kakta nereden yürüyeceğini, küçük, evde nereye oturacağını şaşırmaz! 
Sofrada elini, mecliste dilini tutmayı bilir. Suyu içerken üçler, eşiği ge
çerken atlar.. Giyinirken sağdan, soyunurken soldan başlamayı ihmal et
mez. Tıpkı yatarken uyku duasını, kalkarken besmele ile kalkmasını 
unutmadığı gibi.. Düğünü olur erkan ile, dernekler edep içinde ... 

Elbette bunlar daha küçük yaşlarda öğrenilmiş davranışlara dayanır. 
Evde-misafirlikte, sokakta-çarşıda, pazarda nasıl hareket edeceğinden 
haberdar, kişilerin kederde-sevinçteki hallerinden hissedardır. İnsanlarla 
karşılıklı münasebetlerinde sevecen ve biribirine saygılı, her türlü 
halinde-kalinde ve de davranışında gerçekten bilgili, gerçekten görgülü, 
yani muaşerete riayetkardır. 

Elbette bütün bu tavırlar terbiyenin eseri ve neticesidir. Ve bu terbi
ye asırlar boyunca yaşanmış bir hayatın acılı-tatlılı tecrübelerinden süzü
len hayat görüşünün, insan anlayışının sonunda ortaya çıkan ve elde ka
lan prensiplerdir. Tatbikinde milletin maşeri vicdanında yer bulmuş, yer 
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buldukça da millı renge boyanmış, demlene demlene kazandığı olgunluk

la milletin yaşanır malı olmuştur. 
Bazı kaynakların 6000 yıla ulaştırdıkları bir tarihin çocuklarıyız. 

Bozkır medeniyeti, bu tarihi süre, Prof. Kafesoğlu'nun bize tanıttığı bir 

aydınlık dönemdir. Prof. Osman Turan'ın, sosyal kurumlarından, mek

teplerinden, davranışlarından haberler verdiği dönemler pek uzak değil. 

Dünya kütüphanelerinde, hatta müzeleıinde yer alan eski Uygurca metin

lerde insanı münasebetlerle ilgili terimler, deyimler var. Büyük kültür ha

zinemiz Kutadgu Bilig siyası terbiyeye kaynaklık ediyor ama Dfvan-ı 

Lugat'it-Türk'ü bu yönderi inceleyeı;ılerimiz henüz olmadı. O yüzden bu

gün milli terbiyemizin temel prensiplerine aşina olmadığımızı söyliyebi

lir, hatta iddia da edebiliriz. Halbuki İslamı asırlara da intikal etmiş olan 

Türk töresi bütün ihtiyaçlara cevap verecek 'esasları hamil ve bu eseslar 

toplumun her sahasına şamildir. İslamiyetin kabulünden sonra şer'f hü

kümler, emir ve nehiylerle bu esasların bir birlik ve bütünlük teşkil ettik

leri malumdur. O yüzden Türk-İslamı asırlarda toplumda carı olan terbi

ye metod ve prensiplerini tabii olarak millf terbiyemizin temel ve esası 

olarak kabul edecek ve takdim edeceğiz. 

Milletlerin hayat ve istikbali çocukla kaim olduğu için toplumun te- ..ı 

meli olan ailede de en değerli unsurun çocuk olduğunu tekrar etmek yan-

lış olmayacaktır. Bizim toplumumuz oldum olası çocuğu "altın top" diye 

kabul etmiş; aileyi, mevkfden evvel çocuğa dayamıştır. Bu gerçek bütün 

insanlığın malı olmalı ki Amerikan toplumu kan-koca birliğinin ancak 

çocuk ile tamamlandıktan sonra aile olabildiğine işaret eder. Çocuğa, ço

cuğun sağlık ve afiyeti kadar terbiyesine itina göstermek hem ferdin mut

luluğu, hem ailenin ve toplumun huzuru hem de milletin bekası ciddiyet-

le üzerinde durulması gereken bir problemdir, ciddi problemdir. 

Bir çocuk terbiyesi1 problemimiz var mı? Buna şüphe yok! Çornk 

terbiyesi dün problem olmuştur, bugün böyle bir meselemiz vardır, yarın 

da olacaktır. Olmalıdır. Aksi takdirde mesele zorlaşır. Genç nesillerin ek

sikleri, kusurları kadar meziyet ve muvaffakiyetlerini görmemek hata, 

hayatın zorlukları, toplumun ihtiyaçları karşısında onlara yardımcı olma

mak, yol göstermemek, karşılaşacakları ve karşılaştıkları tehlikelerden 

onları korumamak, onların ferdf bedbahtlıklan, mutsuzlukları kadar top

hunun da felaketine yol açar. Çocuk terbiyesi beşeriyetin muhakkak ki 

en eski müesseselerinden biıidir. 
Merhum ve muhterem Samiha Ayverdi büyüğümüz bir eserlerinde 

maziye değer vermemenin köksüzlüğe götüreceğine, ama saplanıp kal-
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manın ise insanı fosilleştireceğine işaret buyururlar. Her an yeni bir oluş 
içinde bulunduğu işaret buyurulan kainatta değişim ve tekamülü kabul 
etmemek yanlış, ama asla değişmiyecek ezeli ve ebedi diyebileceğimiz 
temel değerleri inkar hata olur. Toplum olarak çağın gerçeklerini, ilmini, 
tekniğini ve onun getirdiği yenilikleri reddetmek hele iletişim ve ulaşım 
vasıtalarının bu rütbe geliştiği, dünyamızın ise bu derece küçüldüğü bir 
dünyada imkansızdır. Bütün sosyal kurumlar gibi terbiye müessesesinin 
ve de prensiplerinin bu gidişin dışında kalamıyacağına inanıyoruz. Yine 
de bütün bu gerçeklere rağmen bizim çocuklarımıza bize uygun, bizim 
olan bir eğitimin verilebileceği kanaatindeyiz. 

Meseleyi herşeyde olduğu gibi yine düne bakarak ele almağa çalışa
cağız. 

Bizim toplumumuzun dün bir hayat felsefesi ve bir de insan anlayışı 
vardı. Ve insan Allah'tan korkan, kuldan haya eden kişi idi. İki temel de
ğer daima onun otokontrolunu sağlardı. Ayıp ve günah! Hem ilahı mana 
hem toplum ile mukayyet olan kişi kendini maddeten ve manen, zahiren 
ve batınen kontrolda tutar, kontrolda hissederdi. 

Bu "insan" nereden geldiğini, niçin geldiğini ve nereye gideceğini 
bilen kişi idi. O "ezel"den gelmişti ve "ebed"e gidecekti. Yani doğduğu 
için bu dünyada değildi. Öldüğü için bu alemden gidip toprak olmaya
caktı. Niçin geldiğini biliyordu: Elest bezminde "Elest-ü bi Rabbiküm?" 
hitabına "Bela! -Evet-" demiş, "imtihan olmak için" bu dünyaya gelmiş
ti. Bu alemde emrolunduğu gibi yaşayacak, "tezhib-i ahlaka" gayret ede
cek ve "ırcı-f!" ernr-i şerifi gelince de geri dönecekti. Yani yok olmaya-
cak, bedeni geldiği toprağa karışacaktı! Ama kendi ... ? · 

Ya çocuk? Çocuk emanet-ullah idi. Rabbi onu rızkı ve sevgisi ile 
kuluna ihsan ederdi. Kulun vazifesi bu emaneti "hayr-ül halef" olarak ye
tiştirmekti! Bu onun "ind-Allah" mes'filiyetlerinden biri idi! Onun için 
çocuğun sadece bedenen beslenmesi değil yetişmesi-yetiştirilmesi gere
kirdi. 

Ana-baba olmak, olabilmek elbette bir san'attır. Hem de san'atların 
en zom, en gücü, en mes'uliyetlisi ve de en güzeli! Onun için bugün 
medenı dünya, kadının hamileliği 5 ayı bulunca ana ve babayı açtıkları 
ana-baba okullarına alıyorlar. 

Eskiden bizim böyle okullarımız yoktu. Ama ana ve baba 
hamilelikle beraber bu mes'uliyeti hissederler, haramdan günahtan daha 
bir berı olmağa gayret ederlerdi. Geçen gün hamileliği müddetince elini 
karnının üzerine koyup çocuğunun istikbalini düşünerek Yasin-i Şerif 
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okuyan bir genç hanımdan bahsettiler. Maşerf vicdan doğrudan, güzelden 

ayrılmıyor. 

Çocuk doğunca ananın kamı üzerine bırakmak, ağzını üç ezanla, 

Kur'an tozu ile, okumuş eliyle açmak, ilk sözünün Allah kelamı olabil

mesi için d,ikkat ve gayrette bulunmak, temiz ve helal süt vermek, 
11 ana

11

nın dünyasını dolduran "ciddf" meselelerdi. Çocuk 4 y3:ş, 4 ay, 10 

günlük oluncaya kadar hocaya gitmeye hazırlanırdı. Öğrenmek için! 7 

yaşından sonra o koskoca, hocaya gitmiş oğlan ya mektebe gidecekti, ya 

ilerde çırak olma, ev geçindirme mes'filiyetini tanırdı. 7 yaşından itibaren 

yaşmaklanan, 12-14 yaşlarında çarşafa girecek kızların da "kadin olma" 

"ev idare etme" hazırlığında olması gerekirdi. Erkekçocuk için nasıl bir 

kazanma zorunluluğu varsa kız çocuğun .da mes'ud olma ve çevresini 

mes'ud etme hazırlığında olması gerekirdi. İnsanlarla hoş geçinmeyi, 

sabretmeyi, tahammül etmeyi bilmeli idi. İster kız olsun ister erkek her

şeyden evvel kul olduğuna inanmalı, Haktan gelene hamdedip şükrünü 

ziyade kılmalı idi. Evde dede vardı, nene vardı, hala vardı, yenge vardı. 

Yakınlarda akrabalar ve de komşular... Elbette çocuk bunlardan bu ger

çekleri görerek, işiterek ve de yaşayarak öğrenecekti. Kız anadan öğrenir 

sofra düzmeyi, oğlan atadan öğrenir gezek gezmeyi! 

Bunlar dündü ... Toplumumuz önce yavaş, sonra hızlı bir değişime 

uğradı. 

Önce, yani 1908'den sonra kanunlar değişti. Sonra okullar .. Okullar

la birlikte insan anlayışımız ve hayat felsefemiz! Ne var ki 1000 yıldır 

müslümandık elhamdülillah~ Nesillere mal olmuş, topluma mal olmuş, 

yerleşik görenek, gelenek ve inançlarımız vardı. Ve de töremiz! Yeni ve 

yenilik sadece okuldan gelecekti. Eskiden olduğu gibi yeni fikirleri pay

laşıp yayacak mektep medresenin yanında ahı ocağı, cami ve tekke, yani 

oraların yerini tutaca~ yardımcı kurumlar yoktu. Halk Evi ancak Türk 

Ocağı, Muallimler Bırliği'nin yerini alabilirdi. Okur-yazar çoğaldıkça 

"eski" yavaş yavaş, adım adım yerini yeniye terkeder diye beklendi. Ara

ya harpler girdi. Rejim değişti. Cumhuriyet geldi. Ve onun yavaş ile pek 

ilgisi yoktu. Değişmeli idi, değişti ... Eski, önce zaruretten reddedilecek, 

sonra tabif seyri içinde terk olunacaktı. Kurumların hali toplumun 

istikbali idi. Bunları sosyologlarımız daha iyi ve doğru dile getirecekler

dir. Biz burada eğitim üzerinde durmak istedik. 

Eskiler "bilme II hadisesini ifade ederken II yakin II üzerinde dururlar. 

Biz aynel yakfn-ilmel yakfn-Hakkal yakfn'i değil, sade fikir, bilgi, duygu 

sınırlarını hatırlatmak istiyoruz. 
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Bir konuda fikir sahibi olmakla aynı konuda bilgi sahibi olmak ara
sında fark vardır. Ama o bilgi duygulara ulaşmadıkça "davranış" haline 
geçemez! Fikirlerin "felsefe" haline gelmesi için de sanırız böyle bir ge
çişi beklemek zarureti var! Toplumumuz hayat ve insan konularında çe
şitli fikir-ideoloji ve bilgilerin tesiri altında, eski inançlar da gözönüne 
alınınca bir karmaşanın içerisindedir. Elbette zaman gelecek bütün bu fi
kirler hayati tecrübelerin süzgecinden geçecek ve insanımız doğrulara 
yönelerek yeniden bir insan anlayışına bir hayat felsefesine kavuşacaktır. 
Yukarıda da arzettik: Ana-baba olmak bir san'attır. Yeni bir felsefe örgü
leninceye kadar bu zorluk devam edecektir. 

Ülkemizde yeni yeni açılmakta olan ana-baba okulları ne dereceye 
kadar faydalı olur? Muhakkak ki faydasız değildir. Yalnız bu okulların 
birer ithal müessese olduğu dikkatlerden kaçmamalıdır. Müesseselerin 
asıl sahipleri, kendi dünya görüşleri, bu görüşe dayalı insan anlayışları, 
ımanları ve imanlarına dayalı hayat felsefeleri vardır. Eğitim felsefeleri 
bu görüşlerden doğmuş ve tatbik için bir pedagoji teessüs etmiştir. Bu 
müesseselerdeki pedagojinin, yetiştirilmek istenen, hedeflenen insanın 
mahiyetine iyi bakılmalıdır. 

Ana-baba batı dünyasının kendi ülkesinde tatbik etmediği fikirlerin 
görüşlerin etkisindedir. Artık ana-babalar bakabilecekleri, yetiştirebile
cekleri kadar çocuk yapmaktadırlar. Ömrü, rızkı, istıdat ve kabiliyetleri 
evvelden bilinebilirmiş gibi. 

Toplumumuzda hayat şartları değişmiştir. Aile yapısı, bünyesi de! 
Çalışan ananın çocuğun terbiyesi üzerinde düşünecek duracak kadar vak
ti olacak mıdır? Şüpheli .. 

Toplumumuz Allah'a şükür, servet ve refah bakımından artık dünkü 
fakir Anadolu'ımn çilekeş Anadolu'su değildir. Yeni hayat şartlarının ge
tirçliği imkanlar ne derece çocuğun lehinedir? Düşünmek gerekir! 

"Benim de canım var, ben de insanım!" deyip çocuğu kendi haline 
terk eden ana-baba kadar "Ben yemedim çocuğum yesin, ben giymedim 
çocuğum giysin, ben gönneclirn çocuğum görsün" zihniyetinde olan ebe
veynin de çocuğa fayda yerine zarar verrniyeceğinden emin değiliz. 

Milli' sınırlar çok yaklaştı. Filan ülkede çocuklar işte şöyle yaşıyor. 
Bizimkiler. .. derken unuttuğumuz bazı şeyler var! Günümüzün 
dünyasına, çevremize ve günlük hayatımıza bakarak derdlenenler, tered
düde hatta ümitsizliğe düşenler olabilir. Kim ne derse desin, kim nasıl 
cWşünürse düşünsün; unutmamamız gereken bir millet -yeryüzünde mev
cut olanlar içinde ayrı- eski, güçW, sağlam bir millet olduğumuzdur. 
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Tarihi zaruretlerle inkılaplar yaparken bir bakıma çağa uymak yüzünden 

töremizi kaybettiğimiz doğrudur. Geleneklerimiz, göreneklerimiz gibi 

millı muaşeretimiz de zedelenmiştir. Çağın gerektirdiği, ilmin, tekniğin 

gerektirdiği yeni şartlar yüzünden millf terbiye prensiplerimizin toplu

mun çeşitli zümrelerinde aynen devam ettiği, hakim olduğu söylenemez. 

Topyekun değiştiği, yok olduğu da iddia edilemez. Çünkü insan toplum

ları canlıdır. Maşeri: vicdan ve maşeri şuur yeni şartlar içinde, acı-tatlı ye

ni yeni tecrübeleri yılların süzgecinden geçirerek milli rengi yeniden ma

yalandıracak, yine bizim olan, bize has millı prensipler ortaya çıkacaktır. 

Bugün için bir terbiye mes'elemiz var mıdır? Gördüğümüz kadarı ile 

bundan şüphe bile edilemez! Bugünkü yanlış, hatalı hatta zararlı gidişi

miz. yarın mutlaka ele alınacak; prensipsizlikten doğan problemlerin, acı

ların, zararların mutlaka devası bulunacaktır. Bilinen gerçektir: İhtiyaç 

uzvu yaratır. 
Terbiye denince aileyi ele almamak mümkün değildir. Bugünkü 

ailenin çocuk konusunda dünküler kadar sistemli ve üsluplu olmadıkları 

ve onlar gibi, onlar kadar mes'uliyet duymadıkları gerçektir. Tarihi ve 

sosyal şartlar yüzünden kendisinin sahip olmadığı, aslında asıl kendisinin 

muhtaç bulunduğu yetişme ve yetiştirme metod ve prensiplerini çocuğu

na vermesi pek kolay olmasa gerek. Bunu onlardan istemek de bir bakı

ma ins_afsızlıktır. 
Deriz ki: 
Aile çocuğa daha doğmadan sahip çıkmalıdır. daha dünyaya gelme

den ·yavrunun kendilerine kaça malolacağına değil, sağlıklı bir bebek ol

ması için gerekeni düşünmelidir. Rızkı Allah verir. 

Çocuğun sadece bedenden ibaret olmadığı, zihnen olduğu kadar 

ruhen de beslenmeye muhtaç olduğu unutulmamalıdır. Ve aile çocuk 

sahibi olacağını idrak ettiği günden itibaren kendini, gücünü, imkanlarını 

değil evvela, yahut hetşeyden evvel, çocuğa karşı olan mes'uliyetini dü

şünmeli ve maddi manevf bu mes'uliyete hazırlanmalıdır. Çocuk sahibi 

olan ana-babanın "kendi" olmaya hakkı yoktur. 0-6, son ilmi görüşlere 

göre 0-4 yaş arasında çocuğa ftinayı iş edinmelidir. Bu yaşlar arasında 

çocuğa 

Doğduk - öleceğiz 

Doğadan geldik - c{oğcıya gideceğiz 

anlayışı ile davranmaktan hassaten kaçınmalıdır. Çünkü bu anlayış ço

cukta -sonradan gençte- ölüm ve yokolına korkusunu oluşturacaktır. Bu 
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da çocukta -sonradan gençte- yarın endişesini yok eder. "Nasıl olsa öle
ceğim" hissi onda manevi değerlerin; iffet haya, namus fazilet ahlak ve 
bilhassa diğergamlık gibi duyguların, doğruluk dürüstlük gibi 
mes'uliyetlerin gelişmesine engel olur. Çocuğa bu aleme nereden geldiği, 
nereye gideceği anlayacağı dille anlatılmalıdır. Bu ona yarın endişesi ka
dar yaşama gücü, iyiye, doğruya, güzele yönelme ihtiyacını da hissettire
cektir. Bu dünyaya nereden geldiğini, nasıl yaşayacağını bilmesi ona 
faziletli, ahlaklı, dürüst olmanın da yollarını açar. 

Çocuğa küçük yaştan itibaren mes'uliyet fikrini ve şuurunu, şahsi iş
lerindeki mes'filiyetlerini hissetttirmernek, çocuğa muhabbetten gelen 
iyilik değil bilakis istikbalini tehlikeye sokmaktir. Çocuk kendi ihtiyaçla
rını idrak edip onları tatmin imkanını bizzat temin yoluna giderek kendi
ne güvenini kazanacak, güçlenecek daha ileri yaşlarda çevresinde tufeyli, 
aileye yük olmayacaktır. Egoizme kaçmadan kendini, istikbalini ve 
hayatını düşünürse ailesini, çevresini de düşünür. Milletini memleketini 
de! Kendine hizmete alışan, kendine hizmeti bilen vatanına, milletine, 
bütün insanlığa hizmeti tabii kabul eder. 

Çocuk iş zevkini küçük yaşta tanımalıdır. İş yapmaktan kaçmamalı, 
gücürgenmemelidir. Sonunda tembel olmaz. İş zevkini almalı, her anı 
gayretle geçirmenin zevkine varmalıdır. Bu onu pasiflikten, miskinlikten, 
hayalperestlikten koruyacaktır. Aktif insan olması, işten zevk alması ile 
mümkündür. Çocuk sonunda üretken olur. 

Başladığı işi başarmak bir irade terbiyesinin neticesidir. Ortaya bir 
"eser" koyabilmenin zevki çocuğu yaratıcılığa götürür._ Ömrü boyunca 
yaratıcı insan olur. 

Çocukta "kelime" iki yaşından itibaren şuurlanır. Dil ile düşüncenin 
birlikte geliştiği unutulmamalıdır. Kelimelerle dış dünyayı tanır, kendi iç 
dünyasını keşfeder. Kelime hazinesinin zenginliği onu fikri gelişmeye 
sevkeder. Çocukta ifade gücü gelişmeli, meramını ifade edebilme yete
neğini kazanmalıdır. Dilin mantığı ile düşüncenin mantığı daima paralel
dir, paralel gelişmelidir. Eğer çocuk, toplumun malı olan bu vokabuleri, 
kelime hazinesini kazanmamışsa zihnen gelişemez. İfade gücü gelişe
mez, iç dünyası ile dış dünya arasında bir irtibat kurmazsa stres içinde 
kalır; hi1ysuz; geçimsiz, isyankar ve kavgacı olur. 

Eğer ifade gücü gelişmiyor, dil ile düşünce arasındaki paralellik ta
hakkuk etmiyorsa çocuk sağ duyuya, akl-ı selime ulaşamaz. DoğrU:yu, 
güzeli sezemez. Doğruyu eğriden ayıramaz. Devrik cümle ya da fiilsiz 
cümle modalarına bu yüzden dikkat etmekte fayda vardır. 
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Çocukta dikkati çeken bir güzel haslet de ondaki tecessüstür '. Çocuk 

daima sorar. Yazık ki pek az anne bu konuda faydali olabilmektedir. Zira 

anaların bir kısmı yorgun, bir kısmı cahil, bir kısmı da gafildir. Babaların 

-kusura bakmasınlar!- pek azının vakti vardır. Önlar "Al anası, çocuğun 

ağlıyor!" ya da "Annene sor!" demeyi iyi bilirler.. 

Anne çocuğu ya azarlar, ya da baştan savar! Halbuki ciddiye alınma

sı, makul ve mukni cevapların verilmesi ıcabeder. Çocuğun fikri ve zihrii 

gelişmesi için bu bir zarurettir. Ailenin evde başladığı bu cevaplama, öğ

renmenin başlangıcı ve de temelidir. Okula bu temel ile giden çocuk bu 

tecessijsü ilmi, fikri tecessüse yöneltmek suretiyle zihni olgunluğa ulaşır. 

Soran, araştıran, öğrenen, bilen beyinler yetişir. Bugün ülkemizde oku~ 

manın azlığı, düşünen insanın yokluğu, kaht-ı rical şikayetlerinde evvela 

ailedeki mes'uliyeti görmek gerekir: İkinci mes'uliyet ise, bu gelişmemiş 

tecessüsü "anlama" ile besliyemiyen öğretmendedir. Öğrenmeyi teşvike 

aile ocağından başlamanın gerektiğini unutmamalıyız. 

Çocukta mefhumlar 3 yaşından itibaren gelişmeye başlar. Eğer 6 ya

şına kadar haysiyet, vakar, acıma, sevme, merhamet ve şefkat gibi mef

humlar yerleşmemişse o çocuğun şahsiyet bakımından zaafı tab,iıdir. 

Çocukta şahsiyet ve karakter 4-6 yaş arasında teşekkül eder. 7 yaşın-· 

dan sonra ona manevi ve ahlakı değerleri tanıtmak, kavratmak ve de 

sahip kılmak oldukça zordur. İlkokul öğretmenleri bu problemleri yakın

dan yaşarlar: Yalan, riya, ihtiras, kıskançlık çocukta daha o yaşlarda bü

yük suçlara yol açabilir. 
Her insan bu aleme bir vazife ile gelmiştir. Ruhların kimi erkek, ki

mi kadın kisvesinde görevlerini yüklenmişlerdir. Kadın ve erkek olmak 

ruhlarımızın değil bu ale1mdeki görevler~mizin ıcabıdır. Kadın ve erkeğin 

yaradılış sırrı görevleri ile sınırlıdır. Onun için çocuklarımızı yetiştirirken 

bu noktayı gözden kaç~tdığımızı sanırız. Bilhassa son zamanlarda kılıkla

rı, kıyafetleri ve davratıışları ile dikkati çeken bu duru1:11 toplumun büyük 

bir yarasını, aile selametini de beraberinde getirmektedir. Kızlarımızı 

müstakbel bir kadın, oğullarımızı yarınki erkek olarak yetiştirebiliyor 

muyuz? Cidden üzerinde durulması gereken bir problemdir. Kadın erkek 

anlayışımız; çağın ve bizim anlayışımız çatışabilir. Yine de sormak ve 

üzerinde durmak gerekir. Kızlarımızı yarınki vazifelerine, analığa-kadın

lığa, oğullarımızı erkekliğe, babalığa hazırlayabiliyor muyuz? 

Çocükta dikkati çekmiyen büyük eksikliklerden biri de ruhi muvaze~ 

nesizliktir. Akfı, zekası, şöhreti, serveti; mevkii ne olursa olsun kişi bu 

muvazenesizliğin tesirini yaşar. Maalesef bugün kişiyi otokontrola sevk. 
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edecek, onda ferdi, ruhi eksik ve kusurları tashihe yardım edecek -mesela 
eski tekkeler gibi- sosyal kurumlardan mahrumuz. Yarım saat evvel ce
zalanıp akabinde mükafatlandırılan, dinlediği nasihatın söyleyende tatbi
kini görmiyen çocuğun ruhi gelişmesinden endişe duymak gerekir. 

18.y.y.'da ülkemizi gezen bir seyyah, Türkler çocuklarını kendileri 
terbiye etmiyorlar, diyor, onlar etraflarında gördüklerini kendilerine ör
nek alıyorlar! Günümüzün sosyal şartları evde-okulda-sokakta aynı doğ
rulara inanmış aynı prensipleri yaşıyan insanı yetiştirmekten uzaktır. 
Onun için çocuğumuz bu örneği kendi bulamıyacaktır. Çocuk örneği ne
reden ve de nasıl bulacaktır? Burada bir küçük davranışımızdan da söz 
edeceğiz: Çocuklarımız 7 yaşından itibaren okuldadır. Eve gelince aile
nin ona ilk sözü, "Ne yaptın? Kaç aldın?" olmaktadır. Böylece çocuğun 
hırs ve üstünlük kompleksini artırdığının farkında değildir. Yani biz ço
cuklarımızın nefislerini beslemeği farkında olmadan tercih ederiz. 

Çocuk eve gelince: Odana gir, ders çalış! deriz. Sanki ders hayatın 
tek gerçeğidir. _Sosyal münasebetleri unuturuz. Çocuk büyüğü -küçüğü 
tanımaz! Muaşereti öğrenemez ve şifahi kültürden de uzak kalır. Çocuk
larımızı televizyonların neşriyatına teslim ederken neleri feda ettiğimizi bilmemiz gerekir. 

Ama unutmayalım ki insanoğlu varolalı beri doğru-iyi-güzel dünya
nın hiçbir yerinde, hiçbir zaman değişmemiştir. Değişmiyecektir de. Ay
nı fıtrat üzere bu aleme gelen insanoğlu yaradılışının tabii bir icabı olarak 
hep onu; güzeli, iyiyi ve doğruyu anyacak, aratacaktır. Ve doğru yolu, 
doğru yola giden prensipleri bulacaktır. Bizim toplumumuz da aynı he
defe elbette ulaşacaktır. Ne var ki o hedefi aramak insanoğlunun boynu
mm borcudur! 

Birçok şey boynumuzun; ailenin, büyüklerin, düşünenlerin boynu
mm borcu! Unutmayalım ki kucağımıza aldığımız kundaktaki bebek 
sadece aciz, tatlı ve masumdur. Onu daha sonraki iyi veya beğenmediği
miz kötü haline biz getiririz. Yedirdiğimiz helal-haram lokma, taşıdığı
mız şefkat-merhamet veya şiddet ve füke, hilmimiz, ilgimiz ve ilgisizJiğ
miz, cehlimiz yahut ilmimizle bulundukları hale onları biz getiririz. 
Mes'uliyet sadece bizim, evvela ana-babaların, sonra büyüklerin sonra ela 
bütün aklı erenlerindir. Yine de tekrarlıyalım: Ana-baba olmak bir san'at
tır ve de zor san'attır. 
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Ömer TURAN 

Selçuklu Sultanı ·Tuğrul Bey'in 1055 yılında Irak'a girmesinden 1918 

yılına, yani I. Dünya Savaşı'nın sonuna kadar 1.000 yıla yakın bir süre 

bugün Irak dediğimiz coğrafya Türklerin hakimiyetinde kalmıştır. Hatta 

Osmanlı İmparatorluğu ile İtilaf Devietlerj arasında Birinci Dünya Sava

şı'nı sona erdiren 30 Ekim 1918 tarihli Mondros Mütarekesi imzalandı

ğında Musul Türklerin elindeydi. İngilizler mütarekenin 7. maddesine 

dayanarak Türk askerlerinin bölgeden çıkmasını sağladılar.. 

Musul ve Kerkük fiilen Türk hakimiyetinden çıksa da Türklerin ka

falarından ve gönüllerinden çıkmamıştı. Türklerin nüfus çoğunluğunu 

teşkil ettiği yerleri esas alarak belirlenen yeni Türk vatanının sınırlarını 

gösteren Misak-ı Milli bölgeyi sınırlarımız içerisinde gösterir. Mustafa 

Kemal Atatürk 1 Mayıs 1920 tarihli Meclis konuşmasında "Millı hudu- . 

dumuz İskenderun'un güneyinden geçer doğuya doğru uzanarak Musul'u, 

Süleymaniye'yi, Kerkük'ü ihtiva eder. İşte milli' hududumuz budur dedik" 

şeklinde arzusunu bildirir. Ancak Milli Mücadele döneminde bu durum 

fiilen gerçekleştirilemez. Lozan görüşmeleri esnasında talebemizi sürdü

rürüz. Bölgenin geleceğinin Türkler ve İngilizler arasında yapılacak ikili 

görüşmelerle bir çözüpıe bağlanması kararlaştırılır. Bu göıiişmeler esna

sında gelişmeler Türklerin lehinde iken İngilizler'in Doğu Anadolu böl

gesinde bölücü bir ayaklanma başlatarak genç Türk devletini tehdit etme

leri üzerine 1926 yılında bazı ekonomik imtiyazlar karşılığında bölge İn

giliz mandasındaki Irak Krallığı'na bırakılır. Bu şekilde bölgenin Irak 

hakimiyetine bırakılmasıyla başta Hikmet Süleyman Paşa olmak üzere 

bazı Türkmen ileri gelenleri Mustafa Kemal Atatürk'e başvurarak Tür_ki

ye'ye gelmek istediklerini bildirirler. Atatürk'ün onlara cevabı, davanın 

bitmediği, orada kalarak mücadelelerine devam etmeleri şeklinde olur. 

Irak'taki Arap yönetimi yaklaşık 1.000 yıl süren idaresiilde huzur 

içerisinde yaşadıkları Türklere karşı çok kötü davranmışlar, Türkmenleri 

ve bölgeyi araplaştırmak için her türlü yöntemi uygulamışlardır. Türk-
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menler uluslararası antlaşmalar ve deklerasyonlarla garanti edilen insani 
ve milli haklarını kullanamamışlar, 1920 yılından başlayarak çeşitli dö- · 
nemlerde katliamlara tabi tutulmuşlardır. Bunların başında Türklerin böl
gedeki en önemli yerleşim merkezlerinden biri olan Kerkük'te 1924, 
1948, 1959 ve 1990 Altu~köprü katliamları gelir. Aynca toprak reform
ları yapılarak Türkmenlerin toprakları ellerinden alınmış, zorunlu iskan 
ve sürgünler yoluyla Türkmenler dağıtılırken yerlerine Arap ve Kürtler 
yerleştirilmiştir. 

· Irak'ın Türk hakimiyetinden çıkışından 1990'lı yıllara kadar burada 
yaşayan Türkler varlıklarını ve millı kimliklerini sürdürebilmek için çok 
zor bir mücadele vermek zorunda kalmışlardır. Bu ağır şartlar içerisinde 
Türkmenler varlık mücadelelerini ülke içinde kardeşlik ocakları, ülke dı- , 
şında dernekler ve partiler kurarak sürdürmüşlerdir. Bağdat'ta 1960 yılın
da kurulan Türkmen Kardeşlik Ocağı ve İstanbul'da 1959 yılında kurulan 
Irak Türkmenleri Kültür ve Dayanışma Derneği bunların başında gelir. 

Bugün lrak'ta 50.000 kilometrekarelik bir alanda yaşayan 2.5 milyon 
civarında Türkmen vardır. Kerkük, Musul · ve Erbil belli başlı Türkmen 
merkezleridir. İran-Irak savaşı ve Irak'm Kuveyt'i işgali ile başlayan 
hadiselerden sonra bilindiği gibi Irak'ın kuzeyinde 36. paralelin kuzeyi 
denilen bir güvenli bölge ihdas edilmiştir. Bu güvenli bölge Kürtler için 
çizilmiştir. Bu bölge huküken lrak'ın sınırları dahilinde görünmesine rağ-

. men fiilen Irak'ın kontrolünün dışındadır. Kontrol, zaman zaman birbi
riyle çatışan Barzani ve Talabani'ye bağlı Kürt gruplarının elindedir. 
Türkmenlerin yoğun olarak yaşadığı Musul, 36. paralelin üzerinde yer al
dığı halde bu güvenli bölgeye dahil edilmezken, Kürtlerin yoğun olarak 
yaşadığı Süleymaniye 36. paralelin güneyinde yer aldığı halde güvenli 
bölgeye dahildir. Bu şartlarda Türkmenlerin % 15'i söz konusu çizginin 
kuzeyindeki güvenli bölgede kalırken %85'i yine totaliter Irak yönetimi-
nin insafına terkedilmiştir. . 

Kuzey lrak'taki fiili durumdan yararlanmak isteyen Türkmenler ken
di dillerinde eğitim veren okullarını açtılar, radyo ve televizyo"nlannı 
kurdular. Gazete ve dergilerini çıkarıyorlar. Türkmen mücadelesini yü
rütmek maksadı ile yukarıda isimlerini verdiğimiz kuruluşların yfuıısıra 
IrakMillf Türkmen Partisi, Türkmen Birlik Partisi (Türkmeneli Partisi) 
ve Türkn1en Bağımsızlar Hareketi gibi siyası partiler kuruldu. 

Türkmen parti ve teşkilatları arasında birlik ve beraberliğin temini 
ve koordinasyonun sağlanması maksadıyla 1992 yılından itibaren istişare 
toplantıları yapılmaya başlandı. Bu toplantıların sonuçlarından biri ola-
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rak Türkmen C_eplıesi 24 Nisan 1995 tarihinde kuruldu. Irak Milli Türk

men Partisi, Türkmeneli Partisi, Türkmen Bağımsızlar Hareketi ve Türk

men Kardeşlik Ocağı bu Cephe'de yer almışlar, diğer pek çok Türkmen 

kuruluşu da Cephe'yi desteklediğini bildirmiştir. 5 Temmuz 1997 tarihin

de İstanbul'da düzenlenen 3. Türkmen İstişare Toplantısı'nda Kuzey 

Irak'ta bir Türkmen Kurultayı'nın düzenlenmesi kararı alınmıştır. Bu çer

çevede 4-7 Ekim 1997 tarihleri arasında Erbil'de Türkmen Kurultayı ya

pılmıştır. Büyük bir coşku ve heyecan içerisinde geçen kurultay, Türk

menlerin, Türkmen davasının mensuplarının, Türkmen siyası parti ve ku

ruluşlarının aynı çatı. altında yer almaları, tek beyin, tek yürek ve tek bi

lek olmaları demektir. Kurultay beş yıllık bir çalışmanın sonunda varılan 

bir noktadır. 
Kurultay'a yukarıda isimlerini belirttiğimiz Türkmen Cephesi'ni teş

kil eden.kuruluşlarının yanısıra, İngiltere, Danimarka, Kanada, Avustral

ya ve Hollanda'daki Türkmen kuruluşlarının temsilcileri de katıldı. Türk

men liderler kurultayda yaptıkları konuşmalarda Irak'ın toprak bütünlü

.ğünün yanında ve Türkmenlerin içerisinde yer almadığı çözümlerin de 

karşısında olduklarını, Arap ve Kürtlere verilen hakları Türkmenlere de 

istediklerini söylediler. Irak Anayasası'nda Türkmen varlığının tescilini, 

1974'te Kürtlere tanınan özerklik statüsünün Türkmenlere de tanınması 

gerektiğini, demokratik bir Irak'ın kurulmasını ve bu Irak'ta milliyetler 

konseyinin teşkiline ihtiyaç duyduklarını belirttiler. . 

Kurultay'ın açılış konuşmalaqndan sonra Siyas~t ve Hukuk, Güven

lik ve Savunma, Eğitim ve Kültür, Enformasyon, Yardım ve Sosyal İşler, 

İktisadi ve Mali Konular olmak üzere altı_ komisyon teşk~l edildi. Türk

menlerin meseleleri bu komisyonlarda tartışıldı. Hazırlanan teklifler daha 

sonra tekrar toplanan Kurultay Genel Kurulunda okundu ve oylandı. Son 

olarak Türkmen Kurultayı ve Cephesi Ana Tüzüğü oylanarak kabul edil

di. Tüzükte Türkmen toplumunun amacı Irak'ın toprak bütünlüğü içeri

sinde Türkmenlerin ve diğer milletlerin meşru haklarına kavuşması ola

rak tesbit edilmiştir. Bu tüzüğe göre "Türkmenlerin yazı dili İstanbul 

Türkçesi, Alfabesi Latin Alfabesidir". Tüzüğün· kabul edilmesinden son

ra bunun gereği olarak Şura üyelikleri için seçim yapıldı. Türkmen Kar

deşlik Ocağı Başkanı olan Vedat Arslan Türkmen Cephesi'nin başına ge

tirildi. Kurultay'ın sonunda 11 maddelik bir Temel İlkeler Deklerasyonu 

yayınlandı. Kurultay'ın son günü olan 7 Ekin/in her yıl Türkmen Bayra

mı olarak kutlanması kararlaştırıldı. Hemen o akşam Türkmen Kardeşlik 

Ocağı'nda bir şölen teıtiplendi. 
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TÜRKMEN MÜCADELESİNDE ... / Ö. TURAN 

Yakın dönem Türk tarihi çalışan bir akademisyen olarak, Türkmen 
mücadelesini temsil maksadıyla çeşitli siyası parti, dernek ve vakıfların 
kurulduğu 1990'lı yılları, Anadolu'daki Mim Mücadele'nin ilk yıllarında 
muhtelif Müdafaa-i Hukuk Cemiyetlerinin kurulduğu döneme benzetiyo
rum. Nasıl Sivas Kongresi bütün Müdafaa-i Hukuk Cemiyetlerini Ana
dolu ve Rumeli Müdafaa-i Hukuk Cemiyeti şeklinde bir çatı altında top
layarak bölgesel direniş hareketlerini millf bir direniş ve teşkilat çerçeve
sine oturtmuşsa, Erbil'de düzenlenen Türkmen Kurultayı da muhtelif 
Türkmen kuruluşlarını aynı şekilde Türkmen Cephesi şemsiyesi altına 
toplamıştır. Benzetmeyi sürdürecek olursak Sivas Kongresi'nin sonunda 
"kutsal amaçları izlemek ve bütün teşkilatı yönetmek için" teşkil edilen 
Hey'et-i Temsiliye, Türkmen Kurultayının sonunda oluşturulan Şura'ya 
tekabül etmektedir. Sivas Kongresi'nin sonunda yayınlanan 10 maddelik 
bildiri ile Türkmen Kurultayı'nın sonunda yayınlanan 11 maddelik Temel 

. İlkeler Deklerasyonu yanyana konulduğunda, 78 yıl sonra aynı kalem ta
rafından yazılmış denilecek kadar büyük bir benzerlik göstermektedir. 
Temennimiz Mim Mücadele ile Türkmen hareketinin daha sonraki saf
halarında da aynı paralellikleri görebilmektir. 

Bugün Irak'ta ve bilhassa Kuzey Irak'ta bir belirsizlik hakimdir. İs
tikbalin ne göstereceği bilinmemektedir. Kuzey Irak'ta Kürtlere yakın sa
yıda Türkmen de vardır. Türkmen Kurultayı'nı düzenleyenlerin ısrarla 
vurguladıkları gibi Irak'ın toprak bütünlüğü içerisinde eşit haklara sahip 

· Türkmenler olarak millf kimliklerini yaşama ve yaşatma gayretlerinin 
yanısıra bi_r Türk-Kürt-Arap veya Türk-Kürt Federasyonu gibi alternatif
lere de hazırlıklı olmal_arıdır. Böyle bir yapılanmada herhalde Türki
ye'nin Türkmen haklarının garantörü olması şartı da aranmalıdır. Türk
menler, siyası, hukuki', diplomatik, ekonomik ve gerekirse askerf yollarla 
varlıklarını içerde ve dışarda herkese ispat etmek durumundadırlar. Kuv
vetli olunmadan haklı olmanın bir şey ifade etmediği günümüz dünyasın
da bir afi evvel gerekli donanımlara sahip olmak duruimmdadırlar. Dün
yanın her tarafına yayılmış yetişmiş insan güçleri bir araya getirilirse 
esasen bu mümkündür. A vustralya'dan, Kanada'dan, Danimarka'dan, İn
giltere'den, Hollanda'dan ve Türkiye'den bu kuru~tay için Erbil'e gelen 
insanlar, dünyanın neresine giderlerse gitsinler Türkmen davasını bırak
madıklarını göstermiş oldular. Kurultay bu manada Türkmen varlığının 
ve birliğinin de güzel bir ifadesi oldu. Türkmen mücadelesinde bu aşa
maya gelinceye kadar verilen şehitleri rahmetle anıyor, gazileri minnetle 
selamlıyoruz. 
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FATİH DEVRİNDE İMAR FAALİYETLERİ 

İ. Aydın YÜKSEL 

İstanbul fatihi II. Sultan Mehmed'in 1451-1481 yılları arasındaki 
otuz yıllık saltanatı sırasında büyüklü küçüklü 850 kadar binanın inşa 
edildiğini görmekteyiz. Bu yapı faaliyeti ortalama olarak yılda 26 ve ay
da da 2 aded demektir ki bu yüzyılda dahi' büyük bir rakam sayılabilir. 
Bu öyle bir gayrettir ki, Taci-zade Cafer Çelebi'nin deyişi ile: "Hizmet 
kuşağını çift kuşandılar, şuna bel bağladılar kim, bir yılda hasıl olacak 
hizmet bir ayda ve bir ayda vücud bulacak da bir günde tamam ola". Bir 
mukayese olsun diye söylersek, Fatih'den sonra gelen ve saltanatı ondan 
bir yıl daha fazla süren oğlu II. Bayezid Han devrindeki eserlerin sayısı 
ancak 650 kadardır. 

Bu rakamlardan da anlaşılmaktadır ki, bu fatihler ordusunun başarı
ları sadece harp ile değildi. Devletin sınırları takriben 900 bin km2 den 2 
milyon 200 bin km2 ye, yani 2.5 katına genişlerken, bir yandan bu kadar 
büyük bir imarın yapılabilmesi için gerçekten de "hizmet kuşağını çift 
kuşanmak" gerekirdi. Bu ımar, Anadolu'nun ve Rumeli'nin en uç nokta
larına kadar uzanmıştır. Fakat tabii' ki, en çok üzerinde durulan ve en çok 
ımar edilen, ilahı bir müjde ile fethedilen Kostantınıyye idi. 

Binbeşyüz yıllık bir tarihe sahip ve bir dünya şehri olarak şöhret bu
lan Bizans, pek tabii' ki pek çok abideyi, güzel san'at eserini, ticaret ve 
sosyal tesisleri bünyesinde toplamıştı ve dünyanın gözü onun üzerindey
di. Fakat 1204 tarihindeki Latin istılası ile şehir günlerce yakıldı, soyul
du, san'at eserleri ve binalar tahrip edildi ve nice şenaatler işlendi. Bu 
tarihten sonra gelen seyyahlara göre bu müstesna şehir, artık hemen he
men harabe halinde idi. İçinde tarlalar açılmış, çift sürülüyor, ziraat yapı
lıyordLL Marmara sahilleri terk edilmiş, fenerler bakımsız kalmıştı. Bu
günkü Fatih camiinin yerinde bulunan Havariyun kilisesi hemen 
tamamen yıkılmış, açık sarnıçlar bostan ve tarla haline gelmişti. Aslında, 
Marmara sahilindeki imparatorluk sarayı daha 10.yüzyılda terkeclilmişti. 
Şehrin dışında Boğaziçinde, Tarabya, Çengelköy, Kuruçeşme'de ise bazı 
manastırlar kalmıştı. 
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İşte bu talan edilmiş ve hayatiyetini yitirmiş olan şehri ele geçirenler 
sadece harpte değil, aynı zamanda san'at şubelerinde de, mimarfde ve şe
hir kurmada üstattılar. Zira onlar daha önce Bursa ve Edirne gibi, Üsküp 
gibi şehirlere kendi damgalarını vurmuşlardı. Onlar bir çekirdek etrafın
da, arazinin kıvrımlarına uyarak kademe kademe birin,ci ve ikinci derece
deki yapılan yerleştiriyorlar, tepeleri muhteşem abidelerle belirterek 
sahillere daha mütevazı binalar yapıyorlardı. Bu kabiliyet onlarda sanki 
hayatiyet gibi doğuştan vardı. 

Bu tecrübe ile, ellerine geçen bu eşsiz coğrafyayı adeta yeniden kur
dular, imar ettiler; zenginlikte ve güzellikte dünyanın birinci beldesi yap
tılar. Ve Kostantınıyye otuz yıl için de Türk-İstanbul oldu. 

Her ne kadar tarihimizde 16.yüzyıl, devletin her bakımdan yükselme 
devirleri olarak biliniyorsa da, çözülmenin nüvesini de beraberinde taşı
maktadır. Fatih devrinde ise, bilhassa mimari üslup ve kanunları hemen 
hemen kesin olarak yerine oturmuştur. Ondan sonra gelen san'atkarlar 
ancak virtüöz olan icracılardı. Teknik ve kalite kendinden sonraki devir
lere göre hayli ileri idi. Bu devir, kunt, sade ve ancak icabettiği kadar 
süsle bezenmiş, vakur ve erkekçe bir san'atın icra edildiği ve aşırılıklar
dan kaçınıldığı bir devirdir. Yazıda Şeyh Hamdullah'ı yetiştiren zemin 
hazırlandığı gibi, Meragalı Hoca Abdülkadir'le de mu.sıkı fezası fethedil
miştir. 

Y eku.nunu daha önce belirttiğimiz Fatih devri mimarı eserlerinin 
hakfkı mikdarını bilmek hemen imkansız gibidir. Fakat şurası muhakkak 
ki çok daha fazladır. Bu sahada çalışan ve bu sayıyı tesbit eden merhum 
müdekkik Ekrem Hakkı Ayverdi, mevcut olan ve olmayan eserleri şu şe
kilde tasnif etmiştir0 ): 

390 Cami ve Mescid (190 kadarı İstanbul'da), 111 Medrese, Mektep, 
Darülkurra ve Darülhadis, 28 İmaret ve Misafirhane, 41 Han ve Kervan
saray, 90 Hamam ve Kaplıca, 31 Zaviye ve Tekke, 3 Darüşşifa ve Hasta
hane, 54 Türbe, 25 Çeşme, Sebil ve Su Tesisatı, 35 Çarşı ve Bedesten, 13 
Kale, 9 Köpıii, 5 Saray, v.s. 

Bunlara ilave olarak 1000 kadar dükkanı ve 150'ye yakın kabri de 
sayabiliriz. 

Mimaride klasik çağa adımını atmış ve birçok kaidelerini koymuş 
olan bu devirde, daha önceiznik, Bursa ve Edime'de bir hayli örneği gö
rülen tabhaneli camilerden (kanatlı veya zaviyeli) bi'r hayli görüyoruz. İs
tanbul'da Mahmut Paşa, Murat Paşa, Rum Mehmed Paşa, Karacabey'de 
Karacabey, İnegöl'de İshak Paşa, Afyon'da Gedik Ahmed Paşa, Üsküp'de 
(1) E.H. Ayverdi, Fatih Devri Mimarı Eserleri ili. c. İst. 1973 ve IV. c. İst. 1974. 
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i sa Bey ve Bursa'da Hamza Bey camileri gibi.· Bu örneklerdeki plan 

~eması 11. Bayezid, Yavuz ve hatta Kam1nf zamanında da devam etmiştir. 

Asıl namaz kılınan bir veya iki kubbeli orta mekanın iki yanında birer 

veya ikişer ve hatta dörder oda mevcuttur. Bu odalarda misafirler vakfiye 

mucibince üç gün ücretsiz ağıdanırlardı. Kapıları dışarıya ve bazı haller

de de iç hacme açılan bu odalarda birer ocak ve dolapla~ bulunmaktadır. 

Bu odalar hazan başka maksatlar için kullanıldığı gibi ara duvarlar açıla

rak II. Bayezid Camiinde olduğu gibi camiin harfmine dahil edilmişler

dir. 
Yine Fatih devrinde çok kubbeli ulu cami tipinde de bazrörnekler 

görmekteyiz. Bunlardan birisi Sofya'da bulunan Mahmu.d :E>aşa Camiidir. 

Dört iri ayak üzerinde dokuz kubbelidir. Bugün bir inüze halindedir. Di

ğer örnekler, Alaşehir'deki Şeyh Sinan v6 Küre'de\d I-Ioca Şemseddin 

Camileridir. .. -.. ·_ i S : . 

Daha Selçuklulardan ftibaren, önünde son cemaat revakı:p'Lllun,an ve 

tek kubbeli bir hacimden ibaret olan plan şemasının, birçôkdef~lar_Fatih 

devrinde de tekrarlandığını görmekteyiz. Bunlar Bursa, Edime ve.1stan~ 
bul ve diğer şehirlere dağılmışlardır. Aslında bu plan şeması gi.inürtıüze 

kadar bir prototip gibi ulaşmıştır. Bursa'da Tuz Pazarı, Sitti Hatun, Ah

med Daf, Hacılar, Acem Reis, Azeb Bey, Düsturhan ve Hamza Bey 

Camileri gibi ufak kubbeli olanlar yanında, Edirne'de Kasım Paşa'nın 

11.20 mt., Sitti Hatun'un 13.40 mt.lik kubbeleriyle göze çarpanları da 

vardır. İstanbul'da bu isimlere Dülgeroğlu, İ$hak Paşa, Mimar Ağa, Üç 

Mihraplı, Y avaşca Şahin ve Yavuz Er Sin~n gibi mescidler ilave edilebi

lir. Bunlardan başka günümüze kadar gelen ve sayıları pek az kalan çatılı 

mahalle mescidlerini de sayabiliriz. 

Bütün bu fmar hareketleri sırasında, bir başka üslubun da belirmeye 

başladığı görülmektedir'. Bu devirde daha büyük yapılarla birlikte ortaya 

çıkan kubbe mes'elesinin halledilmesi yolunda adımlar atılmaktadır. 

Bunlardan, fetihden aÜı sene sonra inşa edilen ve merkezf bir kübbenin 

iki tarafına iki yanın kubbe ile genişlemesine bir çözüm getiren Eyüp 

Sultan Camiini öncelikle zikredebiliriz. Arıcak bugünkü cami, III. Sultan. 

Selim tarafından 1800 yılında tekrar yaptırılmıştır. Bir külliye halinde 

onaltı hücreli bir medrese, bir imaret, bir çifte hamam ve Eyüp Sultan'ın 

türbesinden teşekkül ediyordu. Bir diğeri Atina'daki Fethiye Camiidir. 

Bu yapı, bir merkezf kubbe ve dört yarım kubbe ile çok ileri bir planın 

habercisiydi. Daha sonra bu plan, II. Bayezid devrinde Diyarbakır'da 

Fatih Camiinde ve İstanbul Şehzade ve Sultanahmed Cfünilerinde 'çok 

daha büyük çaptave eb'atta ele alınacaktır. 

Bu eserlerin en mühimi hiç şüphesiz, muazzam bir külliyenin orta-
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sındaki Fatih Cfünii'dir. İstanbul'un yedi tepesinden biri üzerinde eski 
Havari yun Kilisesi'nin yerinde ve 108 bin metrekarelik bir saha üzerinde 
kurulmuştur. 16 medrese, şifahane, tabhane, mektep ve kütüphane, mu
vakkıthane, imaret ve kervansaraydan meydana gelmiştir. Bugünkü ca
mi, III. Sultan Mustafa ·tarafından l 776'larda yeniden inşa ettirilmiştir. 
Sadece şadırvan avlusu, cümle kapısı, minare kaideleri ve mihrabı eski 
Fatih Camiindendir. Avludaki renkli taş kakma yazılar ve iki çini pano 
da o devrin hatırasıdır. Eski yapı takrfbf 26 mt. çapındaki kubbesiyle 
Ayasofya'dan sonra yapılan en büyük kubbe idi. Mihrap tarafındaki ya
rım kubbesi ve yanlarda bulunan üç kubbeyle bugünkü caminin sahasını 
kaplamakta idi. Şimdiki planı ise 20 mt. çapında bir kubbenin dört yarım 
kubbe ile desteklenmesinden meydana gelmiştir. Külliyenin diğer unsur
larından olan yapılardan sadece, sekiz medrese ve tabhane ve harap ola
rak da imareti durmaktadır. Mektep, kütüphane, şifahane ve sekiz medre
se mevcut değildir. Kervansarayın (Deve Hanı) 1985 ila 1990 arasında 
kalan duvarları ortµdan kaldırılarak, yerine büyük bir işhanı yapılmıştır. 
Fatih'in heykelinden önce bizzat onun eserleriniı1 ihyasının doğru olacağı 
kanaatindeyiz. Ffüih'in ve hanımı Gülbahar Hatun'un türbeleri caminin 
kıble tarafındadır. Fatih'in türbesi de yine III. Mustafa tarafından ihya 
edilmiştir. 

Fatih devrinde, bizzat Fatih'in ilme verdiği değer bilinmektedir. 
Yaptırılan medrese sayısı 53 ve mektep ise 52 olarak tesbit edilmektedir. Plan olarak pek fazla bir değişiklik göstermeden revaklı bir avlu 
etrafında talebeler için odalardan ve bir dershaneden teşekkül etmektedir. 
Mektepler ise bir yazlık eyvan ve bir de kışlık odadan ibaret yapılardır. Fatih külliyesindeki 16 medreseden başka, yine İstanbul'da Eyüp, Murad 
Paşa, Rum Mehmed Paşa, Mahmud Paşa'nın medrese ve mektepleri, Bursa'da Veliyyüddinoğlu Ahmed Paşa, Edirne'de yine Fatih'in Peykler 
Medresesi, İnegöl'de İshak Paşa ve Afyon'da da Gedik Ahmed Paşa'nın 
medreselerini öncelikle sayabiliriz. 

Ffı.tih devri imaretleri de vakfiye mCıcibince yolcuya, fıkaraya ve ta
lebeye hi~nıet için kunılrnu~lardır. Bir fikir vermek icftbederse, Fatih kül
liyesindeki imaretten günde kayıtlı olarak yemek yiyen l 095 kişi vardı. 
Önceleri imaret, imar edilen yer manasma kullanılırken, sonraları hemen 
sadece aş pişirilip dağıtılan yer manasına kullanılır olmuştur. Yapı ola
rak, mutfak, kilerler, anbar ve mahzenler, odun depolan, ahırları ve 
umfimı yemek mahalleri vardır. Vakfiyelerine göre hergün kullanılacak 
malzemeler, yemekler, ba)'ranı ve mübarek gecelerde yapılacak ikramlar, 
talebenin hergün yiyeceği yemeğin mikclar ve cinsi teferruatlı bir şekilde 
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tesbit edilmekde idi. İstanbul'da daha önce zikredilen Fatih Külliyesinin 

imareti, Eyüp, Mahmud Paşa, Rum Mehmed Paşa, Murad Paşa, Şeyh 

Vefa imaretleri, Balıkesir'de şimdi mevcut olmayan Zağanos Paşa, İne

göl'de İshak Paşa, Pazarcık'da Kara Mustafa Paşa ve Trabzon da da 

Fatih'in imaretlerini sayabiliriz. 

Mikdarının 90 kadar olarak tesbit edildiği Fatih devrine ait hamam 

ve ılıcaların Türk-İslam sosyal hayatındaki yeri inkar edilemez. Tesis 

edilen hayrata ırad getirmesi maksadıyla ve tek veya çift olarak, yani er

kek ve kadınlar için inşa ettirilmişlerdir. Bunlardan bazılarının isimlerini 

vermek icabederse, Afyon'da Gedik Ahmed Paşa çifte hamamı onar met

relik soğukluk kubbesiyle dikkati çekmektedir. Ancak, Evliya Çelebi'nin 

şirin diliyle, "sudan ibaret olan" Bursa'da Davud Paşa'nın hamamı 14.50 

mt.lik soğukluk kubbesiyle muazzamdır. 1 Yine Bursa'da Nasuh Paşa, 

İbrahim Paşa ve Haydarhane hamamlarını sayabiliriz. İstanbul'da ise ha

mamlar, kalan eserler içinde bir hayli yekun tutmaktadır. Bunların içinde 

küçük mahalle hamamları olduğu kadar haşmetli, ferah ve son derece 

mükellefleri vardır. Çarşıkapısı 'ndaki Gedik Paşa çifte hamamı İstan

bul'un güzel ve büyük hamamlarından birisidir. Fakat, Mahmud Paşa'nın 

16.25 mt.lik soğukluk kubbesi ile karşımıza çıkan hamamı, belki de İs

tanbul'un en büyük ve en san'atlı hamamıdır. Bunlardan başka, Fatih 

Camii'nin vakıflarından olan Tahtakale hamamı da ona yakın eb'addadır. 

Ayrıca Üsküp'de Davud Paşa'nın muhteşem çifte hamamı ve Isa Bey'in 

hamamı da zikre değer. 
Fetihden önce II. Sultan Murad'ın başlattığı ve Fatih'in tamamlattığı 

Edirne Sarayı'nın ancak harabesi kalmıştır. İstanbul'da ise Fatihin ilk 

yaptırttığı saray, Topkapı Sarayı yapıldıktan sonra artık "Eski Saray" de

nilen saraydır. Bugünki.r'istanbul Üniversitesi'nin yerinde ve Topkapı Sa

rayına göre daha küçü~ ölçüde ve kısmen ahşap olan Eski Saray, zaman 

içinde tahttan uzaklaştı~·ılan padişahların eski gözdelerine ve yaşlı saray

lılara tahsis edilmiştir. İstanbul'da çok sık vukubulan yangınlarla harap 

olduktan başka, nihayet Süleymaniye Külliyesi'nin ve 19. asırda Seras

kerlik binasının yapımı ile tümamen ortadan kalkmıştır. Topkapı Sarayı 

1474-1479 yıllan arasında kurulmuştur. 700 bin metrekarelik bir sahada 

ve kara tarafından çevrilen surlarıyla bir iç kale hüviyetindedir. Adını 

18.yy.da surlar üzerinde bulunan Topkapı Köşkünden almıştır. Padişahın 

husGsf ikametgahı olduğu kadar, devlet işlerinin görüldüğü yerdir. Her 

devirde yapılan çeşitli ilflvelerle bugünkü görünümünü almıştır. Birinci 

avlu anharlara ve çeşitli dış hizmetlere aittir. İkinci avluda _kubbealtı, 
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matbahlar, ahırlar, üçüncü avluda ise arz odası, enderun mektebi, mukad
des emanetler, kütüphane, iç hazine ve Fatih Köşkü bulunmaktadır. Dör
düncü avluda çeşitli dinlenme köşkleri, sünnet odası, v.s. vardır. Beşinci 
avluda donanmanın uğurlanma ve karşılanma merasimlerine mahsus yalı 
köşkleri, kasırlar ve bahçeler, cirid oyun sahaları mevcuttu. Harem ise 
ikinci avludan dördüncü avluya kadar devam etmektedir. Bunlardan baş
ka birinci avluya bağlı olarak Çinili Köşkü ve cirid oyun sahası olan Ağa 
Çayırını zikretmek icabeder. 

Türk evinin abidevi tarzda bir örneği denilebilecek olan Çinili Köş
kün bir başka emsali yoktur. Daha çok Büyük Selçuklu veya Timur de
virlerini hatırlatan mimarisiyle fakat devamı olmayan muhteşem bir yapı 
olarak karşıinıza çıkmaktadır. 

Fatih devri kalelerinden en mühimlerinden biri hiç şüphesiz Rumeli 
Hisarıdır. Boğazkesen de denilen hisar, çok arızalı bir arazide inşa edil
miştir. İlk fetih şehidleri de bu sırtlarda yatar. Eğer Rumeli Hisarı olma
saydı herhalde Boğaziçi şiiriyetinden çok şey kaybederdi. Bir havale ve 
bir müdafaa kalesi olan hisar, döıi ay gibi çok kısa bir zamanda inşa edil
miştir. Evliya Çelebi kalenin kufi hatla Muhammed ismini yazdığını söy
lemektedir. Ortasında bir zamanlar mevcut olan Fatih Camiinin bugün 
sadece minaresi kalmıştır. Maalesef şunu da ilave etmek gerekir ki, bu
gün yerinde ibadet değil, şenlik ve eğlenceler teıiip edilmektedir. 

Rumeli Hisarı aynı zamanda Boğaziçinin keşfi demektir. Her neka
dar fetihden önce, daha doğrusu takriben yüz senedir Üsküdar ve Anado
lu sahilleri Türklerin karargahı olmuşsa da, asıl mamureler zinciri bun
dan sonra kurulmuştur. Boğazda, köyler, cami ve mescidlerin etrafında 
teşekkül ederken bir Boğaziçi.medeniyeti, mimarisi, yaşayış üslubu, zev
ki ve inceliği de oluşmuştur. Daha o zaman Fatih'in Beykoz gibi çok 
uzak bir semtte dahı Tokat Bahçesi denilen mevkide bir kasır yaptırtmış 
olduğunu biliyoruz. 

Bundan başka, Bizans'ın Trakya tarafındaki giriş kapısı olan Altın 
Kapı yeni ilavelerle Yedi Kule adını alır. Zaman zaman hazine veya ha
pishane olarak da kullanılan bu yapı bugün müze ve bazan da çeşitli gös
teriler için kullanılmaktadır. Burada da sadece minaresi kalmış olan bir 
Fatih Camii vardır. 

Fatih'in Çanakkale Boğazı'nın iki yanında karşılıklı olarak yaptırttığı 
ve Kal'a-i Sultanı ve Kilit Bahir denilen iki kalesi ise, askeri tahkimat ve 
savunma bakımından olduğu kadar, mimarisi bakımından da müstesna 
gazı kalelerdir. Bilhassa Kilit Bahir Kalesi, üç yapraklı bir yoncaya ben
zeyen dış kalesi ve yine sivri üç yaprağı andıran iç kalesiyle bir askeri ve 
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mimarı şaheserdir. 

İstanbul'u bir cihan şehri yapan unsurlardan birisi de bir ticaret mer
kezi oluşudur. Fatih, Bizans'ın Eminönü ve civarındaki ticaret merkezini 
muhafaza etmiş ve geliştirmiştir. Aynı zamanda da Büyük Bedesten ve 
Sandal Bedesteni denilen bedestenlerini yaptırmış ve bu bedestenlerin 
etrafına takribi 1000 kadar da dükkan ilave etmiştir. Zamanla üstleri ka
patılan "suk"lara 2000 civarında dükkan daha eklenmiş ve dünyanın en 
büyük kapalı çarşısı ortaya çıkmıştır. Kapalı Çarşı'nın etrafında yine 
Fatih devrinden itibaren bir sürü han, kervansaray ve hamam yapılarak 
zenginleşmiştir. Bu iş ve ticaret hanları ve kervansarayları bugün bile şe
hir atardamarlarının attığı nabızlar gibidir. Kale misali yapılardan olan 
bedestenler ise, kıymetli eşyanın alınıp-satıldığı ve emanet kasaları ile 
birer banka gibi çalışan mühim merkezlerdir. Fatih, sözü edilenlerden 
başka, Galata'da da bir bedesten yaptırmıştır. Bunlardan başka Kütah
ya'daki Gedik Ahmed Paşa, Manisa'da Rum Mehmed Paşa, Ankara'da da 
Mahmud Paşa'nın han ve bedestenini sayabiliriz. Fatih devrinin bilinen 
köprülerinden en mühimleri Köstendil'de ki İshak Paşa, Saray Bosna'da 
İsa Bey, Trabzon'da Zağanos Paşa ve Üsküp'de ise Fatih köprüleri hala 
vazife görmektedir. 

Tarihin her devresinde su ihtiyacı göıiHen İstanbul'da, fetihle birlikte 
bu meselenin halli yolunda faaliyetlerin başladığı görülmektedir. Fatihin 
bizzat getirttiği Turunçlu Suyu ve Fatih sulan ile Kırk Çeşme, Topkapı 
Suyu ve Nişancı Mehmed Paşa, Rum Mehmed Paşa, Mahmud Paşa, Mu
rat Paşa ve Sekbanbaşı Kasım Ağa'nın sularını ve çeşmelerini zikredebi
liriz. 

Fatih devri türbelerinden ise Mahmud Paşa'nın muhteşem türbesi, 
artık o asırda yapılan son örneklerdendir. Renkli taş ve sırlı tuğlalar geo
metrik şekiller içine kakma tekniği ile yerleştirilmiştir. Büyük Selçuk, 
Karahan, Timur ve Anadolu Selçuklu zevk ve tekniğinin son örneğidir 
denebilir. Fatih'in eski türbesinin nasıl olduğu hakkında bilgimiz yoktur. 
Ancak hanımı Gülbahar Hatun'un türbesi son derecede sadedir. Rum · 
Mehmed Paşa'nın kapalı ve kubbeli türbesi, Murad Paşa'nın yanları açık 
türbeleri İstanbul'daki diğer ömekletdendir. Bursa'da ise Muradiye'de bu
lunan türbeler de sade ve mütevazı eserlerden olarak zikredilebilir. 

Fatih devrinde yapılan imarın daha küçük çapta olanlarını ve bugün 
ortadan kalkmış bulunanlarını teferruatlı olarak saymanın imkanı yoktur. 
Ancak, bunlardan başka, muhteşem kabir taşlarını ve hemen hemen mev
cudu kalmayan tekkeleri ele hatırlamak icabeder. Devrin faaliyet hacmini 
gördükten sonra, Tacı-zade'nin yukarıda aktardığımız sözlerine katılma
mak mümkün görülmemektedir. 
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~emal Y. AREN 

ANNELER UYANINO) 
Anneler Uyanın, yazıldığı yıllarda bir yalvarıştı. 
Bugün, 

canhıraş bir feryattır. 

*** 
Ezcümle, 
"Çocuklarımız iyi yetişmiyor, eğitimlerinde büyük hatalar yapılıyor, 

dikkat edelim, kısa zamanda ellerimizden kayıp gidecekler." diyordu. 
Şimdi gittiler işte .... 
"Fareli Köyün Kavalcısı" taktı yavrucakları peşine aldı, gitti. 
"Gemilerin geçtiğı 

/ ve de geçmediği / 
ummanlara çekti, götürdü. 

Pek çoğu yabanın kurduna - kuşuna yem oldu. 
Kalanlar şaşkın, aciz, beceriksiz ve ... öfkeli! 
Öfkeli, 

çünkü, içinde bulundukları durumun mes'fılü olmadıklarını bi
liyorlar. 

Gadre uğradıklarını düşünüyorlar. 
Birilerinden hesap sormak istiyorlar. 

ANNELER UYANIN, ilhamını Samiha A YVERDİ'nin "GENÇLİK 
MES'ELELERİ ve MES'ÜLLERi" adlı eserinden almış; bizzat yaşanan 
hadiselerden hareketle çarelerin neler olabileceği gösterilmeye gayret 
edilmişti. 

Diyordu ki: 

( 1) ANNELER UYANIN. Kcmül Y. AREN, Kubbealtı Yayınevi, 1997. 
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Ortaokul ve liselerde bütün derslerin yabancı dille okutulması çok 

yanlış bir uygulamadır. Anadil öğretiminde fevkalade büyük mahzurlar do

ğurur; aynca düşüncenin gelişiminde de bozukluklara sebep olur, onun için 

ey akl-ı selim sahipleri, ey idarecilerimiz, himmet edin, çok geç olmadan 

hatadan dönün. 

Diyordu ki: 
Bir, "kabiliyet ölçme tekniği" olan "test imtihanı" ile bilgi ölçülmez. 

Çocuklarımızın beyinlerini iğdiş ediyoruz. Düşünme hassalarını dumura 

uğratıyoruz. Anadolu Liselerine ve üniversiteye talebe seçme işini başka 

nıetodlara bağlayalım. 

Diyordu ki: 
Çocuklarımızın sırtlarını markalı giyeceklerle donatıyoruz. İyi güzel 

de ruhlarını da giydirelim. İçleri donuyor ga:riplerin, 

diyordu ... Diyordu ... ama sesini hiç bir yere duyuramadı. Havası 

alınmış bir oıiamda idi sanki, varlığını, inleyişini, yalvarmalarını duyura

madı. 

Hani çok bilinen bir Karadeniz fıkrasında olduğu gibi: 

Bir mez.artaşıııda şöyle yaDyormuş: "Hastayım, çok hastayım, eledim, inan

madiıııız ... Öleyrwn, dedim, inanınadiııuz. 

Ha şimdi n 'oldi ? ... 11 

*** 
Bu arada Prof. Oktay Sinanoğlu - ki son asırda milletimizin yetiştir-

diği dehaların en önde gelenlerindendir - Türk Edebiyatı, Aksiyon dergi

lerinde, Zaman gazetesinde aynı görüşleri bağıra bağıra söylüyordu. 

Aklın yolu birdir. 

Prof. Mümtaz Soy~al da aynı görüşleri Hürriyet gazetesindeki hafta-

lık köşesinde döne döne yazıyordu. 

Elbette aklın yolL} birdi. 

O zaman ANNELER UY ANIN ümitlendi. 

Artık çöl ortasında garip bir yolcu değildi. İlim adamlarından müte

şekkil bir vaha bulmuştu. Göğsünü gere gere ikinci baskıyı yaptı. Artık 

gelecekten ümidi artmıştı. Belki, kulaklarına kurşun akıtılmış olanlar de

ğil, ama masum idrak sahipleri bu seslere kulak verebilirlerdi. 

Evet, 
kulak verdiler.. 

ve, 
Anadolu Liselerinin hazırlık sınıflarını lağvedip, 

ilkokulun ikinci sınıfından ıtibaren yabancı dille öğretime başlanmasına 
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izin verdiler. 
Buyurun şimdi hep beraber soralım" Ha şimdi n 'oldi? ... 
Demek ANNELER UYANIN'm vaha sandığı yer bir serapmış ... Ne 

yazık!... · 

*** 
PROMOSYON 
Geçen sayımızda bu sütundan okuyucularımıza 10 yaşında bir çocu

ğun babasına sorduğu soruyu duyurmuş, "Babanın ,yerinde siz olsanız, 
çocuğu nasıl ikna ederdiniz?" diye topu size atmıştım. Cevabınız beni 
tatmin ederse ANNELER UYANIN kitabını hediye edeceğimi bildir
miştim. 

Sadece iki mektup aldım. 
Bu vesileyle okuyucularıma minnet borçluyum. Bu mevzudaki 

çaresizliğimi belgelendirmiş oldular. 
Gerçekten de son elli yılda toplumumuzun getirildiği nokta ana ba

balan çocukları karşısında milli ve örfi değerlerimizi müdafaa edemez 
duruma düşürmüştür. İç çamaşırlarına kadar soyulmuş bir kimsenin sadece başındaki serpuşu vermemekte direnmesindeki traji-komik 
zavallılığın iç sızısını hepimizin duyduğuna inanıyorum. 

*** 
HZ. ISA "NE"yi ARIYORDU? .. 
Nereden nereye! .... 
Hz. İsa "Benı İsrail'in kaybolmuş koyununu bulmaya gönderildiğini" 

söylüyordu. (2) 

Bir zamandan beri zihnime bu takıldı. Acaba Hz. İsa "kaybolİnuş 
koyunu" bulmuş muydu? 

Hz. İsa ... Nefesi ölülere hayat yeren ... 
Hz. İsa! ... Başkalarının günahı_için feda edilen!. 
Her kavim bir "Benı İsrail ve ... her beşer bir İsa" ise ... Hepimizin de 

kaybolmuş koyunumuz var demektir. Acaba farkında mıyız? ... 
Etrafıma bakıyorum ... cümle alem cıvıl cıvıl. Rızıkları Veren'in 

lfüfunda bir azalma yok. Her şey gümrah ... Her şey namütenahi ... her şey 
ibadullah. Yediğimiz önümüzde, yemediğimiz ardımızda. 

Ama kuzular basiretsiz, kuzular şımarık, kuzular gafil. 
Ve, 

(2) I\1atta l 5-24 / Yuhan na İncili l/29,36 (Bu bilgiler için ırnılıterem Prof.Dr. Ömer Faruk HARl\'IAN Beyefeııdi'ye sonsuz teşekkürler ederim.) 
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kuzular üşüyor!. ... 
Hz. Mevlana, "Rabbiniz sizi ananız gibi arayıcıdır, siz ise ondan eş-

şekler gibi kaçıcısınız." diyor. 

idi. 

Öyle mi? ... 
Ne olursa olsun, kuzular kaybolmuş koyunu bulmalılar. 

Kuzular içleıini giydirmeliler. 

O zaman, 
dışları çıplak da olsa üşümezler, 

gibi geliyor bana. 

*** 
BU SAYIDA SİZLERE BİR TEK ESERİ 

DUYURMAK İSTİYORUM 

TÜRK TARİHİNDEN PORTRELERC3) ! 

"Türkiye'nin en büyük bilginlerinden, en değerli beyinlerinden biri 

Bütün Türk edebiyatı tarihinin, yer yüzünde yaşayan en büyük mü

tehassısı idi. 
Fuad Köprülü'nün Türk edebiyatı sahasında yetiştirdiği en değerli 

talebesi idi. 
Eserleri pek çok, pek çeşitli ve hepsi son derece değerlidir. Kuru bil

gin hüviyetinden sıyrılabilmiş, geniş kitleye q_itabetmek san'atına erişmiş, 

son derece zevkli ve parlak bir dil ve üslup kullanabilmiş olması, onun 

büyük hünerleri arasındadır ...................... nin bir makalesini de, bir kita-

bını da okumak, gerçek bir zevkti. Her kelimesi bir düşünme ve bir zevk 

mahsulü idi." 
Muhterem Yılmaz ÖZTUNA'nın her hangi bir kimseyi böylesine 

takdim ettiğini şimdiye kadar duymuş muydunuz? Ben kendi adıma söy

lüyorum: Kat'iyen ... 
Peki kim bu zat? . ../ 
Meraklısına not: Öğrenmek istiyorsanız, yazarın Ötüken Yayıne

vi'nden yayınlanan yukarıdaki eserinin 330-331. sahifelerine bakınız. 

(3) Türk Tarihinden Portreler, Yılmaz ÖZTUNA, Ötüken Yayıncvi. 1998. 
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Gelecek k-ontr-olü 

Gerçekleştirilen. her hareket, atılan her adım 
ölçülemeyen riskleri; planlananların dışında 
gerçekleşen her oluşumsa. geri dönülmes~ 
~ümkün olmayan sonuçları doğurur. 

Universal Sigorta, taşınan risklere ortak 
o~uyor, evrensel sigortacılık . anlayışı 
doğrultusunda çözüm~e·r üretiyor. 

@) Universal Sigorta bir Türkpetrol Molding kuruluşudur. 
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Muallim Naci Caddesi No: 100 80840 Ortaköy/ ISTANBUl 
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Duru! Daha saf, daha temiz, 
daha doğal bir dünya. 
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Beşler damak zevkinize yepyeni bir 

lezzet arma~an ediyor: Karnaval ... 

Türkiye'de ilk kez çift dolum tekni~iyle 

hazırlana,n iki ayrı lezzet; Öiçel Soslu 

ve Kaşarpeynıri katkılı sosisler. 
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