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Kubbealtı Akademi Mecmuası, 4.10.1976 da Millı Eğitim Bakanlığı tarafından 

alınan karar mucibince 8.11.1976 tarihli Tebliğler Dergisi'nde, 660-10290 sayı 

ve 11664 genelge numarasiyle tavsiye edilmiştir. 



MÜLAKAT(*) 

Samiha A YVERDİ 
ile 

Ahmet TECER BeyC**) 

III. 945 

A. Tecer - Efendim, afedersiniz pek sırasız geldiğimi biliyorum; fa

kat askerim, Eskişehir'den geldim, pek az ka:lıp döneceğim. Ben buraya 

hem kendi hesabıma hem de kumandanım Abdullap Toprak adına geli

yorum. 
Kitaplarınız, memleketin sıkıntılı havası içinde, saf temiz bir dalga 

gibi yayıldı. Okuyoruz. Fakat itiraf edeyim ki her köşesini anlıyarak de

ğil. İşte ben, anlayamadığım kısımları kumandanımla konuşuyorum. Hoş 

benim gibi müşkülde olan pek çok arkadaş var. Biz anlayamamaktan mü

teellimiz. Manalar, adeta bir tahtaya çarpar gibi düşüyor. 

S. Ayverdi - Hayır, öyle olsa bu kadar da anlayamazdınız. Değil mi 

ki okuduklarınız bir deruni zevke tebeddül ediyor, size inşirah ve huzur 

veriyor, şu halde maksat hasıl olmuş demektir. Esasen her arayıcı bulucu 

olur; elverir ki hüsnü niyeti ve sebatı olsun. 

A. Tecer - Ben kitaplarınıza en ağırı olan "Batmayan Giin"deo baş

ladığıma hata etmişim. Zira onu anlamak için insanın çok hazırlanmış, 

çok işlenmiş olması lazım. Bence "Mabette B{r Gece" gerek san'at gerek

se hikmet bakımından çok muvaffak olmuş ve bilhassa kütleye hitap 

ederken alakadar etmiyeceği bir ferd olmıyan bir eserdir. Esasen bu ki

taplarda iki sandık var. Birinde edebiyat, bilinde de mana var. İsteyen is

tediğini alabildiği içindir ki bu kadar geniş ölçüde bir alaka uyandırıyor. 

Maamafih "Bunlar da okunur mu?" deyip bir köşeye atanlar da yok de

ğil. 

Namazdaki üç esas hareketten bahs ediyorsunuz, izah eder misiniz? 

S. Ayverdi - Nebati hareket secde, hayvani rüku', insani de kıyam 

hareketleri. Bunu mu sormak istediniz? 

(*) Merhum S. Ayverdi'nin neşredilecek olan MÜLAKATLAR adlı eserinden. 

(**) Hava Yüşbaşısı 
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telakki etme durumunda kaldım. İster istemez, "el-Enıru fevka'l-edeb" 
(Emir, edebten üstündür) düsturuna ram olarak, konuşmacı durumuna 
getirilmiş oldum. 

*** 
Burada kendilerini anma ve hatırasını canlı tutma maksadıyla top-

landığımız Samiha Ayverdi Hanımefendi'yi (Allah sırrını takdis etsin), 
ben, 17 Aralık 1?.59tarihinde Konya'da tanıdım. Mevlana İhtifali dolayı
sıyla teşrif etmişlermiş. Son görüşmemiz ise, 8 Temmuz 1992'de kendi 
evlerindeki ziyaretimizle hitam buldu. Kendilerini tanıdığımda 20 yaşın
da idim; İmam Hatip Okulu 6. sınıfında (Lise:2) okuyordum/Bu tarihler 
arasında geçen 33 sene müddetle, kesintisiz hep irtibatımızı devam ettir
dik. 

Bu müddet içerisinde, kendilerine hep 11Aııne" diye hitab ettim. 
Müsaade ederseniz, konuşmam sırasında isimleri geçtikçe, "Samiha An
ne" diyeceğim. 

*** 
Samiha Anne, "Abide Şahsiyetler" adlı bir kitabın da yazarıdır. Bu 

deyim, yani Abide Şahsiyetler deyimi beni hep düşündürmüştür. Abide 
Şahsiyet, maddi varlığı ile ayrıldığı bu fanı dünyada "iz bırakan·" insan 
demektir. Kendileri de birer abide şahsiyet ve iz bırakan insanlardan olan 
Samiha Anne ve Ekrem Anıca için bir iki kelime söylemek istiyorum: 

Kimler iz bırakır? İz bırakabilmek için, insanda ne gibi şartlar bu
lunmalıdır? Benzeri her davranış, geride aynı izi bırakır mı? gibi sorular 
sorulabilir. İtiraf edeyim ki, bu tür soruların kesin cevabını ben de bilmi
yorum. Ne var ki, geriye dönüp baktığımızda, kimlerin iz bıraktığını kıs
men de olsa görebiliyoruz. 

En başta Peygamberler! Fakat onların da hepsi aynı güçte değil. 
Sonra, Peygamber ahlakını derece derece tevarüs edenler!. Yani, 

Peygamber'i, kendilerine örnek (model) olarak seçenler. 
Nedir O'nun ahlakını tevarüs etmenin özelliği? 
Sebat ve devamlılık arzeden, tutarlı davranış sahibi olmak!. 
Sebat ve devamlılık arzeden tutarlı davranış ne demektir? 
Her zaman ve her yerde, şartlar ne olursa olsun, aynı davranışın ada

mı olmak; hiç ara vermeden bir ömür boyu aynı davranışları sürdürmek, 
demektir. Örnek mi? 
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Hep ve devamlı cömert olmak. 
Hep ve devamlı cesitr olmak. 
Hep ve devamlı vefalı olmak. 
Hep ve devamlı sabırlı olmak. 
Hep ve devamlı şükürlü olmak. 
Hep ve devamlı vatanperver olmak. 
Hep ve devamlı hayır sever olmak. 
Hep ve devamlı namuslu olmak! .. 
Bu güzel davranışlardan bir tanesini karakter haline getirenlere "bü

yük adanı" denir. Bunların bir kaç tanesini birlikte başarabilene "veli, 

evliya, ermiş" denir. Sayıyı biraz daha arttırabilene de "insan-ı kamil, 

mürşid" denir. Tamamını başarabilen, yani 1hayatı her haliyle insan gibi 

yaşayabilen ise, sadece "Peygamber Efendinıiz"dir. 

Netice ftibfüiyle diyebiliriz ki, iz bırakabilmenin asgari şartı, iz bıra

kacak kadar sebatlı ve devamlı bir davranışın adamı olabilmektir. 

Bu, müsbet ve iyi davranış sahiplerinin yanında, bir de menfi ve kö

tü davranış sahiplerinden iz bırakanlar vardır: Tarih boyunca Fır'avunlar, 

Nemrudlar, Karunlar, Ebu Cehiller, Ebu Lehebler, Yezidler; küfrü, fitne 

ve fesadı, yıkıcılığı, zulmü karakter haline getirenler. İşte, bunların özel

liği de aynı: İnançlarında ve eylemlerinde sebat ve devamlılık! Tavırları

nı, hep ve devamlı olarak, yılmadan tavizsiz sürdürmek!. 

*** 
Efendim! Kafası fikir üretip eli kalem tutan rehber şahsiyetlerin iki 

temel görevi vardır: 
1- Ulaşabildiği insanlara söz ile; 
2- Ulaşamadığı insanlara da yazı ile devamlı bilgi uİaştırmak. Dini 

terminolojide buna, "teb1fğ" denir. 
Saıniha Anne'nin -benim görebildiğim- bütün ömrü, fasılasız bu çiz

gide geçmiştir. Bir yandan çevresi ile yakından ilgilenmiş; bir yandan da 

devamlı yazmıştır. O, geçmişin insani değerlerini, şimdiki zaman ile ge

lecek zaman insanlarına taşımak suretiyle, "zamanda tevhfd" anlayışının 

mümessilliğini yapmıştır. 

Ve yine o, benim gördüğüm ve anladığım kadarıyla söylüyorum, hiç 

bir zaman, bir şahsı "terbiyesine alma" teşebbüsünde bulunmamış; 

sadece, "terbiyesine girenler" ile ilgilenmiştir. Bütün gayretini; insanları 

kendine kazanmak için değil, bizzat kendisine kazandırma yolunda har

camıştır. Bunun adına, Türkçede "adam yetiştirmek" denir. 
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Bir defasında bana: "Evladım, bize Ali lazım değil, Ali'nin adam ol
ması lazım" buyurmuşlardı. 

*** 
Samiha Anne'nin terbiye sisteminde iki temel prensip dikkati çeker: 
1) D ı ş D i s i p l i n: Oturmasına kalkmasına, giyimine kuşamına, 

konuşmasına susmasına, este~iğe zerafete, kısacası -klasik ifadesi ile
adab ve erkana riayet eden insan yetiştirmek!. 

Müsaade ederseniz, çok basit gibi gözüken bir hatıramı huzurlarınız
da nakletmek istiyorum: Tarih 2 Şubat 1978. Sömestr tatilinden istifade 
ederek İzmir'den İstanbul'a gelmiştim. Karlı, soğuk bir gün. Telefon edip 
müsaade isteyerek ziyaretlerine gittim. Ayağımda, çoban işi kalın bir yün 
çorap var. Sohbetin bir yerinde: "Şahsen ben, kar da olsa, kış da olsa, 
ayağıma mest giyip cemiyet içine çıkamam. Herkes kendi seviyesine uy
gun giyinmek nıecbı1.riyetindedir" deyip sohbetlerini sürdürdüler. Ben ise 
mesajımı almıştım. İşte o gündür bu gündür, hava şartları ne olursa ol
sun, estetiği ve zerafeti kendi konumuma uygun düşmeyecek bir ayakka
bı ve çorapla, bir daha cemiyet içine çıkmadım ve sınıfa girmedim. 

2) İç D i s ip l i n: Terbiyesine giren insanları tasfiyeli (arındırıl
mış) bir ruh yapısına sahip kılmak. Kısacası, onları "ahlaklı" birer insan 
olarak yetiştirmek: Yalancılığa, samimiyetsizliğe, nemelazımcılığa, dü
zenbazlığa, ruhsuzluğa, hıyanete ve bütün kötü huylara zemfn hazırlayan 
inançsızlığa kapalı; fman ve ahlak prensipleri ile donatılmış; kendi 
ifadeleri ile söylemek gerekirse "tevhfd zırhı ile te'nıfnat altına alınmış" 
insan tipini yetiştirmek. 

Bu insan; kendi içinde tutarlıdır. O, alan değil, verendir. Bu insanın, 
hiç kimseden beklentisi yoktur. Zaafları olabildiğince azaltılmıştır. Bu 
sebeple onun; başkalarınca iğfal edilmesi, tuzağa düşürülmesi, kullanıl
ması ve bir kısım oltalara yem olması mümkün değildir. 

Ben ve benim neslim, bu uzun zaman içinde, Samiha Anne'den çok 
şey öğrendik: A.dab öğrendik. Erkan öğrendik. Ölçülü olmayı öğrendik. 
Vefayı öğrendik. Sadakati öğrendik. Çalışmayı öğrendik. Hizmeti öğren
dik. Ü slub öğrendik. Dinlemeyi öğrendik. Öğrenmeyi öğrendik. Yerli ve 
millf kalarak çağın ölçülerini yakalamayı öğrendik. Kısacası, adam olma
nın yolunu yordamını öğrendik. Bunları öğrenmek o kadar zormuş ki, 
meğer bunlar, adam olma mücadelesi veren insanların önlerine çıkıp da 
aşmakta güçlük çektikleri çetin manialarmış. 

*** 
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Efendim! Bana ayrılan konuşma süresi bitmek üzere. Biraz da ikinci 
abide şahsiyetten söz etmeme müsaade buyurun. 

Ben, rahmetli Ekreı.n Hakkı Ayverdi Beyefendi'yi ise, 1962 yılının 
ortalarında tanıdım. Kendileriyle aramızda, tam 40 senelik bir yaş farkı
mız vardı. Bu yaş farkına rağmen, çok iyi anlaşırdık. Aramızda kültür 
kopukluğu yoktu. Tanışıp ünsiyet peyda ettikten sonra, kendisine, daima 
"Ekrem Amca" diye hitabettim. 

Ekrem An1ca bize, koca bir Osmanlı tarihi'nin son temsilciliğini ya
pıyordu. Bir fırsatını bulup, kendilerini ziyarete giderdik. O, bizim, bilgi
den çok görgümüzün mektebi idi. Osmanlı'ya ait ne kadar yaşayan değer 
varsa, onları, Ekrem Anıca'nın evinde ve şahsında müşahede ettik. Bizim 
zihnimizdeki Osmanlı, duyduklarımızdan ziyade gördüklerimizin üıi1nü 
idi. Bu sebeple, Osmanlı'ya dair bilgilerimiz "birinci el" kabul edilebilir. 

Tarihte okuduğumuz "Edebiyat Mahfilleri"nin canlı sahnelerini 
onun evinde gördük: Meşayıh-ı kiramdan bir çok zevat gördük. Yüksek 
bürokratları gördük. Mfisıkışinasları gördük. Sohbet halkası gördük. Zi
kir meclisi gördük. Yemek yeme adabını gördük. Bir şey ikram etmenin 
usulünü gördük. Misafir karşılama ve konuk uğurlama nezaketini gör
dük. Taziye merasimi gördük. Kandil ve bayram muayedesi gördük. Kı
sacası, görmesini gördük. 

*** 
Ekreın Aınca, kendisine saygı ile yaklaşan gençlerin terbiye ve disip-

linleri ile de ilgilenirdi. Onun bu yönünü uzun uzun anlatmaya vaktimiz 
müsait değil. Ancak bir tanesini, izninizle, örnek olarak anlatmak istiyo
rum: Tarih 16 Nisan 1966; Antakya Hatay Kız Öğretmen Okulu'nda öğ
retmenlik yapıyorum. Ekfenı Anıca, Samiha Anne ve İlhan Hanımefendi 
ile birlikte, özel otomobilleriyle Güney Anadolu seyahatine çıkmışlar. 
Gittikleri yerlerde buluµan tanıdıklarını arayıp bulup onlarla görüşme, 
kendilerinin hiç ihmal etmedikleri davranışlardır. Antakya'da iki gün kal
dılar. Ben, ikinci günkü görüşmemize, günlük sakal tıraşı olmadan git
miştim. Ekrem Anıca: 

- ''Ali Baba, tıraş olmamışsınız!" dedi. 
- Efendim! Yiiziiınü dinlendirmek için gün aşırı tıraş oluyorum!" 

dedim. 
- "Yooo, dedi. Sen, talebelerine örnek olacaksın. Her gün mutlaka 

tıraş olmalısın!". 

Artık bir daha, tatil de olsa pazar da olsa, günlük tıraşımı olmadan 
sofraya oturmadım; evden dışarı çıkıp bakkala ekmek almaya bile gitme-
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dim. 
*** 

Ekrem, Amca; devamlı okuyan, düşünen, araştıran ve yazan bir in
sandı. Kendi branşı ve uzmanlık alanı dışındaki konularda, güvendiği 
kimselere danışırdı. Hadfs'le ilgili problemlerini, zaman zaman bana, 
sözlü ve yazılı olarak sormuştur. Burada bunları anlatacak değilim. 
Sadece, üzerimde kalmış bir borcun edası için, bu toplantıyı fırsat kabul 
ediyorum: 

Vefatından bir sene önce (1983); elden gönderdiği iki cildlik bir 
hadis kitabı tercümesiyle, yazıp içine koyduğu sekiz satırlık bir pusula 
vardır ki, cevap yazmadan irtihal-i dar-ı beka eylediler. Tarihsiz ve sol 
üst köşesinde matbu olarak Ekrem Hakkı Ayverdi yazan bu pusulanın es
ki yazı ile yazılmış metni şöyle: 

''Ali Baba, 
78. sahifenin sonunu oku. Arapçasına da bak. Herkesi aldat manası 

çıkıyor. Olur şey değil. 
Kitabın umumu hakkında da bana malumat ver. 
Belki senin de işine yarar diye gönderiyorum. Gözlerinizden öpe-

rim!". İmza 

· İki cildlik kitabın adı: "Ramüz el-Elıddfs". Baskı tarihi: 1982. Bahse 
konu 78. sahifenin sonundaki hadisin, Arapça metni ve Türkçe tercümesi 
şöyle: "Ikraü'l-Kur'ane ve ebkü, fe inlenı tekba fetebdkev. Leyse nıinna 
men lem yeteğanne bi'l-Kur'an: Kur'an okuyun ve ağlayın veya ağlar gibi 
yapın. Kur'an'ı kendi edası ile okumayan bizden değildir." 

Ekrem Hakkı Bey'i -himmeti hazır olsun- adeta feveran ettirerek: 
"Herkesi aldat manası çıkıyor. Olur şey değil!" dedirten, tercümedeki 
''Ağlayın veya ağlar gibi yapın il ibaresidir. 

Burada çok teknik bir kısım açıklamalar yapmak uygun olmaz. Ne 
var ki, şu kadarını da ifade etmek mecburiyetindeyim: Miiterciın Asım 
Efendi'nin tercüme ettiği Kamüs'da, "biikd" kelimesi için şu açıklama ya
pılmaktadır: Bu kelime, "ağlamak ve göz yaşı dökmek" anlamlarının ya
nında, bir de "ahenk ve tağanni eylem.ek manasına olmakla zıd olur" (IV, 
878-879). 

Bana kalırsa kelime, ikinci manası ile aıılaşılmalıdır. Çünkü hadisin 
son cümlesi, Kur'an okurken tağanniye uymamanın, onu özel makamı ile 
okumamanın müeyyidesinden bahsetmektedir. Buna göre, bahis konusu 
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hadısi şöyle tercüme edebiliriz: "Kur'an 'ı kendi ahengi (makamı) ile oku

yunuz. Şayet bunu beceremiyorsanız, öyle okumaya gayret ediniz. 

Kur'an 'ı kendi makamı ile okumayanlar ( okuyamayanlar değil) bizden 

değildir". 

Öbür türlü tercüme edilse bile, "tebakev" kelimesini, "ağlar gibi ya

pın" diye değil, "ağlamaklı olun" şeklinde tercüme etmek_ daha uygun 

olur. 
Ekrem. Anıca, özel olarak o hadısin tercümesi; genel olarak da, "kita

bın unııımu hakkında bana malıımat ver" diyerek eserin bütünü hakkında 

kanaat beyan etmemi istemektedir. Esasen, onun benden sorduğu ve sor

ma ihtiyacı duyduğu mes'elenin arka planında şu gerçek yatmaktadır: 

İstisnaları bir tarafa bırakırsak, genel 1olarak dını ilimler sahasında 

kaleme alman eserlerin dilinde ve üslubunda; medresenin "kırık mana 

venne" metodu ile, "taşra üslı1bu "mm izleri bulunur. Bu iki engeli aşabi

lenler çok azdır. İşte, Ekrem Aıncaın'm mektupla sorduğu eserde de; bu, 

donuk, tutuk ve kekeme Türkçenin havası hakimdir. Bu tür bir üslub, İs

tanbul terbiyesi ile yetişmiş olup da üslub ve zerafet kazanmış kimseleri 

rahatsız etmektedir. Onun da feryadı bundandır. Ruhu şad olsun!. 

*** 
Peygamber Efendimiz'in en büyük iki mucizesi vardır. Bunların bi

rincisi "Kur'an-ı Kerfm"dir, ikincisi de "ashabı ve ilmıneti"dir. 

Her iki abide şahsiyetin bıraktığı izlerin de; birincisi, "yazılı eserle

ri"nde, ikincisi de, adab ve ahlak abidesi olan "çevresi"de devam etmek

tedir .. 
Samiha Anne, bir yazısında: "Ölüler dirilmezler, ancak zürriyetle

rinde yaşarlar" der. Kendilerini yaşatabilecek kadar fikir zürriyeti bıra

kabilenlere ne mutlu! . 
O her iki abide şahsiyeti rahmetle anıyoruz. Ruhları şad, himmetleri 

daim olsun! 
Efendim! Beni sabırla dinlediğiniz için hepinize teşekkür eder, say

gılarımı sunarım. 
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İskender PALA 

XIX. yüzyılın başlarında, İstanbul'un Molla Gürani semtinde, bütün 
şehir halkının parmakla gösterdiği ve önünden ihtiramla geçtiği fevkani 
ahşap bir konak var imiş. Zamanın medreselerine gıbta ettiren bu konak
ta Farisı muallimi Hoca Neş'et Efendi oturmakta ve her mevkı ve yaştan 
talebelerine bila ücret ve bila menfaat dersler okutmaktadır. Ama ne 
dersler! Her oturum bir mahz-ı irfan! .. Tabiri caiz ise Farisi en son öğre
nilen lisan. Oraya gelenler asıl irfan ve hikmet dilini talim etmekteler. 

Konağın müdavimleri başlangıçta Mesnevi okumaya ve Farsça öğ
renmeye gelirler ama müteakiben müzmin bir tiryakilik ile Mevlana'nın 
fikir örgüsü çerçevesinde bütün beşeri ve gaybı ilimlerin gizli dünyasına 
adım atarlar. Burası öyle bir feyz ü irfan yuvasıdır ki bütün İstanbul uf
kunu aydınlatır; zamanın istıdatlı gençlerinden kemale ermiş alimlerine 
varasıya dek pek çok insana Hoca Neş'et'in rahle-i tedrisi önünde diz 
çöktürür. Hülasa zamanın kalem erbabı sayılacak hemen herkes bu mual
limin talebeleridirler. 

Hoca Neş'et, muhit ve tesıri ile tarihin nadiren şahit olduğu allame
lerdendir. Hoca adıyla anılırsa da asıl hocalık ruhundadır. İfade yerinde 
olursa, o bu cihana hoca olmak için gelmiştir. Eğitim psikolojisi ve öğre
tim formasyonu gibi şatafatlı ilim ve payelerin olmadığı dönemlerde mu
allimliğe ruh veren adamdır. Yaptığı işi sever ve severek yapar. O kadar 
ki eşiğinden içeriye ilk defa adım atan bir ham ervahın, " -Efendim, 
Farisı cehennem ehlinin lisanıdır diyorlar; öyle midir?" sorusuna hiç kı
rılmadan, gücenmeden ve istifini bozmadan, " -Öyle de olsa öğrenmek 
lazımdır. Nereye gideceğimizi kat'iyyen bilmiyoruz. Şayet cehenneme 
uğrayacak olursak lisan bilmemek de azaba azap katmaz mı?" cevabını 
verir. Hani, 
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latifesi onun sayesinde aslına, yani "Gitti deynin yarısz"na dönüşür. Şüp

hesiz orada her adam, diğerleri gibi bu fırında pişece_k ve ileride memle
ketin eli kalem tutanları sınıfına dahil olacaktır. Zaten, "Feleğin ne idü
ğünü bilerek ikbal peşinde koşanın bu isteğine de eyvallah deriz." 
mealindeki, 

Feleğin meşrebini, mezhebini anlayarak 
Meyl-i ikbal edenin hah.işine eyvallah 

mısraları ona aittir ve hemen her talebesini bu demokratik muhitte yetiş
tirir; yaptıkları işlere veya yöneldikleri hedeflere saygı duyar. 

Birhoca olarak meziyetleri sayılmakla bitmez. Günümüz eğitimcile
ri ibret devşirsinler diye o mezayadan bazılarını sıralamakta fayda 
mülahaza ediyoruz. 

O her şeyden önce yürüyen bir ahlak dersidir. Tavr u hareketinden 
düşünüş ve konuşmasına kadar her şeyi örnek alınır. 

İlminin bir noktasını dahı kıskanmaz; bilakis öğretmek için can atar, 
hatta bu yüzden pek çok insanı evinde ağırlar, cömertlik gösterir. Eli 

açıklıkta da devrinin sayılı civanmerdleri arasındadır. 
Talebelerinin yaşı veya mevkii ne olursa olsun özel mes'eleleriyle de 

ilgilenir, elinden geldiğince yardımlaşma duygusunun tesisine çalışırmış. 
Özellikle fakirlerin işlerini halletmek konusunda pek hahişkar davranır, 
halledemediği bir iş olursa günlerce uykusuz kalırmış. Meşhurdur ki çev
resindekiler " -Efendim, şunun bunun işi için yüz suyu dökmekliğiniz 
reva mıdır?" diye itiraz kaydı düştüklerinde, " -Canım, yüzsuyu ile değir
men çevrilmez ya; böyle işler görülür." dermiş. 

Silah kullanmada, ilimdeki kadar maharetli olup eskilerin "sahib-i 
seyf ve'l-kalem" meselini temsil ederıni~. Zeamet sahibi olduğu için vak
ti geldiğinde devlete hem para hem de asker tedarikinde gerekli hizmeti 
severek yapar, hatta ba'.zen kendisinin de cepheye gittiği olurmuş. 
1768'de açılan Rus cephesinde bizzat bulunduğu ve oradaki Haydarane 

cengaverliğiyle maiyyetindekileri dahi şaşkına çeverdiğini zamanın kro
nikleri kaydeder. Bu hizmetleri icabı olsa gerek ders verirken daima si
lahlı bulunur, adeta yanındakilere "Hazır ol cenge eğer ister isen sulh u 

salah" hikmetini hatırlatırcasına belinden harçerini, piştovunu hiç eksik 

etmezmiş. Derslerinde bir muallim gibi değil de sanki kılıç hakkı olarak 

. müde1Tislik makamını zabtetmiş bir Osmanlı akıncısı edasıyla hareket 

edermiş. 

Tevazuyu, temiz giyinmeyi, bakımlı olmayı, güleryüzle hareket et

meyi, yumuşak sesle konuşmayı, bilmediği hiç bir mes'eleden bahsetme-
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meyi ve dünyaya aldırış etmemeyi şiar edinmiş. Kimseyi gücendirmek 
istemediği, onun şu beytinden de bellidir: 

Telaş-ı va 'd-i visale sebep nedir bilmem 
Yalan mı yok güzelim, özr-i arifane mi yok 

Vuslat vadetme hususunda bunca telaşa sebep nedir bilmiyorum. Yalan mı 

yok güzelim; yoksa arifane bir özür mil bulunmaz? 
Latifeyi pek sever ve nezih latifeler yaparak derslerini canlı tutar

mış. Latifenin didaktik gayesini daima göz önünde bulundurur; yeri gel
diğinde nazikçe taşı gediğine koymaktan çekinmezmiş. Rivayet olunur ki 
cennetin tasvirlerinden bahsettiği bir sohbet esnasında tiryakisi olduğu 
çubuğunu yakmak üzere iken meclisteki na-puhtelerden birisi atılmış; 

Efendim! Cennette ateş yok, siz orada çubuğunuzu nereden yaka
caksınız? 

Hoca çubuğundan şöyle derin bir nefes almış ve uygun cevabı tekel
lüm eylemiş: 

- Sizin için kebap pişirilecek ocaktan. 

*** 
Hoca Neş'et edebiyatla ilgilidir; tesbit doğru olursa bir edebiyat mu

allimidir. Şiiri çok iyi bilir, Türk ve Fars şairlerini bütün cepheleriyle 
tahlil edebilirmiş. Ne var ki kendisinde şairlik kabiliyeti pek yoktur. Şiir
leri ilim ve kültür zoruyla söylenmiş olup şairanelik ve orijinaliteden 
yoksundur. Bunun farkında olmaktan naşi haddini bilir ve hocalık başka, 
şairlik başkadır dermiş. Şiiri bilmek, elbette şair olmaya yetmemektedir. 

Şiirlerinde pek çok hatalar ve noksanlıklar olduğunu hem kendisi, 
hem de öğrencileri bilir. Pek çok öğrencisi ondan daha mükemmel şiirler 
söylerken aldıkları terbiye gereği asla hocalarının yanında şiirlerini dile 
getirmemektedirler. Nadir zamanlarda bizzat onun ısrarı üzerine şiirlerini 
inşad ederken dahi hocalarını utandırmamaya çalışırlarmış. Türkçe şiirle
rinden farkı olmayan Farsça mısralarını da pek çok kişinin sıkılarak oku
duğundan şüphe yoktur. 

Evet, şiiri güzel değildir; illa hocalığı şiir gibi yapar. Hatta 
meccanen ders verdiği genç talebelerinden şiire hevesli olanlar çıkarsa 
onları taltif, teşvik ve tahrik için mahlasname yazmayı vazife telakki 
eder. O kadar ki bu görev şuuru, onu ileride klasik şiirimizin en ziyade 
mahlasname yazan şairi yapacaktır. 

Genç şairlere bir manzume ile mahlas verme işini, hiç şüphesiz, ho
calık hakkına istinaden büyük bir üstad edasıyla yapıyordu. Yirmiye ya
kın mahlasnamesi içerisinde henüz Mehmed Es'ad diye bilinen Şeyh 
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Galib'e Es'ad; ileride Beylikçi olacak olan Mehmet Efendi'ye İzzet (Bey
likçi İzzet), bürokraside önemli rol oynayacak Osman Efendi'ye Pertev 
mahlaslarını verdiği manzumeleri calib-i dikkatdir. Şimdi siz, bir öğren
cinin hocasından böyle bir şiir almasının psikolojik ferahlığını göz önüne 
getiriniz ve mısraları güzel olmasa da bu mahlasnamelerin Türk kültürü
ne ne büyük hizmetler eylediğini tefekkür ediniz. 

*** 
Hoca Neş'et'in asıl adı Süleyman'dır. Musahib-i şehriyari olan babası 

Ahmed Refi'a Efendi'nin söylediği 
Hudaya iki alemde azfz eyle Süleyman 'ı 

tarih mısrfüna göre -ki Hoca Neş'et bu mısraı bir ömür boyu yüzüğünde 
taşıyacaktır- 1148 (1735-36) yılında Edirrie'de doğmuştur. Genç yaşta 
babasını kaybettiği sıralarda Farsça öğrenmeye ve özellikle de 
Mesnevi'nin iilceliklerini anlamaya çalışıyordu. Çalıştı, çabaladı, hiç bir 
zorluktan yılmadı ve otuzlu yaşlarında Mevlevi kültüründe kılı kırk yarar 
bir zeyrek olup Mesnevıhanlıkta devrin şöhretini eline geçirdi. Asrın son 
çeyreğine girildiğinde İstanbul ilim ve kültür muhitlerinin itibar ettiği bir 
allame olarak tanındı. Yukarıda anlatılan muallimlik hizmetleri de bu 
minval üzere hemen bir çeyrek asır sürdü. 

Garip tecellıdir ki herkesin medhettiği bu adamı hayatında yalnızca 
bir tek kişi hicvetmiştir: Devrin ünlü mizah ustası Süruri. Talihe bakın ki 
ölümüne en güzel tarihi yine aynı geveze adam düşürecektir. Şöyle: 

Neş'et Efendi göçdi, cindn ola menzili 
"Neş'et'i kaybettik; inşallah mekanı cennet olur." demeye gelen bu 

duanın ebced ile verdiği ~akam toplamı 1222 hicri, yani 1808 miladi yılı
na tekabül eder. 

İnşallah XXI. asır ~tı coğrafyada, mürekkebi şehitlerin kanıyla tartı
lan alimlere kanşmasmi temenni ettiğimiz bu adamın kopyalarını yetişti
rir de Türk irfanı bir parça ihya olunur. Şimdilerde yeni Hoca Neş'et'lere 
olan ihtiyacımız, ekonomimizdeki açıkları kapatmaya olan ihtiyacı
mızdan daha çoktur ve bu insanları yetiştirmek, duyun-ı umfimiyemizi 
edadan daha vahim bir borçtur. BilineL. 
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19. ASRIN BAŞLARINDA 

SEYYAH-HEKİM BİR İNGİLİZ'İN 

İSTANBUL HATIRALARI 

Mehmet DEMİREL(*) 

19. asırda Osmanlı topraklarını ziyaret eden bir çok seyyah tan birisi 
de genç İngiliz hekim Richard Robert Madden'dir (1798-1866). Madden 
henüz 26 yaşında iken, idealist genç bir hekim hüviyeti ile 1824 Ey
lül'ünde İstanbul'a gelmiş ve 1825 yılı Ocak ayı ortalarında Çanakkale 
üzerinden İzmir'e geçerek bir ay kadar da orada kalmıştır. Buradan Girit 
adasına giden seyyah altı ay Hanya'da ikamet etmiştir. Madden daha son
ra Filistin, Suriye ve Mısır'da seyahat etmiş ve Mısır'da uzun süre bulun
muştur. 1827 yılının Kasım ayı sonlarında memleketine dönen seyyah, 
hatıralarını iki cilt halinde 1829 yılında neşrettiği "Travels in Turkey, 
Egypt, Nubia and Palestine, 1824, 1825, 1826, 1827"(1) isimli kitabında 
toplamıştır. 

Müşahedeleri son derece kuvvetli olan Madden İstanbul ve İzmir'de 
kaldığı beş buçuk ay zarfında Türk cemiyet yapısını, adetlerini ve bilhas
sa da sağlık hayatını tanımaya çalışmıştır. İleride tercüme kısmında da 
görüleceği üzere genç hekim mesleğini icra etmekten geri de kalmamış
tır. Bu yıllarda henüz Tıbhane-i Amire ve Cerrahhane-i Amire tesis edil
memişti.<2> Cemiyetin ekseriyeti yerli ve yabancı şarlatan sahte hekimle
rin tasallutu altında idi. <3-4) Bunların muayene ve tedavi usulleri ise pek 

(*) Ege Üniversitesi, Tıp Fakültesi Tıp Tarihi Ana Bilim Dalı. 
( 1) Madden, Richard Robert, Travels in Turkey, Egypt, Nubia and Palestine, 1824, 1825, 1826, 

1827, 2. Cilt, Londra 1829. 
(2) Terzioğlu, Arslan; Türk Tıbbının Batılılaşması. Gülhane'nin 90. Kuruluş Yıldönümü anısına l 1-

15 Maıt l 988'de Ankara ve istanbul'da yapılan sempozyuma sunulan bildiriler. Tersfüıe-i Ami
re'deki Tabibhane'den Gülhane'ye Türk Tıbbının Batılılaşması, İstanbul 1993, sf. 27. 

(3) Uludağ, Dr. Osman Şevki; Beş Buçuk Asırlık Türk Tababeti Tarihi, Ankara 1991, sf. 249. 
(4) Yenson, Mutahhar; Diıim Aylık Tıp Gazetesi, sayı 9-10. Hocalarımız: Tıp Tarihi Işığında Ünlü 

Halk Hekimlerimiz: Gurabalı Dr. Vassal ve Yetiştiği Dönemin Halk Hekimliği Ruh ve Zihniye
ti, İstanbul 1997, sf. 309. 
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iptidai idi. Zamanına göre akademik bir tıp eğitimi almış bulunan Mad
den, karşılaştığı tıp ile ilgili hadiseleri alaycı bir üslupla ifade etmiştir. 
Bu ifade tarzı, aslında artık Osmanlı Devleti'ni küçük görmeye başlayan, 
insanların hayat tarzı, adet ve alışkanlıklarıyla alay eden Avrupalıların 
bakış şeklidir.<5 ) Seyyahın Doğu insanını küçümseyici mizahı satırları ki
tabının başından sonuna sürer gider. Ancak tıbbı müşahedeleri hakikatle
ri aksettirdiği için, bu gibi eserleri de, içtimaı tarihimizin isabetle ortaya 
çıkarılması bakımından tetkik etmek lüzumu bulunmaktadır. 

Seyyahın hayat hikayesi ana hatlarıyla şöyledir.C6) Richard Robert 
Madden, Dublin'de bir ipekli kumaş imalatçısının en küçük çocuğu ola
rak dünyaya geldi. Paris, Naples ve Londra'da tıp eğitimi gördü. 1824 ile 
1827 yıllarında Türkiye, Filistin ve Mısır'da seyahat etti. 1829 yılında 
College of Surgeons'a kabul edildi. 1833 yılında hükümetin hususi gö
revlisi. olarak köleliğin kaldırılması için çalışmak üzere J amaika'ya gitti. 
Madden hayatı boyunca, ezilmiş ve güçsüz insanlar için mücadele etti. 
1840 yılında Mısır'a giderek, kölelik ile alakalı incelemelerde bulundu. 
1847 yılında, Batı Avustralya Sömürge Bakanı olarak, Avustralya yerli
lerinin haklarının korunması için uğraştı. 1848 yılında fakir İrlanda köy
lülerinin hakları için mücadele etti. 

Ateşli bir İrlanda vatanseveri olan seyyah, aynı zamanda koyu bir 
Katolik idi. Onun bu hususiyetleri "The United Irishman" (1846, 7 cilt) 
ve "Tlıe Life and Martyrdonı of Savonarola" (1853) isimli kitaplarında 
çok aşikar olarak görülmektedir. 

Madden, Osmanlı Devleti'ne çok alaka duymuş ve adı geçen 
seyahatnamesi dışında üç eser daha kaleme almıştır. Bunlar bir roman 
olan "Tlıe Mussulnıan (1830)" ile "Egpyt and Molıanııned Ali (1841)" ve 
"The Turkislı Eınpire an~ i.t's Relations with Clıristianity and Civilization 
(1862)" isimli eserleridir'.(7) Doğu ile alakalı meselelerde sözünü sakın
maz bağnaz bir kişi olmasına rağmen kendi ülkesinde çok sevilen ve 
okunan bir seyyahtır. 

Madden seyahatnamesini mektuplar halinde yazmış olup, bizi 
alakadar eden tıpla ilgili konuların geçtiği bölüm, Dr. Gregory'e hitaben 
yazılmış olan dördüncü mektuptur. Kitap ilk cildinde yirmidört tane ol
mak üzere kırk adet mektuptan meydana gelmektedir. İlerideki bölümler
(5) Schiffer, Reinhöld; 19. Yüzyıl Seyahatnamelerinde Türk Kadını ve Türk Erkeği İmajı. I. Ulus-

lararası Seyahatnamelerde Türk ve Batı İmajı Sempozyumu Belgeleri, Eskişehir 1987, sf. 297-
298. 

(6) Schiffer, Reinhold; Turkey Romanticized. Images of the Turks in Early 19th Century English 
Travel Literature. Bochum 1982, Sf. 84-85. 

(7) Adı geçen kitapların hiç birisi Tiirkçemize kazandırılınaınıştır. 
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de özellikle Mısır'da görülen hastalıklar, bunların sebepleri ve tedavi 
usulleri ile halkın sağlık alışkanlıkları hakkında geniş malumat verilmek
tedir. 

Aşağıdaki tercümede görüleceği. gibi, 18. ve 19. yy.larda Türklerin 
ve Müslümanların yaşadığı ülkelere gelen seyyah-hekimlerin bir kısmı 
misyonerlik yapmış, diğerleri ise bu insanları -maddi ve manevi- kurtar
mak gayreti ile koyu Hıristiyan şuuraltlarını gizleyememişlerdir.C8) 

Aşağıdaki metin kısmında, seyyahın 11Travels in Turkey, Egypt, Nu
bia and Palestine, 1824, 1825, 1826, 1827' isimli kitabından aldığımız 
dördüncü mektubu tercümesinden veriyoruz: 

Dr. Gregory'e İstanbul, 25 Kasım 1824 

Kıymetli Arkadaşım, 

Bu ülkede tıp ilminin tatbikatı o kadar ibtidaf bir şekildedir ki bu 
mevzuün senin de alakanı çekeceğini zannediyorum. 

İstanbul'da elli civarında hekimC9) bulunmaktadır. Bunların ekseriye
ti İtalyan ve Maltalı Frenklerdir. Bir kaç tane de Rum, Ermeni ve Kıpti 
vardır. Bu hekimlerden sadece beş tanesi akademik tıp eğitimi görmüş 
durumdadır. Beş kişiden ikisi İngiliz olup, hem Türkler hem de Frenkler 
tarafından çok itibar edilmektedir. Her hekimin kendisine tahsis edilmiş 
bir bölgesi vardır. Hekim, her gün hastaları görmek üzere kendi bölge
sinde dolaşır, buradaki bütün kahvehanelere uğrar. Yabancı hekimler ge
nellikle bir Rum tercüman ile birlikte gezerler. Tercüman, hastaların 
şikayetlerini hekime tercüme eder. Hekimler kahvelerin en göze çarpan 
yerlerinde oturur ve tütün çubuklarından derin nefesler çekerek, 
etrafındaki hastalara bir hastalık belirtisi görebilmek için dikkatlice ba
karlar. Tıp pratiği yapmak ve insanların mahallf alışkanlıklarını anlaya
bilmek için kendimi bu şekilde alçaltmayı kabul ettiğimi itiraf etmeliyim. 
Tuttuğum tercüman benden önce bir Romen hekimin hizmetinde çalışı
yormuş. Ondan ayrılınca kendi hesabına hekim olarak çalışmaya başla
mış (çünkü bütün tercümanlar bir müddet sonra hekimlik yapmaya başlı
yormuş). İlk gün tercümanım bana burada hekimliğin ıiasıl icra edildiğini 
öğretti. Buna göre; ücretimi almadan hiç kimseye tavsiyede bulunmaya
caktım, hastalık hakkında soru sormayacaktım, insanlara hastalıkla 
alakalı anlaşılır cey,aplar vermeyecektim. Hastalığı anlamak için sadece 

(8) fv1esela bakınız: Brever, Josiah (Missionary to the lVlediterranean) A Residance at Constantinop
le in the year 1 827. With ııotes to the present time. 2nd ed. New Ha ven, Durrie and Peck, l 830. 

(9) Seyyahrn verdiği bu rakam gördükleri ile sınırlı tahmfnf bir rakam olmalıdır. Hekim sayısına se
rahat kazandırmak için Osmanlı arşivindeki belgelerin tetkik edilmesi Hizfımludur. 
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hastanın nabzına bakacaktım ve hastalığın halini şu kelimelerle ifade 
edecektim: Şüpheli vak'alarda "inşaallah", ümitsiz vak'alarda "Allah Ke

rim" diyecektim. Kahvehanedeki yerimi aldım, çubuk ve kahve de elime 
tutuşturuldu ve tercümanım etrafımdaki Türklere benim nasıl muktedir 

bir hekim olduğumu anlatmaya başladı. Sonradan öğrendiğime göre, ter
cümanım beni bir kaç gün önce mucizevi bir tedavi yaparken görmüştü. 
Ölmek üzere olan bir Efendi'nin karaciğerini vücudundan dışarıya çıkar

mış ve hastalıklı kısmı kazıyarak tekrar yerine koymuştum. Hasta ertesi 
gün iyileşmiş ve bana beş kese dolusu para.vermişti. Bu hikaye beni çok 

kızdırmıştı, fakat tercümanım benim hiddetime pek te önem vermiyor ve 

benim "dürüstlük isteğime" kaşlarını çat~rak karşılık veriyordu. 
"Efendinin karaciğerindeki hastalığın tedavi edilmesi" hikayesinin 

aslı, benim bir gün önce tercümanın kendi sırtındaki çıbanı temizlemem
di. Türkler bu hikayeyi çok fevkalade olarak "yuttu". İçlerinden birisi 

gözlerini bana dikerek "La ilahe illallah" dedi, onun yanındaki bu hüneri
mi methederek "Muhammedin Resulullah" diye tamamladı. Bir başkası 

nabzını tutmam için bileğini bana doğru uzatarak kibarca "gel gavur", 
"gel köpek" diye seslendi. Bu "sevimli" hakaret sözleriyle çağrılmak, 
Türklere göre kafirlerin kendi kusurları değildir. Çünkü "bir Hıristiyan" 

ve bunun netıcesinde "bir köpek" olarak dünyaya gelmek onların hatası 
değil onların kadersizliklerindendir. 

Laubalilik ve arsızlığı çok sıkıcı olan Rum tercümanım (bu onların 
millf karakterindendir) kulağıma "hemen atılmaOO), bu adam hiç para 
ödemez'' diye fısıldadı. Mamafih ben yine de bu adama bazı tavsiyelerde 

bulundum ve bir bardak kahveyi hak ettim. 
Bu arada benim yanımda yarım saatten beri sessizce oturan düzgün 

kıyafetli bir adam kanlarından bir veya ikisinin hasta olduğunu söyledi 

ve endişeli bir tavırla, "hasta bir kadını iyileştirmek için ne yapabileceği

ni" sordu. -Bu insanın aklını oynatacağı bir soru idi.- Kadının hastalığı

nın ne olduğunu sorduğumda, sadece "o hasta" cevabını aldım. Hastalı
ğın tesirlerini öğrenmek istediğimde, "yemek yiyemiyor" dedi. Bu ko

nuşmalara dayanarak benden, belki de o anda ölüm halinde olan bir kadı
nı iyileştirmem bekleniyordu. Konuşmay~ daha fazla devam etmedim ve 

işi, hasta sahibiyle fazla konuştuğum için bana kızgın olan tercümanıma 

.bıraktım. Tercümanım adamdan yüz kuruş istedi ve babasının başı, anne

sinin ruhu üzerine yeminler ederek daha azına hasta bakmadığımı söyle-

( I O) Buradaki "hemen ·atılma" diye tercüme edilen kısım İngilizce metinde "No bite" yani "hiç ısır

ma" şeklindedir. Bu kelimeler seyyahın nisbetle beliıttiği gibi Rumların laubalilik haddi aşma

larını teyit etmektedir. 
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di. Mamafih, hemen hemen bir saatlik pazarlıktan sonra, adam, tercüma
nıma elli kuruş verdi ve hasta iyileştikten sonra yüz kuruş daha vermeyi 
vaad etti. Tercümanımın bu insanları küçük gördüğünü fark ediyordum. 
Aslında onlar da bunu hak ediyorlardı. Öyle ki, hiç kimse, hasta bir Türk 
kadar büyük vaatlerde bulunmaz ve iyileştikten sonra da bu vaatlerini 
inkar etmez. Hastayı ziyarete gittim. Bu yaşlı ve çirkin bir kadındı. Ka
dın, başka bir odada bulunuyor ve ısrarla hastalığını, onu görmeden teş
his etmemi istiyordu. Aramızda yarı açık bir kapı bulunuyordu. İhtiyar 
kadın baş örtüsü örtmüştü ve ben sadece başını görebiliyordum. Bana ce
vap vermek için de başını aşağı yukarı oynatıyordu. Yine de bu ihtiyar
cık, bu ülkede, nabza bakmamdan rahatsız olmayan tek kadındı. Diğer 
aile fertlerinden aldığım malumata göre, kadının kanser hastası olabilece
ğini tahmin ettim ve bu şartlar altında yapabileceğim en iyi işi yaptım; 
ona afyonlu bir ilaç verdim. Zaten bir daha ilaç verme fırsatım da olma
dı; çabucak vefat etmişti. Adamın, genç olan diğer karısı da hastalığı için 
tavsiyemi bekliyordu. Mamafih kadının parlayan gözleri ve gülümseyen 
dudakları en ufak bir rahatsızlığı olmadığının da işaretiydi. Bu kadın çok 
güzeldi ve peçesini de pek zorlanmadan açtı. Yine de nabzını tutmam 
için uzattığı eli, ince bir tül ile örtülüydü. Lakin tül o kadar ince idi ki, 
sadece nabız değil diğer parmakların teması da rahatlıkla hissediliyordu. 
Parmaklar vasıtası ile anlaşmak, bu ülkede çok yaygın. Genç hanıma iç
meyeceğinden kat'iyetle emin olduğum bazı ilaçlar verdim. Aslında bun
lara da ihtiyacı yoktu. Bir çubuk ve şerbet içip evden ayrıldık. 

İstanbul'daki bu ilk hastamdan sonra çok önemli bir Paşa'nın evine 
konsültasyona çağrıldım. Hasta, büyük bir salonun ortasında, Türkiye'de 
süslü karyolalar olmadığı için, halıya serilmiş bir şilte üzerinde yatıyor
du. Hastanın yakını olan kadın ve erkekler sedirlere yaslanmış bekliyor
lardı. Hiçbirisi gece uyumuşa benzemiyordu. 

Hastanın etrafında Yahudi, Rum, İtalyan ve Müslüman hekimlerden 
meydana gelen bir kalabalık mevcuttu. Bunların yanında hastanın arka
daşları, köleleri ve varisleri de bulunuyordu. Bu kişiler de hekimler gibi 
fikirlerini söylüyor ve konsültasyona aktif olarak iştirak ediyorlardı. 
Münakaşalara din adamı kıyafetli bir Müslüman da katıldı ve nihayet 
hem vücudun hem ruhun hastalıklarının tedavisini tespit etti. Ona göre 
tedavinin temeli, her varlığın temeli ile aynı idi: "Dünyayı halk eden ve 
insanlara İslam'ın ışığını gönderen Allah'ın adıyla başlarım. Hazret-i Mu
hammed (ilahı şeref onun üzerine olsun)0 1) mucizevi kitap olan Kur'an-ı 

(11) Seyyah, s.a.v. kelimelerini bu şekilde tercüme etmiş. 
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Kerım'i büyük melek Cebrail'den aldı. Bu kitap 'dünyanın yaratılmasın
dan önce Allah tarafından halk edildi ve içinde din ilimleri olsun diğerle
ri olsun her türlü ilim mevcuttur. Öyleyse Kur'an dışındaki bütün bilgiler 
faydasızdır ve küfürdür. Bu hasta için Kur'an'a baktığımızda Paşa'nın 
hasta olduğu gün sayısı ile Kur'an'da geçen bal kelimesi sayısının aynı 
olduğu görülmektedir. Öyle ise bu hastaya bal en iyi ilaçtır. Balda bulu
nan balmumu da tam bizim istediğimiz maddedir. Arı her çiçeğin 
usaresini emmiyor mu? Balmumu balda değil mi? Balmumunun yağı 
yok mu? Öyle ise niçin balmumu yağını verı:n,eyelim? Evet şöhretli he
kimlerimiz, Allah adını hatırlayarak, ilacın dozunu da şöyle ayarlayalım: 
Paşamız otuzaltı günden beri hasta olduğuna göre ona her otuzaltı saatte 
bir otuzaltı damla yağ verelim ve la ilahe illallah, Muhammedün Resulal
lah diyerek tedaviye başlayalım!" 

Bu saçma sapan konuşma biter bitmez, bütün uşaklar ve hekimlerin 
ekserisi adamı hayranlıkla takdir ettiler. 

Artık münakaşaya meydan vermeden her hekime dört İspanyol lirası 
verildi ve zavallı hasta kaderine terk edildi. Odadan dışarıya çıkarken, 
yaşlı bir Ermeni hekime şaşkınlığımı ifade ederken, Ermeni etrafına dik
katlice bakarak kulağıma şu kelimeyi fısıldadı: "Adamı zehirlemişler!" 
Başka bir şeyi daha öğrendim, adam bütün servetini bir camiye bağışla
mıştı. Bir ay kadar sonra da yine tercümanımın karşı koymasına rağmen, 
aynı yere gidip uşaklara efendilerinin akıbetini sordum. Adamcağız ölüp 
gitmişti. 

Bu vak'adan kisa bir zaman sonra, yüksek ateşi olduğu söylenen bir 
hastaya çağrıldım. Hastaya, kendisine ne olduğunu, ağrısının neresinde 
olduğunu sorduğumda arkadaşı hemen alışılmış olan cümleleri tekrarla
dı: "Biz de seni işte bunun için çağırdık. Nabzına bak ve ne olduğunu bi
ze söyle!" Denileni yaptım. Nabzı hızlı, solunumu zahmetli ve cildi sı
caktı. Ama gerek hasta gerekse arkadaşları daha fazla malumat vermi
yordu. Türkler'de, sadece hastanın nabzını tutmakla hekimin her hastalığı 
teşhis edebileceği gibi bir inanç mevcut. Gördüklerime dayanarak, hasta
dan kan almayı düşündüm. Kan almak üzere hastanın bir kolunu bağlar
ken, diğer elini de muayene etmemi istediler. İstanbul'a geldiğimden beri 
benden ilk defa bir muayeneyi yapmamı istiyorlardı. Büyük bir şaşkın
lıkla, kemikler açıkta kalacak şekilde diğer elin iki parmağının kopmuş 
olduğunu gördüm. Hastanın orduda topçu taburunda olduğunu ve bir haf
ta önce bir silahın patlamasıyla. parmaklarını kaybettiğini söylediler. 

Bu defa hastanın çenesinin kilitli olduğunu farkettim ve boynunu el-
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lediğimde demir gibi sertleşmiş olduğunu gördüm. Hasta üç gün kadar 
önce, tetanoza yakalanmış olmalıydı. Ertesi gün de vefat etti. Hasta ya
kınlarının inanılmaz aptallığı karşısında nasıl hiddetlendiğimi ve hastanın 
başına gelenlerin de "hayatın büyük kitabında yazılı olduğunu ve ne ka
çılabileceğini, ne de değiştirilebileceğini" söylediklerinde nasıl öfkelenip 
kızdığımı rahatlıkla tahayyül edebilirsin. Eğer sadece hastanın nabzını 
tutmakla hastalığın ne olduğunu anlayabilseydim, hiç kan almaya kalkı
şır mıydım? Bir hekim olarak, böyle hastaları tedavi etmenin ve tedavi
den hastanın fayda görmesinin ne kadar zor olduğunu tahmin edebilirsi
niz. Müslümanlar arasında, muskalara inanmayan pek az insan bulunur. 
Kırık kemikler, ağrıyan kafalar ve bazen aşk hastası kalpler üzerinde 
muskalara rastladım. Sevda hastaları bir veya iki sümbül yaprağının, 
Türkler buna "mus-charimi"0 2) diyor, genç hanımlar tarafından gönderil
mesi ile tedavi edilir. Muskalardaki şiirin güzel kafiyeli olmasına çok 
dikkat edilir. Buna; "dyscherimi"03) denir ve hissedilen sevginin çok 
güçlü olduğu gösterilir. 

Muskalarda bazen çok manasız sözler bulunur. Eski Yunanlılar'ın 
ateşli hastaları tedavi ederken söyledikleri "abrakadabra" kelimesi gibi 
veya Yahudilerin kullandığı "abrakalans" lafı gibi. Bazen de muskaların 
içindeki kağıtlarda "Bismillah" kelimesi ile Türk astroloğu Cafer'in geo
metrik şekilleri bulunur. Binaenaleyh muskalarda umumiyetle Kur'an-ı 
Kerim ayetleri yazılıdır. 

Tehlikeli hastalıklarda en fazla itibar edilen tedavi metodunun, kut
sal şehire Padişahın senelik hediyelerini götüren hacı develerinin üzerin
deki öıiülerden kesilmiş küçük kumaş parçalarından yapılan muskalar ol
duğunu gördüm. Bu muskalar tedavi için hekimlerden Jaha fazla aran
makta ve genellikle daha iyi de gelmektedir. Çünkü bunlara olan inanç 
çok kuvvetlidir. 

Muska çeşitleri içinde en fazla rastlananı; kehribar tesbih dizilerin
den yapılmış kolye şeklinde olanlarıdır. Tespih dizilerinin ortasında üç
gen şeklinde yassı bir kağıt yumağı bulunur ve üçgen kısım alnın ortası
na getirilerek başa bağlanır. Bu muskaları Arap şeyhleri imal etmektedir. 
Böyle muskalar yapmak muhtemelen Yahudilerden taklit edilmiştir. 
Çünkü geçmiş dönemlerde Yahudilere, kağıt kısmında Tevrat'tan parça
lar yazılı muskalar yapmaları ve bunları "Yahudileri başkalarından ayı
ran bir işaret olarak bileklerine ve alınlarına bağlamaları" emredilmişti. 
Eğer bunlardan daha akıl almaz ve tiksindirici tedavi usulleri tatbik edil-

(l 2-13) Bu kelimelerin Türkçe kar~ılıkları lGgatlarda bulunamamıştır. 
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diğini görmemiş olsaydım çok daha iyi olurdu. Bir defasında bir kurşun 

yarasının üzerine kızarmış fare ölüsü koyduklarını gördüm. Sebebini öğ

renirken dehşete kapıldım: Farenin, içerdeki kurşunu çekeceğini zannedi

yorlarınış ! 
Daha az iğrenç olan ve çok sık görülen bir tatbikat da yaranın üzeri

ne kızartılmış incir koymalarıdır. Bu tedavi usulünü diş eti iltihapları için 

İngiltere'de yaşlı kadınların tavsiye ettiklerini görmüştüm. Yaraların üze

rine pişmiş incir koymak, Hz. İshak zamanına kadar uzanır. Hz. İshak çı

banına incir lapası tatbik etmişti. 
Bütün Türk tedavi usulleri içinde, romatizma hastalıkları ve cilt ra

hatsızlıkları için en tesirli ve ilk tercih edilen Türk hamamlarıdır. Bu 

usulle tedavi, biz hekimlerin tedavilerine göre dört misli daha çabuk 

netice vermektedir. Romatizma için Türk hamamlarının faydalarını icap 

ettiği kadar methetmiş de sayılmam. Kirleri I çıkarmak için yapılan ovma 

ameliyesi tedavinin başlangıcıdır, bundan sonra vücuttaki bütün mafsal

lara öyle bir masaj yapılır ki, hepsi adeta yoğrulur, her yöne bükülür ve 

böylece en katı mafsallar bile esnek ve kaygan hale gelir. 

Hamamlarda bazı kişilerin omuz ve el bileği mafsallarını nasıl ko

layca yerinden çıkarıp sonra çok kısa bir sürede yine kolayca yerine koy

malarını seyrederken tüylerim diken diken oldu. Adamların bu mahareti 

hakikaten hayret verici. Öyle ki, Brighton'daki Mohammed'in hamamın

da yapılan masaj buradaki ile mukayese edilirse adeta çocuk oyunu gibi 

kalır. Bu masaj usulü İngiltere'de de, Türkiye'de olduğu gibi tatbik edilse 

acaba gut hastalığını tedavi·etmez mi? 
Türk hamamlarının sağladığı rahatlamayı Sir John Sinclair'in şu söz

lerinden daha iyi tarif edemem: "Eğer, hayat, zihnimizdeki fikirlerin bir

birini takip etmesinden başka bir şey değilse, bunların zihnimizden çok 

hızlı geçiyor olması, i11;sanları, hamamda geçirecek birkaç kısa dakika 

zarfında birkaç sene yaşadıkları zannına pek ala götürebilir." 

İstanbul'daki bütün Frenk hekimlerin, macun adını verdikleri afro

dizyakları almaları için Türkler tarafından nasıl rahatsız edildiklerini an

latmadan mektubuma son vermek istemiyorum. Hemen her köşe başında 

macun yazmam için adeta yalvararak rica ediyorlardı. Zevklerini tatmin 

etmek için keyif verici maddelere bağlanan ve sefühatleri sebebiyle ta

katleri kesilip, zayıflayan bu insanların bir çoğunun otuzbeş yaşını bile 

zor görmeleri çok keder verici ve esef edilecek bir durum. Diğer yandan 

Türk kadınları da geniş bir nesle sahip olmanın şerefini kazanmak 

arzusundadırlar. Halbuki ekserisinin az çocuğu vardır. Çok eşli evlilik, 
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muhtemelen nüfus artışı için zararlı olmaktadır. Binaenaleyh, bu hanım
lar kendilerini daha doğurgan yapacak ilaçları vermem için bana 
mütemadiyen müracaat ettiler. Bu vaziyet adeta, Rachel'in daha doğur
gan olmak için kız kardeşinden adam otu istemesine benziyordu. Türki
ye'de hasta olan insanların, hayatları tehlikede iken çok medeni ve kibar 
olduklarını her zaman müşahede ettim. Fakat iyileşmeye başladıklarında, 
bir Müslüman'ın bir kafirden yardım almak mecburiyetinde kalmasının 
verdiği utanç, dolayısı ile kibir ve küstahlıkla beni tehtid ettiler. Artık ge
rekli olmadığı anda hizmetlerim hemen unutuldu. Buradaki bütün diğer 
hekimler de aynı nankörlükten şikayetçi oluyorlar. Bundan dolayı hasta
lar kesenin ağzını açmadan, hekimler de ağızlarını açmıyorlar. Rum has
talar bu bakımdan diğerlerine göre daha cömert davranıyorlar. Fakat 
Rumların ahlak umdelerini çabuk terketmek gibi tehlikeli bir temayülleri 
vardır. Bir Rum hasta bana bir eliyle muayene ücretini verirken, hiç şüp
hem yok ki, diğer eliyle de cüzdanımı aşırmaya çalışır. Bu ülkedeki tıp 
ilminin aşağı seviyesi A vrupa'nın belki de onuncu asırdaki haline benze
mektedir. Bir ülkedeki tıp ilminin seviyesinin diğer bütün ilimlerin de 
miyarı olacağı çok aşikardır. İlmin ve medeniyetin tesirinin arttığı ülke
lerde tıp ilmi de el üstünde tutulur ve insanların sıhhat ve mutluluğuna 
yardım eder. 

Sizi çok seven 
Richard Robert Madden. 
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CAMİ MUSiKİSİ VE MÜEZZİNLER 

Yrd. Doç. Dr. Haluk DURSUN 

Klasik musıkimiz dini ve din dışı olma~ üzere iki ana bölümde ince-
-- lenebilir. Dini musıki de cami musıkisi ve tekke musıkisi olarak iki ayrı 

sahaya ayrılabilir. Cami musıkisi, imamlar tarafından namaz sırasında ve 
sonrasında Kur'an-ı Kerim kıraati şeklinde icra edildiği gibi, müezzinler 
vasıtasıyla çeşitli vesilelerle değişik zamanlarda da tatbik edilir. Biz bu 
yazımızda cami musıkisi içinde yer alan Kur'an-ı Kerim okunması konu
sunu ele almayıp, reisü'l-kurralığı ve mevlidhanlığı ayrı bir yazıda değer
lendirmek üzere dışarıda bırakarak, sadece müezzinlerle ilgili bölümü ele 
almaya çalışacağız. 

Süleymaniye Camii vakfiyesinde camiin müezzinlik kadrosunda 24 
kişinin yer alqığını görmekteyiz. Osmanlı döneminde bu çok yüksek olan 
sayıdan İstanbul'da dini musıkinin, sosyal hayatın içerisinde ne kadar 
önemli bir yer tuttuğunu anlamak mümkündür. 

Cami musıkisi, minarelerde ve cami içinde icra edilenler olmak üze
re iki ana başlıkta toplanabilir: 1) Minarelerde okünan ezanlar, salatlar, 
temcidler 2) Cami içinde

1 
iç ezan, kamet, muarriflik, cumhur müezzinliği, 

tardiyye, Ramazan-ı şerifte kılınan teravih namazına ait salavat-ı şerife 
ile dualar, menkıbe-i nebeviyye'nin okunuşu ve buna ait tevşihler.< 1 ) 

Müezzinler, ezanın yanısıra, cami musıkisi içinde yer alan yukarıda 
saymış olduğumuz sahalarda da okuyuculuk vazifesini idrak ederler. Söz 
konusu vazifeyi bir tek müezzin efendi ifa edebildiği gibi, çok sayıda 
müezzinin aynı camide görev aldığı ve bir nev'i koro şeklinde dahil oldu
ğu ortak okuyuşlar da yapılabilir. 

Yalnız Osmanlı zamanında değil, Cumhuriyette de bu "cumhur mü
ezzinliği" adı verilen birden fazla müezzinin bulunduğu camiler mevcut
tu. 1950'ye kadar Eyüb Sultan Camii'nde 1 O müezzin, Fatih, Sultanah-

(1) Halil Can, "DfnfMiisıkf", MfisıkfMecmı1ası, (Ocak 1967), S. 291. sh. 11. 
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muhtemelen nüfus artışı için zararlı olmaktadır. Binaenaleyh, bu hanım
lar kendilerini daha doğurgan yapacak ilaçları vermem için bana 
mütemadiyen müracaat ettiler. Bu vaziyet adeta, Rachel'in daha doğur
gan olmak için kız kardeşinden adam otu istemesine benziyordu. Türki
ye'de hasta olan insanların, hayatları tehlikede iken çok medeni ve kibar 
olduklarını her zaman müşahede ettim. Fakat iyileşmeye başladıklarında, 
bir Müslüman'ın bir kafirden yardım almak mecburiyetinde kalmasının 
verdiği utanç, dolayısı ile kibir ve küstahlıkla beni tehtid ettiler. Artık ge
rekli olmadığı anda hizmetlerim hemen unutuldu. Buradaki bütün diğer 
hekimler de aynı nankörlükten şikayetçi oluyorlar. Bundan dolayı hasta
lar kesenin ağzını açmadan, hekimler de ağızlarını açmıyorlar. Rum has
talar bu bakımdan diğerlerine göre daha cömert davranıyorlar. Fakat 
Rumların ahlak umdelerini çabuk terketmek gibi tehlikeli bir temayülleri 
vardır. Bir Rum hasta bana bir eliyle muayene ücretini verirken, hiç şüp
hem yok ki, diğer eliyle de cüzdanımı aşırmaya çalışır. Bu ülkedeki tıp 
ilminin aşağı seviyesi A vrupa'nın belki de onuncu asırdaki haline benze
mektedir. Bir ülkedeki tıp ilminin seviyesinin diğer bütün ilimlerin de 
miyarı olacağı çok aşikardır. İlmin ve medeniyetin tesirinin arttığı ülke
lerde tıp ilmi de el üstünde tutulur ve insanların sıhhat ve mutluluğuna 
yardım eder. 

Sizi çok seven 
Richard Robert Madden. 
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CAMİ MUSiKiSİ VE MÜEZZİNLER 

Yrd. Doç. Dr. Haluk DURSUN 

Klasik musıkımiz dını ve din dışı olmak üzere iki ana bölümde ince-
-.. lenebilir. Dını musıkı de cami musıkısi ve tekke musıkisi olarak iki ayrı 

sahaya ayrılabilir. Cami musıkısi, imamlar tilrafından namaz sırasında ve 
sonrasında Kur'an-ı Kerim kıraati şeklinde icra edildiği gibi, müezzinler 
vasıtasıyla çeşitli vesilelerle değişik zamanlarda da tatbik edilir. Biz bu 
yazımızda cami musıkısi içinde yer alan Kur'an-ı Kerim okunması konu
sunu ele almayıp, reisü'l-kurralığı ve mevlidhanlığı ayrı bir yazıda değer
lendirmek üzere dışarıda bırakarak, sadece müezzinlerle ilgili bölümü ele 
almaya çalışacağız. 

Süleymaniye Camii vakfiyesinde camiin müezzinlik kadrosunda 24 
kişinin yer al~ığını görmekteyiz. Osmanlı döneminde bu çok yüksek olan 
sayıdan İstanbul'da dini musıkınin, sosyal hayatın içerisinde ne kadar 
önemli bir yer tuttuğunu anlamak mümkündür. 

Cami mfisıkısi, minarelerde ve cami içinde icra edilenler olmak üze
re iki ana başlıkta toplanabilir: 1) Minarelerde okünan ezanlar, salatlar, 
temcidler 2) Cami içinde

1 

iç ezan, kamet, muarriflik, cumhur müezzinliği, 
tardiyye, Ramazan-ı şe171fte kılınan teravih namazına ait salavat-ı şerife 
ile dualar, menkıbe-i nebeviyye'nin okunuşu ve buna ait tevşihler.<0 

Müezzinler, ezanın yanısıra, cami mfisıkısi içinde yer alan yukarıda 
saymış olduğumuz sahalarda da okuyuculuk vazifesini idrak ederler. Söz 
konusu vazifeyi bir tek müezzin efendi ifa edebildiği gibi, çok sayıda 
müezzinin aynı camide görev aldığı ve bir nev'i koro şeklinde dahil oldu
ğu ortak okuyuşlar da yapılabilir. 

Yalnız Osmanlı zamanında değil, Cumhuriyette de bu "cumhur mü
ezzinliği" adı verilen birden fazla müezzinin bulunduğu camiler mevcut
tu. 1950'ye kadar Eyüb Sultan Camii'nde 10 müezzin, Fatih, Sultanah-

(1) Halil Can, "DiniMiisıki", Mı1sıkfMecmı1ası, (Ocak 1967), S. 291. sh. 11. 
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met, Beyazıd, Yeni Camii ve Valide Camii'nde 9'ar müezzin yer almak
taydı. Nur-ı Osmani'de de 6 müezzin vardı. Bugün bu sayı 3'e kadar düş
müştür. 

Müezzinlerin başında "başmüezzin" olur ve sanki bir koro şefi gibi 
müezzinleri idare ederdi.<2) Başmüezzinin yanında "sermahfil" denilen 
müezzinbaşı yardımcısı bulunurdu. Sermahfil, müezzinlik nöbeti tutma
nın yanısıra müezzin olmaya kimler layık ise onları teklif ve diğer müez
zinlerin günlük derslerini müzakere etmekle görevliydi. (3) 

BAZI MEŞHUR MÜEZZİNLER 
Osmanlı "imparatorluk kültürü" içerisinde her sahanın en iyisi İstan

bul'da bulunduğu gibi en güzel sesli müezzinler de İstanbul camilerinde 
vazife alırlardı. Camilerin dışında sarayda ve vüzera konaklarında da en 
meşhur müezzinleri görmek ve dinlemek mümkündü. İstanbul camile
rindeki müezzin efendiler eğer çok meşhur olurlarsa ister istemez mev
lidhanlığa kayarlar ve işi daha bir san'atkarane yaklaşımla icra edip mes
lek haline getirirlerdi. Bunların yanısıra, halk arasında çok tanınmayıp, 
sadece cami içinde kaldıkları halde bu meslekten anlayan ve erbabınca 
makbul ve üstad olarak kabul edilen müezzin efendiler de vardı. 

Süleymaniye'de 1940'lı yıllarda dini musıki ve cumhur müezzinlikte 
bir otorite olan Şevket Efendi, müezzinler arasında yüksek idaresiyle ta
nınmaktaydı. Nur-ı Osmani'de başmüezzin Haydar Efendi, bir İstanbul 
Efendisi olup, adap ve erkanı iyi bilen, dini kültüre ve makamata hakim 
bir üstaddı. Yine cumhur müezzinliği bi-hakkın icra edenlerden bir tanesi 
de Eyüb Camii baş müezzini Hafız Kaşif Efendi idi. Ayrıca Süleymaniye 
Camii'nden Hafız Kemal, Valide Camii'nden Hafız İbrahim, Hafız Hamdi, 
Hafız Mustafa, Atik Ali Paşa Camii'nden Hafız Kerim gibi zatlar da mes
leklerinde muvaffak olan kişilerdi.<4) 

Müezzin efendilerin sadece seslerinin güzel olması kafi olmaz, usul 
ve makam bakımından da yeterlilikleri aranırdı.<5) Ezan sesi ayrı, kur'an 
sesi ayrı, mevlid, gazel, kaside sesi ayrı, şarkı sesinin ayrı olması icab 

(2) "Ser-müezzin" veya "müezzinbaşı" daha tam ismiyle "ser müezzin-i şehriyaıi" yahut "ser müez
zin-i Hazret-i Padişahi", Osmanlı Devleti'nde hükümdarın saray müezzinlerinin başı manasında 
kullanılmaktaydı. İmam-ı sultaniler gibi, müezzin-i sultaniler ve bunların başları da ekseri de
ğerli müzisyenler arasından seçilirdi. Yılmaz Öztuna, Türk Mfisıkfsi Ansiklopedisi, İstanbul 
1974, C. 2, Sh. 55. 

(3) H. Can, "Dfnf Türk Mfisıkfsi Lügatı", agd., (Temmuz 1967), S. 224, Sh. 8. 
(4) Saadeddin Nüzhet Ergun, Türk Mfisıkisi Antolojisi, İstanbul 1943, C. 2, Sh. 634. 
(5) Bilal Habeşi'den sonra ezanın üstadlarından bir tanesi de bizim meşhur Evliya Çelebimiz'dir. 

Çargah makamında Guit başta olmak üzere okuduğu fetih ezanlan Seyahatnamesinde zikredilir. 
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ederdi. <6) Ezanlar dışında müezzinler "amin" okuma usullerini de iyi bi

lirler, üç ayrı müezzin tarafından kısa amin, uzun amin, dualı amin oku

yuşlarında rast ve muhayyer makamları tercihan icra ederlerdi. Namaz 

sonrası tesbih dualarında genelde isfahan, rast, suzinak, hicaz, saba, 

dügah ve segah makamları kullanılırdı.<7) 

Ezan, sadece ses ile okunmaz, aynı zamanda ezanın kıraatinin yani 

okuyuş tarzının, kelime ve harfleri telaffuz ediş biçiminin de doğru olma

sı lazımdır. <8) Bundan sonra da doğru okuyuşu güzel bir makam ile süsle

mek gerekir. 
Eski İstanbul'da hangi ezanın hangi makamda, nasıl okunacağını bı

rakın imam-müezzin gibi din adamlarını; sıradan ahali, hele cami cemaa

ti çok iyi bilirdi. Sabah ezanı, mutlaka saba makamında okunur, ancak 

arada bestenigar yahut dügah çeşni katılabilirdi. Öğle ezanı, uşşak yahut 

beyati -ki iki makam birbirine çok yakındır-' olarak icra edilir, hele ikindi 

ezanı İstanbul'da mutlaka hicaz olurdu. Akşam ezanı İstanbul usulünce 

segah ve dügah makamında, <9) yatsı ise rast-neva okunurdu. 

Sabah ezanının saba gibi insanı hafif hafif ürpeıien, inceden inceye 

uyaran yumuşak bir makamda ve ikindinin de hicaz gibi insanı rahatlatan 

bir makamda olmasının hep hikmeti vardır. 
Sabah salasıOO) temcid ve cenaze salaları dilkeş-haveran ve hüseyni 

makamında okunur, cuma salası ise segah makamında verilirdi. O 1) Şimdi 

artık bırakın salayı, ezanı bile bi-hakkın, makama aşina okuyan ses riere-

(6) Bkz. Ali Rıza Sağman, Mevlid Nasıl Okunur ve Mevlidhanlar, İstanbul 1951, C. l, Sh. 44. 

(7) Şu anda İstanbul'da cami musıkisini en iyi bilenlerden birisi Hafız Fikri Aksoy Beyefendi'dir 

(Doğum 1925). 1940 yı lmda Hasan Akkuş nezaretinde hıfzını tamamlayıp hafız olmuş ve ay-

nı yıl Nur-ı Osmani müezzfrıliğine getirilmiştir. Hafız Aksoy, Hırka-ı Şerıf Camii'nde, Anka

ra'da askerliği sırasında Millf Müdafaa Vekaleti Camii'nde, Edirnekapı Mihrimah Sultan'da, 

Çemberlitaş Atik Ali Paşa ve Hidayet Camilerinde imamlık yapmıştır. Aynca, I 950-75 yılları 

arasında da Mushatlaıı inc;eleme Kurulu'nda çalışmıştır. 50 yılı aşkın bir zamandan beri İstan

bul müezzinlerini iyi tanıyan bu muhterem hocaefendinin çalışmamız sırasında çok yakından 

ilgi ve yardımlaıını gördük. Kendilerine teşekkürü borç biliriz. 

(8) Müezzin ezan sırasında siay-ı sadr ve vüs'at-ı savt'ına göre makamın zemin nağmeleıini icra 

eder. Ezanda lafzatullah anla~ılmalı, vüzuh ve haşmetiyle nida edilmelidir. Ezanın meyanı ise 

"hayya alfts sala"nın biıinci okunuşunda müezzinin kendisine mahsus nağmeleriyle yapılır. 

Bkz. H. Can, "DfnfMı1sıkf", agd., (Ocak 1974), S. 291, Sh. 12. 
(9) İsmail Baha Sürelsan, Dfnf Türk Mı1sıkfsine Giriş adlı eserinde (Sh. 65) akşam ezanının hi

caz yahut rasttan da okunacağını kaydetmişse de Halil Can, Dfnf Türk Mı1sıkfsine Giriş Adlı 
Eserde Bildiklerime Göre Gördüklerim (agd., Temmuz 1967, Sh. 6) isimli makalesinde bu 

görüşe karşı çıkmaktadır. 

( 10) Sabah ezanından evvel veıilen salii büyük musıkf dahimiz Mustafa Itri tarafın dün dilkeş

haveran makamında bestelenmiştir. Halil Can, "Dfnf Türk lVlfisıkısi Lügatı", agd. (Eyli.il 

1969), S. 222, Sh. 188. 
(1 l) Cuma salftsmın nasıl okunacağına günümüzde canlı bir örnek olan "Fatihli Kardeşler ilahi 

Grubu"nun kurucusu Nurettin Tosuner Beyefendi, salanın neva makamında okunması gerek

tiğini iddia ediyor. Zakirbaşılık da yapmış ~lan Sayın Tosuner'den de yazımızda kaymJc ola

rak istifade edilmi~tir. 
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deyse kalmadı.0 2) 
Merhum üstad Bekir Sıtkı Sezgin konservatuardaki bir dersinde ezan

ların, tesbih dualarının ve salanın nasıl okunacağını tatbiki olarak öğret
miş ve dostumuz müzikolog Ruhi Ayangil tarafından da teybe kaydedil
miştir.O 3) 

Bu mevzu.un ve bu sahanın asıl üstadı ise Kani Karaca'dır. Bildiği
mize göre Cumhurbaşkanı Sayın Süleyman Demirel bile bu konuya dik
kat eder ve Kani Karaca'nın ezanını farkedip etrafındakilere "bakın ezanı 
Kani Karaca okuyor" diye söylermiş. Kani Karaca'nın kendine özgü tavrı 
ve zengin nağmeleri dışında Yusuf Gebzeli'nin tiz sesi ile okuduğu ezan
lar ve son zamanlarda yetişen gençlerden Fenerbahçe Camii müezzini 
Yunus Balcıoğlu'nun TGRT'de seslendirdiği yumuşak üslublu ve bol geç
kili ezanları da dikkate şayandır. Kendisi müezzin olmadığı halde dini 
musıkiyi pek iyi bilen neyzen Ahmet Şahin0 4) de son zamanlarda doldur
muş olduğu kasette cami musıkisinin nasıl olması icab ettiğini incelemiş 
ve örneklerini vermiştir. 

Son 40 yıldaki güzel ezan okuyanlar arasında ise özellikle Beyoğlu 
Ağa Camii'nde ve Nurettin Cerrahi Tekkesinde müezzin Kemal Tezergil'i 
unutmamak lazımdır. Aynı dergahtan merhum el-hac Muzaffer Özak 
Efendi Hazretleri'nin Kapalıçarşı Camii'nde kıldırdıkları Cuma namazları 
sırasında Ahmet Özhan'ın okuduğu pek içten ezanlar ile, Fatih ve Üskü
dar Mihrimah - Valide Cami'lerindeki çifte ezanların güzelliği hala dil
lerdedir.05) Günümüzde Kuzguncuk Camii'nin önce müezzini şimdi 
imamı olan Aydın Vatan'ın, Büyükşehir Belediyesi Hafızı Ama Murad 
Efendi'nin, Karagümrük Cerrahi Dergahı'nda Hafız Sami Özer'in, yeni 
yetişen gençlerden neyzen Bahtiyar Çakmak'ın, Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Camii'nde Nurdoğan Ceylan'ın, Mehmet Kemiksiz'in, 
Yahya Soyluer'in, Fatih Camii'nde Ali Rıza Şahin 'in, Üsküdar Yeni Valide 
Camii'nde Selim Yıldız'ın okudukları ezanlar takdire şayandır. 0 6) 

( 12) Günümüzde cami müezzinliği konusunda Beyoğlu Emin Camii'nde Mehmet Yetkin Hocae
fendi çalışmalar yapıp, talebeler yetiştirmektedir. 

(13) Klasik mfisıkfnin üstadı Bekir Sıtkı Sezgin'in cenazesi de -Eylül l 996- ilk salanın uşşak-hii
seyni ezgisiyle Hafız Sami Özer, ikinci salanın dilkeş-haveran makamıyla Hafız Murat Efen
di, iç ezanın Hafız Yusuf Gebzeli tmafından okunmasıyla edep ve erkana uygun olmuştu. 

(14) Sabah, öğle, ikindi, akşam, yatsı ezanlarından örnekleıin sunulduğu kaset 1997 yılında Damla 
Yayınevi tarafından çıkarılmıştır. Ayrıca bu konuda ses kayıtlan bulunan Salim Gözütok'u da 
unutmamak lazımdır. 

(15) Aynen ezanlarda olduğu gibi salalar da çifte yapılabilir. Ezanlar bir kişi tarafından okunduğu 
gibi, "çifte ezan" ismi verilen iki kişi ile de karşılıklı okunur. Birkaç kişi tarafından hep birlik
te okunması da caizdir. H. Can, "Di'ni'Müsıki'", agd., (Ocak 1974), S. 291, Sh. 14. 

(16) Bu zikretmiş olduğumuz müezzin efendilerin dışında bizim henüz dinleyip keşfedemediğimiz 
nice güzel sesli müezzin bulunabilir. Bu konuda daha etraflı bir araştırma yapmak gerekmek
tedir. 
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Daha önceki dönemlerde ise medhinin sık sık yapıldığı, şöhretinin 
anlatıldığı müezzinlerin başında Hafız Cemal Efendi gelir. Aksaray Vali
de Camii baş müezzini olan Cemal Efendi, okuduğu ezanlarla Cumhuri
yet döneminin en parlak müezzini olmuştur. Aksaray'da ezan okurken 
Boğaziçi'nden sesinin dinlendiği hep anlatılmış, bir keresinde Çanakkale 
şehitleri için gemiyle Gelibolu'ya gidildiğinde okuduğu ezan bütün bir 
Boğazdan ve Gelibolu sırtlarından duyulmuştu. Aksaray'da Valide Camii 
minaresinde dirseklerini şerefenin kenarına ·dayayıp başını elleri arasına 
alarak ezan okumaya başlayınca biitiin muhiti bir hayranlığın aldığı, ezan 
bitinceye kadar evlerin, yolların, meydanların mutlak bir sukunet içinde 
kaldığı, türlü yaş, cins ve ırktan insanların dinleme aşkıyla minarelere, 
sesin geldiği yöne doğm çevrildiği hep söylertegelmiştir.< 17) 

Aksaray'lı Hafız Cemal'den sonra ezanı en iyi okuyanlar arasında 
Süleyman Karabacak gelirdi. Hafız Cemal ezanda sesini titretmeden türlü 
nağmeler yaparken, Süleyman Karabacak bilakis titrek sesle okur ve her 
istediği şekli icra ederdi. 

Meclis-i Mebusan müezzini Beşiktaşlı Hafız Rıza ise pestlerde arası
ra falso yapmasına, perde kayması hissedilmesine rağmen tizlerde daha 
feyyaz, daha bereketli ezan okuyuşuyla tanınırdı. 

Yine Nur-ı Osmani baş müezzini Haydar Efendi, Süleymaniye baş
müezzini Şevket Efendi ile Hafız Şaşı Osman, Hafız Aşir dfnf musıkfye 
hakimiyetleri ve güzel ezanlarıyla tanınmışlar arasındaydı. Ayrıca Ahmet 
Rasim'in yazdığına göre Nedim Bey, Aziz Mahmut Hüdai Hazretleri 
Camii'nde (Üsküdar'da).bir yatsı ezanı okumuş, Boğaz'ın karşı yakasında 
Fındıklı-Kabataş-Cihangir taraflarından duyulmuş. Hafız Saadeddin Kay
nak'ın, Hafız Sami'nin, Hafiz Yaşar'ın ezanları da pek beğenilirmiş.0 8 ) 

Daha eskiden meşhur müezzinlerden birisi de Enderunf Hafız Hüse
yin Hüsnü Efendi'dir.0 9) ];3ulgarlardan geri alındığı zaman Edirne Selimi
ye'de ilk ezanı o okumuştur. Meşhur hattat-bestekar Kazasker Mustafa İz
zet Efondi ilk defa Sirkeci'deki Hidayet Camii'nde ezan okurken padişah 
II.Mahmut tarafından keşfedilmiş ve Erıderfin'a alınmıştır. Yine Osmanlı 
döneminde Hacı Hafız Nafiz Bey, Hacı Kirami EfendiC20), III. Selim'in mü
ezzinbaşısı Şakir Ağa ve Abdülaziz'in müezzini Hafız Deli Hüsam da sa-

(17) Ali Rıza Sağman, Hafız Sami Merhum, İstanbul 1947, Sh. 65. 
(18) Bkz. Sermet Muhtar Alus, İstanbul Yazıları, İstanbul 1994, Sh. 257. 
(19) Deli Hüseyin Unvanıyla şöhret kazanmış olan Enderı1ni Hafız Hüsnü Efendi birinci sınıf 

kur'an okuyucuları arasındadır. 
(20) Hacı Kirami Efendi, Ahmed Avni Konuk, Suphi Ziya Bekkan, Hafız Kemal, Ama Hafız Ha

san gibi değerli öğrencileri yetiştirmiştir. 
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rayın gözdeleri arasındadır. Sait Paşa imamı diye meşhur olan Hasan 

Rıza Efendi Bayezıd Cfünii'nde okuduğu bir iç ezanla beğenilip Saray'a 

müezzin olarak çağrılmıştır. 
Eski bir söz vardır: "Dinleyen anlayandan arif olmak gerek" diye. 

Ezanda da öyledir. Ezanı dinleyenin okuyandan daha iyi makam ve 

ırn1sıkı bilmesi gerekir. Şimdi ikisi de pek kalmadı ama, her zaman oldu

ğu gibi nedret olan şey, yani nadirat ele geçtiği zaman çok daha kıymetli 

oluyor. Ne mutlu ki İstanbul hala arada sırada da olsa en güzel ezan-ı 

muhammedılerin dinlendiği şehrimizdir. 

Güzel bir sesle okunan tesirli bir ezan insanı camiye çekebildiği gi

bi, hatta bazen dine de çekebilir. Bed sesle okunan makamsız ve kötü bir 

ezan da insanı hem camiden hem de dinden soğutur, uzaklaştırır. Onun 

için anlatırlar: Bir musıkı erbabı, tahammül edilmez derecede ezanı oku

yan birini çağırmış. "Evladım ezanı niçin böyle okuyorsun?" diye sor

muş. "Allah için okuyorum" cevabını alınca da "aman Allah rızası için 

okuma" demiş. 
Yine Balıkesir'de merhum Hasan Basri Çantay Hazretleri'nin kötü 

ezan okuyan müezzinleri yanına çağırıp, bak evladını o öyle okunmaz 

böyle okunur, diye tatbiki olarak ders verdiğini de biliyoruz. (2!) 

ENDERUN USULÜ TERAVİH 
Günde beş vakit okunan ezanın dışında halkın cami mftsıkısiyle en 

çok karşı karşıya kaldığı dönem ise Ramazan ayıdır. Özellikle bu ayda 

kılınan teravih namazları cami mftsıkısi açısından en renkli uygulamala

rın icra edildiği vakittir. 
Cumhur müezzinlikle teravih namazının uygulaması şöyle olurdu: 

Yatsı namazının son sünneti eda edilip isfehan makamında dua okunduk

tan sonra bütün müezzinler yine aynı makamda "salli ala muhammed" 

derlerdi. İmam Efendi de aynı makamdan tilavetle namazı kıldırmaya 

başlardı. Dördüncü rekatın sonunda müezzinlerin hepsi Mustafa Itri 

Efendi'nin "Salat-ı Ümmiye"sini okurlardı. (22> Akabinde müezzinbaşının 

ve diğer müezzinlerin kudret ve ehliyet-i mfisıkıyesi derecesinde hüz

zam, hicaz, saba gibi makamlardan okurlardı. Onikinci rekat kılınıp onü

çüncüye kalkılırken eve makamı icra edilirdi. Son dört olan onaltıncı 

rekat ise '''salli ala"da acemaşiran makamıyla tamamlanırdı. Teravihin so-

(21) Ahmet Aydın Bol ak, "Hayatın İçinden", İstanbul 1996, Sh. 16. 

(22) Halkın da katılımıyla yapılan makamlı uygulamalar arasında en çok Kurban Bayramı'nda 

segah makamındaki Itri'nin tekbi'riyle salfü-ı ümmiye gelmektedir. 

32 
KUBBEAL Tl AKADEMi I\JECJ\.IÜAS! - YIL: 27 - N1SAN 1998 - SAYI: 1 



20. YÜZYILDA İSTANBUL'DA ... / H. DURSUN 

nunda yine acemaşiran makamından sala verilir ve bu defa da Salat-ı üm
miye yerine bir ilahi okunurdu.C23) 

İstanbul'da 1951-52 senesine kadar cumhur müezzinlikle kılınan na
mazlar ve özellikle teravih namazları bu yıldan itibaren Diyanet İşleri 
Başkanlığı tarafından teganniye çok yer verildiği ve namazın sıhhatini 
bozduğu gerekçesiyle kaldırılmıştır. Yakın zamanlara değin eski usul 
teravihler, Merkez Efendi, Nişancı Mehmet Paşa, Süleymaniye, Nur-ı 
Osmani ve Beşiktaş - Yahya Efendi Camii'lerinde kılınıyordu. Hacı Hafız 
Hüseyin Tol on Efendi'nin ve Hacı Hafız Nusret Y eşilçay'ın gmplan da git
tikleri camilerde ilahilerle teravih kıldırıyorlardı. C24) Aynca, Nfır-ı 

Osmani Camii'nde Dursun Çakmak Hocaefendi, Üsküdar Aziz Mahmut 
Hüdayi Camii'nde Ebrfıkeş Mustafa Düzgünman, Hüseyin Top ve arka
daşları, Karagümrük Cerrahi Dergahı'nda TTM Araştırma ve Yaşatma 
Vakfı tarafından aynı usul devam ettirilmekteydi. 

Bu seneki Ramazan'da ise Fenerbahçe Camii'nde Yunus Balcıoğ
lu 'nun ima.metinde Ahmet Şahin, Mehmet Kemiksiz ve Bahtiyar Çak
mak'ın cumhur müezzinliğinde Enderun usulü teravih namazı kılındı. 
Aynca Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Camii'nde Mehmet Ali 
Sarı'nın imamlığında, Nurdoğan Ceylan ve arkadaşlarının cumhur müez
zinliğinde de uygulamaları yapılmıştır. 

Bu açıdan bakıldığında Osmanlılar zamanında ve Cumhuriyetin ilk 
yıllarında 1950'lere kadar çokca göıülen Enderun usulü teravih kılma ge
leneği 2000'li yıllara girerken İstanbul'da tek tük de olsa makam bilen 
imam ve müezzinler sayesinde devam edebilmektedir. C25 ) 

(23) H. Can, "Dıni'Mı1sıki'", agd., (Şubat 1974), S. 292, Sh. 10~1. 
(24) Bkz. H. Mustafa Özdamar, İslambol Geleneğinde SiYil Merasimler Ye Doğumdan Ölüme 

1Vlı1sıki', İstanbul 1997, Sh. 153-4. 
(25) Bu yazının hazırlanmasında yazılı kaynakların dışında İstanbul'da dini mGsıkfyi iyi bilen, ya

şayan üstatlardan Neyzen Niyazi Sayın, Tanbı1ri' Necdet Yaşar, Nezih Uzel, Nusretiye 
Camii imamı ve hatipi Ziya Aykut, İlhan Tok Hocaefendi, Mehmet Ali Sarı Hocaefendi, 
İlahiyat Fakültesi Tasavvuf Musıkfsi Öğretim Üyelerinden Yrd. Doç. Dr. Nuri Özcan, Hafız 
Yusuf Gebzeli, müzikolog Ruhi Ayangil ve Mehmet Güntekin'in bilgilerinden yararlaıul
mıştır. 
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Ömer TURAN 

Bilindiği gibi Türkiye Diyanet Vakfı, 1989 yılından itibaren Pey
gamber Efendimizin doğum yıldönümlerini, her yıl 20-26 Nisan tarihleri 
arasında "Kutlu Doğum Haftası" adıyla ilmi', sosyal ve kültürel faaliyet
lerle kutlamaktadır. Türkiye Diyanet Vakfı bu faaliyetlerinde Peygamber 
Efendimizin mesajlarını, günümüz şartlarını da dikkate alarak toplumun 
her kesimine ulaştırmaya gayret etmektedir. 

Bu vesfle ile şunu da belirtmek isterim ki, Türkiye Diyanet Vakfı 
yeni bir gelenek başlatmamış, sadece küllenmekte olan bir geleneği gü
nümüz şartlarına uygun biçimlerde takdim ve organize etmiştir. Bir Türk 
geleneği olan Mevlid Kandili kutlamaları bundan yaklaşık sekiz asır ön
ce ilk defa 1208 yılında Erbil Atabeği Muzafferüddin Gökbörü tarafın
dan başlatılnuştır. 

"Kutlu Doğum Haftası" geleneği sadece dokuz yıllık bir geçmişi bu
lunmasına rağmen her yıl giderek artan bir derecede aydını, öğrencisi, 
köylüsü, işçisi ve ev kadınıyla geniş halk kitlelerine mal olmuştur. 1996 
yılı "Kutlu Doğum Haftası" çerçevesinde ağırlıklı olarak "Değişim süre
cinde İslam" konusu üzerinde durulmuştur. Türkiye'de 79 il ve 439 ilçe
de 171 panel, 432 konferans, forum, mevlid, yarışma, konser ve kampan
yalarla icra edilmiştir. Programlarda konuşmacı olarak öğretim üyesin
den müftüsüne kadar her seviyede 1445 kişi katılmıştır. Bu yıl ise 79 il 
ve 497 ilçemizde "Kutlu Doğum" dolayısıyla panel ve konferanslar ter
tiplenmiştir. Toplantılarımızda ağırlıklı olarak "Hz. Peygamberin 
hayatından davranış modelleri" konusu işlenmektedir. 

Bu yıl Kutlu Doğum Haftası münasebetiyle Ankara'da "Türk 
Dünyasının Dini' Meseleleri", istanbul'da "İslam ve Modernleşme" ve İz
mir'de "Türkiye'nin Çağdaşlaşma Problemi ve İslam" konularında ulusla
(*) Türkiye Diyanet Vakfı \'e Makedonya İslam Birliği'nin 8 Mayıs 1997 tarihinde Üski.ip'te düzen-

ledikleri Kutlu Doğum toplantısında yapılan konu~ma. 
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rarası sempozyumlar yapılmıştır. Ankara'da üç gün süren sempozyumda 
Türk Dünyası, Türkistan, Kafkasya ve Kuzey Türklüğü, Türkiye Dışı 
Batı Türklüğü ve Türkiye Türklüğü olarak dört bölümde ele alınmıştır. 
Bu bölgelerdeki dini meseleler, problemler veya ülkeler bazında ele alı
narak bildiriler halinde sunulmuş, diğer uzmanlar ve o bölgelerden gelen 
davetliler bildirilerde ileri sunulan fikirleri tartışmışlar, değerlendirmiş
ler, eksik ve hatalı kısımlarına işaret etmişlerdir. Pek yakında bir kitap 
haline getirilecek olan bildiriler ve tartışmalar Türk dünyasının dini yapı
sının ve meselelerinin tesbitinde elimizdeki yegane kaynak eser olacak
tır. 

İlmi faaliyetler cümlesinden olarak her yıl İslam dini, tarihi ve kültü
rü alanında yapılan en iyi çalışmaya İslami ifü11ler araştırma ödülü veril
mektedir. Seçkin ilim adamlarından oluşan bir jüri tarafından değerlendi
rilen eserler arasından bu yıl birincilik "Modernistleriıı Sünnet Anlayışı" 
isimli çalışması ile İbrahim Hatiboğlu, "Sahabe 'nin Sünnet Anlayışı" 
isimli çalışmasıyla Bünyamin Erol ve "Kur'an ve Medeniyet" isimli kita
bıyla Erdoğan Pazarbaşı arasında paylaştırılmıştır. Söz konusu eserler de 
en yakın bir sürede basılarak ilim aleminin istifadesine sunulacaktır. 

Bunlardan başka liseler arası genel kültür bilgi yarışması, imam-ha
tip liseleri arası hutbe metni yarışması, ilkokullar arası şiir yarışması ve 
Balkanlar ve Kıbrıs'tan soydaş ve dindaş şairlerin katıldığı na't yarışması 
organize edilmiş, dereceye girenler Ankara'ya davet edilerek ödüllerini 
almışlardır. Huzurunuzda bu yıl düzenlenen na't yarışması birinciliğini 
içinizden birinin, Makedonya'dan sayın Avni Engüllü'nün kazanmasın
dan duyduğum memnuniyeti ifade etmek istiyorum. Kendilerini tebrik 
ederim. 

Ayrıca "Türk Dünyasının Dini Meseleleri" isimli bir gençlik fonı
mu, sosyal faaliyetler olar~k gül çeşitlemeleri sergisi, kutlu doğum aşı ve 
tasavvuf müziği konserleri yapılmıştır. Daha burada zikredemediğimiz 
şekilde bu hafta münasebetiyle kimi yerde otobüsler bedava yolcu taşı
mışlar, kimi yerde lokantalar bedav:a yemek vermiş, kimi yerde dişçiler
doktorlar bedava muayene etmişlerdir. Yine bu hafta münasebetiyle gele
neksel olarak düzenlenen "sevdiklerinize bir gül verin" kampanyası top
lumda 7'den 70'e herkesin iştirakiyle devam etmektedir. Bilindiği gibi 
kültüıiünüzde gül, Hz. Peygamberin simgesidir. Yfinus'un "Çiçek eydür 
ey derviş/ gül Muhammed teridir" deyişinde olduğu gibi gülün kokusu 
Hz. Peygamberin terinin kokusu olarak kabul edilmiştir. 

Tasavvufi şiirimizde gonca gül vahdeti, açılmış gül ise kesreti temsil 
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eder. Gülşen veya gülzar, gönül açıklığı ve bütün kirlerden temizlenerek 
ilahı güzelliğin yansımasına hazır hale gelmiş kalptir. Peygamberimiz ve 
gül sevgisi dolayısıyladır ki "Veı-d-i Muhammedi" veya "Gül-i 
Muhammedi" denilen gül şeklinde hilye-i şerifler yapılmıştır. 

Bu geniş organizasyonlar ve bu organizasyonlara gösterilen tevec
cüh Türkiye Diyanet Vakfı'nın başarısı olduğu kadar, -belki ondan daha 
fazla -Türk milletinin saf ve deruni Hz. Peygamber sevgisinin 
tezahürüdür. Bu samimi sevgi Yunus'un dilinde, 

"Adı. güzel kendi güzel Muhammed" 
olarak kendini göstermiştir. Milletimizin samimi, temiz ve sade peygam
ber sevgisinin bir ifadesi olan, Süleyman Çelebi'nin 1409 yılında yazdığı 
Türkçe mevlid, o günden bugüne doğumda, ölümde, sünnette, evlilikte 
her vesile ile Türk müslümanlığının, dini-sosyal hayatının aslı bir rüknü 
halini almıştır. Türklerdeki peygamber sevgisinin büyüklüğü, onları ço
cuklarına doğrudan Muhammed adını koymaktan alıkoymuş, bunu Meh
met'e tahvil etmiştir. Türkün oğlunun ismi Mehmet'tir, vatanını koruyan 
askeri Mehmetçiktir; kızı ise Ayşe'dir, Fatma'dır. 

Hakkın kuvvetlinin olduğu, herkesin birbirinin boğazına sarıldığı, 
buhranların, savaşların ve iç karışıklıkların azalmayıp arttığı günümüzde 
en çok muhtaç olduğumuz insan sevgisinin, insan haklarının en güzel ör
neklerini 14 asır evvel Hz. Muhammed vermiştir. Bu örnekler aşılabilmiş 
değildir. Aktüalitesini korumaktadır. Korumaya da devam edecektir. 
Çünkü O, güzel ahlakı tamamlamak için gönderilmiştir. Çünkü O'nun 
ahlakı Kur'an ahlakıdır. Çünkü O, Hatemü'l-Enbiya'dır. Beşeriyete 

Resulullah'ı ve Resulullah'ın getirmiş olduğu prensipleri tanıtmak müslü
manların vazifesidir. Çünkü O bütün insanlığa hakkı, adaleti ve insanı 
medeniyeti getirmiştir. Peygamberimizi tanıma ve sevme, müslümanları 
O'nun mesajı olan Kur'an'ı anlamaya, Kur'an ile mücehhez olmaya, 
onunla amil olmaya götürecektir. 

*** 
Asrımızda dünya tehlikeli bir hızla mekanikleşmiştir. İnsanoğlu bir 

yandan azgın tabiat kuvvetlerirıi kontrolü altına alıp hizmetine koşarken 
öte yandan esir ettiği bu zorlu kuvvetler tarafından esir alınmıştır. Teknik 
araştırma ve buluşların gururu ve büyüklük hissi, insanlarda madde ile 
mana arasındaki kapıyı örtmüş ve onu dış tabiatın zindanına hapsetmiş
tir. Tekniğin, tabiatın ve her şeyin insanın huzur ve saadeti için olduğu 
unutulmuştur. II. Dünya Savaşı'nda kullanılan atom bombaları ile yüz
binlerce insan ve canlı yok edilmiştir. Aradan yarım asrı aşkın bir süre 
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geçtiği halde bombanın atıldığı bölgede hala ot bitmemektedir. Daha kö

tüsü, yeni icad edilen nötron bombası ile, yapılar olduğu gibi bırakılırken 

insan ve canlıları yok etmek hedeflenmiştir. 
Bununla beraber son yıllarda maddenin her şey olmadığı ve 

maneviyatın ihmal edilemeyeceği yaşanan acı tecrübelerden sonra ortaya 

çıkmıştır. Bilhassa materyalizmin bir devlet dini gibi uygulandığı komü

nist yönetimlerin çöküşünden sonra 1990'lı yıllar insanların ruha ve inan

ca büyük bir açlıkla sarıldıkları yıllar olarak önümüzden geçmektedir. Bu 

boşluğu kendi lehine doldurmak için her türlü inanç ve felsefe büyük bir 

yarış içerisindedir. 
İnsanlık kültürdür, milliyet kültürdür ve hatta bir bakıma din de kül

türdür. Kavmiyet anlayışından inanç ve kültitr değerlerine bağlı yüksek 

seviyede bir milliyet anlayışı, Kur'an ile birlikte, Hz. Peygamber tarafın

dan getirilmiştir. Modem Batının düşünürleri bu noktaya sadece bir kaç 

on yıl önce ulaşabilmişlerdir. Amerikalılık kültürü etrafında gerçekleşti

rilen birlik örnek alınarak, yüzyıllar boyu birbirleriyle en şiddetli harpleri 

yapmış A vrulla milletleri Avrupalılık kültürü çevresinde önce ekonomik, 

daha sonda malı, kültürel ve siyasi bir birlik oluşturma yolunda önemli 

mesafeler almışlardır. Yüzyıllar boyu Balkanlarda aynı bayrak altında, 

aynı kader ve kıvancı paylaşmış, beraber ağlamış beraber gülmüş kardeş

dindaş toplulukların da hem dinin, hem tarihin, hem de kültürün gereği 

olarak bu birliği gerçekleştirme yolunda olmaları gerekmez mi? 

Bütün dinler insanlara iyiyi, güzeli ve doğruyu benimsetmek için 

gelmiştir. Bunu amaçlarlar. Kur'an-ı Kerim'de insanlığı saadete götüre

cek nasihatler, Tevrat'ta olduğu gibi kuru emirler veya İncil'de olduğu gi

bi teselli mahiyetinde olmayıp, onları çok ince öğütlerle, örneklerle, tartı

şarak, muhakeme ederek, insanların akıllarını kullanmaları istenerek ve

rilir. Kur'an'ın en güzel tatbikatı Hz. Peygamberin tatbikatıdır, en güzel 

anlama O'nun anlaınasıdıi-, en güzel tefsiri O'nun tefsiridir. 

Haınıdullah'ın tesbitine göre, Hz. Peygamber geldiği zaman Mek

ke'deki okuma yazına bilen insanların sayısı sadece 18'dir. Vahyin ve ak

lın ışığında böyle bir toplumdan yepyeni değerlerle bezenmiş medeni bir 

toplum ortaya çıkmıştır. Hz. Peygamber çıkarmıştır. İlk inen ayet "oku" 

der. Bedir savaşında ınüslümanlar tarafından esir alınanlardan okuma 

yazına bilenlerin her biri on ınüslümana okuma yazma öğretmesi karşıl

ğında bedelsiz serbest bırakılmıştır. Bunun için ibadethaneler bir okul 

olarak kullanılmıştır. Emin Işık'ın ifadesiyle peygamberimizden önce 

eğitimin topluca yapıldığı başka kült~ir yoktur. Bunu toplumsallaştıran 
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Hz. Peygamberdir. 
Böyle bir peygamberin ümmetinden olmakla şeref duymalıyız. An

cak hemen sonra da üzerimizdeki büyük mesuliyeti hatırlamamız icab 
eder. Bugünkü müslümanların durumu nedir? Bugünkü müslümanların 
eğitim durumu nedir? Bırakın insanlık ilmine katkılarda bulunmayı, 
dinimizi ve tarihimizi öğrenmek için Avrupalara Amerikalara yüksekli
sans, doktora talebeleri gönderiyoruz. 600 yıl boyunca Balkanlara huzur, 
saadet ve dirlik getirmiş bir milletiz. Ekrem Hakkı Ayverdi'nin "Avru
pa'da Osmanlı Mimarf Eserleri" isimli muazzam çalışmasını saymazsak 
Balkanları ve Balkan tarihini bir Türk, bir müslüman gözüyle yazan kaç 
eserimiz var? Kendi tarihimizi öğrenmek için, bizden olmadığını baştan 
bildiğimiz insanların eserlerine müracaat etmek zorunda kalıyoruz, on
lardan öğrenmek mecburiyetindeyiz. Buna bir de müslüman olmayan yö
netimlerin tarihimizi kötü göstermek için okul kitaplarına ilave ettikleri 
yalanları katınız. Bugün Balkanlardaki bazı müslümanların Türk karşıtlı
ğı, Osmanlı karşıtlığının sebepleri kendiliğinden ortaya çıkar. 

O kardeşlerimiz bilmezler ki kendince dını-millı sebeplerle Türk'e 
karşı çıkarken yaşadığı din aslında Türk müslüınanlığıdır. Balkanla,.a 
İslamiyet Türkler vasıtasıyla gelmiştir. Bütün Balkanlar'daki müslüman
lar Türk'ün mezhebi olarak bilinen Hanefidir. Tarikatleri Bektaşilik gibi, 
Mevlevilik gibi, Nakşibendilik gibi Türk tarıkatleridir. 600 yıllık inanç 
birliği, kader birliği, ülke birliği bizi öylesine sarmış, öylesine hallü ha
mur etmiştir ki gayri müslim\er ve Avrupalılar Balkanlarda müslüman
larla Türkleri özdeşleştirmişlerdir. Müslüman oldu yerine Türk oldu de
mişlerdir. Buradaki müslümanların da "Elhamdülillah müslümanım" 
manasında "Elhamdülillah Türküm" dedikleri herkesçe bilinmektedir. 
Salona gelirken dinlediğimiz ezan, törenimizin başlangıcında okunan 
Kur'an Türk okuyuşu ile idi. İstanbul'daki, Ankara'daki, Samsun'daki, İz
mir'deki okuyuşun aynısıdır. Aradaki -hatta bir kısmı ateist yönetimlerde 
geçen- seksen küsur yılın bu yapıyı değiştirmediğini görmekten son dere
ce memnun olduğumu ifade etmek isterim. 

İslamiyeti tek bir cümlede tarif etmek gerekirse, Peygamberimizin 
ifadesiyle "güzel ahlaktır". Bundan dolayıdır ki Hz. Peygamber "ben gü
zel ahlakı tamamlamak için gönderildim" buyurmuştur. Müslümanların 
her yönüyle örnek almaları gereken Hz. Muhamıned'e, Kur'an'da "Sen en 
yüce, en güzel ahlak üzeresin" denilmiştir. Yine Resulullah "En hayırlı
nız, ahlakça en güzel olanınızdır" şeklinde ideal müslümanı tarif etmiştir. 
Güzel ahlakın temel unsuru güvenilir olmaktır. Hz. Muhammed daha 
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-Peygamberlik görevini yüklenmeden evvel Mekke'de güvenilir insan 
manasına gelen "El-Emin" sıfatıyla anılırdı. Onu peygamber olarak kabul 
eden etmeyen herkes güvenilirliğini tartışma konusu yapmamışlardır. İn
sanlara faydalı olmak, yapıcı insan olmak güzel ahlakın şartıdır. Peygam
berimiz "insanların en hayırlısı, insanlara en faydalı olandır" buyurmuş
tur. İnsanlara karşı saygılı, alçakgönüllü ve sabırlı olmak güzel ahlakın 
diğer unsurlarıdır. Bunları gerçekleştirebilmek ise insanın nefsine ve ihti
raslarına hakim olabilmesinden geçer. Hırsına ve şahsi arzularına gem 
vuramayan insanlar bulundukları toplumda düzensizlik, kavga ve ikilik 
yaratırlar. Birliği bozarlar. 

Peygamberimizin örnek alınması herhalde O'nun belli bir coğrafya, 
zaman ve sosyal çevredeki günlük hayatında aldığı tavırlarına esas olan 
prensipleri anlamak ve o prensipleri bugünün şaıiları içerisinde tatbik et
mek ile olur, o şekli olduğu gibi yaşatmaya çalışmakla değil. Peygambe
rimizin günlük hayatı, çeşitli olaylar karşısında benimsediği tavırlar, fiili 
ve sözlü olarak verdiği cevaplar en ince ayrıntılarına kadar kaydedilmiş
tir. Bu kayıtların zenginliği ve dolayısıyla Peygamberlerini bu sahih ka
yıtlardan öğrenebilmek şansları bakımından müslümanlann avantajları 
diğer dinl~rin mensupları ile kıyas edilemeyecek kadar çoktur. Yeter ki 
müslümanlar bu arzu ve gayreti göstersinler. 

Kutlu Doğum Haftalarının müslümanlann Peygamberlerini daha 
doğru, daha yakından tanıma, anlama ve benimseme; O'nun örnek 
ahlakını ve evrensel olan mesajını en yakınlarından başlayarak bütün in
sanlığa ulaştırma, bu meyanda müslümanların bugün içerisinde bulun
dukları durum üzerinde salim bir şekilde düşünebilmeleri için bir fırsat 
olmasını diliyorum. 

Hepinize çok teşekkür ederim. 
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TASAVVUF KÜLTÜRÜ VE ROMANIMIZ 
SAMİHA A YVERDİ ÖRNEGİ 

Prof. Dr. Mehmet DEMİRCiC*) 

Kültürün belirleyici unsurlarından birisi, hatta başlıcası "din"dir. Bin 
yıldan beri İslamiyet dairesi içinde bulunan Türk toplulukları bu dini da
ha çok tasavvuf anlayışı içinde kabul edip sevmiştir. İslamiyet'in özü de
ğişmemekle birlikte, milletler tarafından benimseniş üslupları farklı ola
bilir. 

Bilindiği gibi Türkler'in İslamiyet'i kabulünde tasavvuf inanış ve 
üslubunun tesiri büyük olmuştur. Ahmet Yesevi ve takipçilerinin hizmet
leri bunun örneğidir. Anadolu'nun fethinde, türkleşip islamlaşmasında 
Alperenlerin, kolonizatör Türk dervişlerinin, yani çeşitli tasavvuf zümre
lerinin hizmetleri tarihin şehadetiyle sabittir. Selçuklu ve Osmanlı devir
lerinde dini, sosyal ve kültürel hayatımızda tekke ve tasavvuf mensup
larının rolleri büyük olmuştur. Tasavvuf anlayışı Müslüman-Türk'ün 
özüne işlemiş ve dünya görüşünün temellerinden biri olmuştur. 

Tasavvufun genel adı "mistisizm"dir. Mistisizm her dinde ve top
lumda vardır. Nerede ruh varsa orada mistisizm olacaktır. Bu haliyle 
mistisizm evrensel bir olgudur. İslamiyet'teki mistisizmin adına "tasav
vuf" denmiştir. 

Tasavvuf dinin bir yaşanış ve anlaşılış biçimidir. Dinin sadece şek
linde ve dış görünüşünde kalmak yerine, onu bütün içselliği ve derinliği 
ile kavramak ve hayat kuralı haline getirmeye çalışmaktır. İman, ibadet 
ve ahlak dinin üç temel unsuru olup; tasavvuf, alan olarak daha ziyade 
ahlak eğitimi ve ahlak güzelliği üzerinde durmuştur. Bazan gözardı edil
mesine rağmen dinde asıl amaç, ahlaklı ve erdemli insan tipini ortaya çı
kaımaktır. Tarih boyunca tasavvuf kurumları dengeli ve olgun insan mo
delinin peşinde olmuştur. Böyle bir insan, manevi erginlik ve bağımsızlı
ğa kavuşacağından dolayı engin bir ruh -dünyasına sahip olacaktır; o 
sayede verimli ve zengin açılımlara kanatlanma imkanı bulacaktır. Bu
mm ürünleri de şiir olacak, edebiyat olacak, san'at olacaktır. 
(*) Dokuz Eylül Üniversitesi, İlahiyat Fakültesi, Öğr. Üyesi. 
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Tasavvufun pratik ve teorik olmak üzere iki yönü vardır. Toplumu

muzda tasavvuf öylesine etkili olmuştur ki, onun teorik yönü, pratiğiyle 

pek ilgilenmeyen çevrelerde bile yaygınlık kazanmıştır. Tarihimiz bo

yunca çeşitli güzel san'at dallarımızı tasavvuf düşüncesinden ayrı olarak 

ele alamayız. Bir başka ifadeyle, tasavvuf kültürünü belli ölçüde tanıma

dan Türk san'atına ait verimleri tam olarak anlayamayız. 
Tarihimizde görülüyor ki, medreseler dini ve insanı ilimlerle uğra

şırken, tasavvuf kurumları da halk eğitimi ile beraber, bir kısım güzel 

san'atların merkezi ve koruyucusu olmuşlardır. İslam medeniyetinde ta

savvuf cereyanı, bütün fikir akımları arasında en fazla aktif olanı, sosyal 

hayat üzerinde en çok tesir icra edeni durumundadır. Bu medeniyet an

cak tasavvuf görüşü içinde ince, san' atkaral).e ve derin bir vasıf kazan

mıştır. Gerçekten de tekke ve dergahlar, asırlar boyu şiir, edebiyat, 

musıkf, hat, tezhip vb. çeşitli güzel san'atlarıq b~şiği olmuşlardır. 

Edebiyatımıza bir göz atalım. Doğrudan veya dolaylı olarak 

tasavvufi tesirlerle eser veren sufi şairleri ve nasirleri çıkarınız, geriye 

pek az şey kalır. Osmanlı nesrinin en güzel mahsullerinden birini ortaya 

koymuş olan Tazarruname yazarı Sinan Paşa bir mutasavvıftır. Fuzuli ve 

Şeyh Galip gibi Divan Edebiyatının; Ahmet Yesevi ve Yunus Emre gibi 

dfnf - tasavvufi edebiyatın en güçlü isimlerinde hakim olan, tasavvufi 

zihniyet ve neşvedir.<0 
*** 

Meraklı olaylar anlatmak ve dinlemek, onların sebeplerini araştır

mak en eski beşeri ihtiyaçlardandır. Hikaye ve roman bu ihtiyaca cevap 

vermek için doğmuş ve zamanla gelişerek birer edebiyat türü olmuştur. 

Eski edebiyatımızda bu tü.rün örnekleri olarak destanlar, halk hikayeleri, 

Leyla İle Mecnun, Kereİll İle Aslı, Aşık Garip gibi sözlü ve yazılı 

mahsuller gösterilebilir. 
Taıizımatla birlikte ;~vrupaı tarzda yeni bir roman anlayışının şekil

lendiği görülür. Bu hareket önce tercüme romanlarla başlamış, Ahmet 

Mithat Efendi'den itibaren te'lif romanlar yazılmaya başlamıştır. (2) 

Tasavvufi roman türünün ilk örneklerinden biri olarak Filibeli Ah

med Hilmi'nin (1865-1914) yazdığıA 'mak-ı Hayal gösterilebilir. Vahdet

i vücud düşüncesini temel alan bu eser 1326/1908 yılından itibaren bir 

kaç <leffi Osmanlıca, daha sonra ise sadeleştirilerek yeni harflerle basıl

mıştır.(3) 
*** 

(1) Bk. Mehmet Demirci, Yalıyô Keınôl ve Mehmet Ak(f'te Tasavvı(f; s. 15, 20, İstanbul 1993. 
(2) Nihad Sami Ban arlı, Resimli Türk Edebi)'ôtı Tôrihi, II, 999 vd. · İstanbul 1971. 
(3) Bk. Ahmed Hilmi, lslôın Tôrilıi, takdim yazısı s. XIV-XV, İstanbul 1974; A 'môk-ı Hayal, Ter

cüman 1001 Temel eser, nr. 35. 
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Konumuz olan Samiha Ayverdi (1905-1993) roman türü ile yazı 
hayatına başlayan ve yeterince tanınmayan yazarlarımızdan biridir. Sek
sen sekiz yıllık ömrünün son elli beş senesini durup dinlenmeden yaz
makla geçirmiştir. Dilimizin bu usta ve imanlı kaleminin yayınlanmış 
kırka yakın kitabı ve yüzlerce makalesi bulunmaktadır. 

Kitaplarından ilk dokuzu, biri hariç, roman türündedir. Yayınlanış 
sırasına göre isimleri şöyledir: 1. Aşk Budur (1938), 2. Batmayan Gün 
(1939), 3. Mabette Bir Gece (Kısa hikayeler) (1940), 4. Ateş Ağacı 
(1941), 5. Yaşayan Ölü (1942), 6. İnsan ve Şeytan (1942), 7. Son Menzil 
(1943), 8. Yolcu Nereye Gidiyorsun? (1944), 9. Mesih Paşa İmamı 
(1944)(4) 

Ayverdi'nin romanlarında tasavvuf ruhu ve kültürü önemli bir yer 
tutar. O, insanı, Allah'ı, kainatı tasavvuf anlayışı içinde ele alır. İnsanı 
Allah'ına eriştirecek kuvvetin ilim-iman ve bilhassa aşk olduğuna inanır. 
Bunun için de bütün ıztıraplarına rağmen eserlerinde bir ümitsizlik koku
su yoktur.(5) 

O, romanlarında tasavvufi düşünceyi, tasavvufun telkin ettiği ilahı 
aşkı, olgunluğu, iç tasfiyesini ve üstün ahlakı bıkıp usanmadan anlatır ve 
tanıtır. Yazarımızın asıl amacı roman yazmak değildir; bir roman örgüsü 
içinde, oradaki olayların sürükleyiciliği vasıtasıyle fikrini ve mesajını du
yurmaktır. Bu romanlardaki olumlu ve olumsuz tipler ve onlar vasıta
sıyle dile getirilmek istenen görüşlerin tasnif ve tahlfli bize çok şey ka
zandırabilir. (6) 

Yazarımızın tasavvuf hakkındaki görüşlerinden biri şöyledir: "Ta
savvuf anlayışı Müslüman-Türk'ün iliğine kemiğine işlemiş ve dünya gö
rüşünün rehberi olmuştur. Bu anlayış, bencil dünyaları içine kabuk bağ
lamış kütleleri uyuşukluktan ve dengesizlikten kurtararak, onlara yapıcı 
ve atılgan bir karakter vermiştir. Böylece asırlarca toplumun deruni sağ
lığını ve ictimaf ahengini temin ederek kütleleri feragatli aksiyonlara it
miştir. Tasavvuf, toplumları tevhid sırlarıyla aşılayarak güçlendirmiş ve 
güvenilir hale sokmuştur. "<7) 

Böyle düşünen mütefekkirimiz bir yanlış anlamayı düzeltir: "Ta~av
vufu dergahlarda haykırıp bağırmak zannedenler azım hataya düşmüşler
dir." der. 

Tasavvuf inanış ve düşüncesi geniş şekilde dergahlarda yaşatılmakla 
beraber, bu kurumların kapanmasıyla, fikir ve inanç yok olacak değildi. 

(4) Bu eserlerin yeni baskıları S. Ayverdi Külliyatı içinde Kubbealtı tarafından yayınlanmaktadır. 
(5) Bk. Banarlı,cıge, II, 1231. 
(6) M. Demirci, "Samiha Ayverdi ve Tasavvuf", Kubbealtı Akademi M., yıl:24, nr.2, s.8, İst. 1995. 
(7) Samiha Ayverdi, Bcığ Boz.umu, 268, İstanbul 1987. 
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Esasen kapatılan sadece tesislerdir, düşünce ve inanışa müdahale söz ko
nusu olamaz. İşte Samiha Ayverdi'nin hizmeti burda kendini göstermek
tedir. Hemen her türden eserinde tasavvuf inanış ve düşünüşünü başarıy
la anlatmış, zengin bir kültür ve inanç malzemesinin günümüz insanına 
aktarılıp tanıtılmasında bir köprü vazifesi görmüştür. O, dergahların ka
palı olduğu devirlerde, tasavvuf kültüıitnü eserlerinde yaşatmıştır. 

*** 
İlk eser olan Aşk Budur dışındaki bütün romanlarında mekanlar ve 

kahramanlar yerlidir. İstanbul, Bursa ve Konya'da, içimizde ve yakını
mızda yaşayan, memleket meselelerini teneffüs eden insanlardır. Yazar 
Batmayan Gün ve sonraki eserlerinde toplumumuzun kültür problemleri
ne temas eder. Kendisine ve toplumuna yabancılaşmış tiplerle, değerleri
ne bağlı olanları karşılaştırır. İç olgunluğa ulaşmış insanların seciyesini, 
bunların kendilerine ve topluma olan hayrını dile getirir. Cismin ve tenin 
aşın zevklerinin, hazlarının ruhta derin yaralar açacağı, ruhun da tatmin 
edilmesi gerektiği üzerinde durur. 

Ateş Ağacz'nda Doğu ile Batının insan anlayışlarını karşılaştırır. Bu 
isim Kur'an'da ifade edilen Hz. Musa'ya Tann'nın tecelli etmesinden 
mülhemdir. (A'raf suresi 7/143). Tefsirlerin beyanına göre o sırada 
Musa'nın ateşe ihtiyacı vardı, Allah kendisine ateş şeklinde tecelli etti. C8) 

İlahi aşka ulaşmak isteyen kimse de karşısına çıkan ilahi tecellilere maz
har olmuş insana aşık olmakta ve bir bardak su denize ulaşmaktadır. 

Yaşayan Ölii'de şımarık ve gururlu bir kız olan Leyla'nın bir Hak eri 
olan Gerçek Çelebi'nin dostluk halkasında nasıl piştiği, ölmeden evvel 
ölme sırrına ulaştığı anlatılır. Ölmeden, yani benliğinden, gururundan, 
maddi zevk ve ihtiraslapndan sıyrılmadan yaşamak, can çekişmekten 
başka bir şey değildir. 

İnsan ve Şeytan madde ile mananın, insanın içindeki iyiliklerle kötü
lüklerin, ruhla nefsin m,Ücadelesinin hikayesidir. 

Son Menzil romanmda gerçek aşkı, yıllarca süren bir çileden sonra 
öğrenerek olgunluğa erişen bir ressamın hikayesi anlatılır. Ayverdi'nin 
romanlarında "aşk" gerçek manada insan olmanın, olgunlaşmanın, hayata 
gelişin anlamını idrak etmenin bir ifadesidir. 

Samiha Ayverdi Batmayan Giin'den itibaren, terkedilen ve hor görü
len kültür değerlerimizi ve san'at eserlerimizi çeşitli san'atkar kahraman
lar vasıtasıyla tahlile tabi tutar. O, hemen bütün eserlerinde insanın ken
disi, öteki insanlar ve Tanrı ile münasebetini işler. Klasik edebiyatımızın, 
eski mesnevilerin en mühim konusu olan tasavvuf inanış ve düşüncesi, 

(8) Bu konuda bk. M. Tahralı, "Ateş Ağacı", Kııbhealtı Akademi MecmCıası, yıl:17, sayı:4, s.29. 
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bu eserler yolu ile edebiyatımıza yeniden girmiş oltır.<9) 
Yolcu Nereye Gidiyorsun? tam bir sosyal tenkittir. Osmanlı'nın çö

küş dönemine ait pek çok mes'ele bu romanda yer alır. Eserin zengin şa
hıs kadrosu, devrin değişik tipteki insanlarının bir çeşit geçit resmi görü
nümündedir. Ayverdi bu romanıyla bir devre ışık tutmakta, çözülüşün, 
kendine yabancılaşmanın sıkıntılarını dile getirmektedir. Burada da gö
nül eri kimselerin sevgi halkasına girenlerin övüldüğü görülür. 

Mesih Paşa İmamı, medrese tahsili görmüş mutaassıp bir cami ima
mının uzun yıllar içinde geçirdiği ruhi değişimin dramatik ifadesidir. Aşk 
sayesinde bu dram mutlu sonla noktalanır. Bu romanda Balkan savaşı ve 
bu savaşın sürükleyip getirdiği göçmenlerin İstanbul'da çektikleri sefalet 
dile getirilir. 

İlk baskısı 1947 yılında çıkan Mesih Paşa İmamı Samiha Ay
verdi'nin roman türündeki son kitabıdır. Bundan sonra başka nevılere ve 
alanlara yönelmiştir. ( 1 O) 

Söz konusu ettiğimiz romanlarda geçen tiplerin konumuz açısından 
bir değerlendirmesini yaparsak şunlar söylenebilir: Bu tiplerin bir kısmı 
imanlı, ahlaklı, fazıletli kimseler olup, kimseye gücenmeyen ve kimseyi 
gücendirmemeyi gaye edinen; olayların görünüşlerinin arkasında iç se
beplerinin de bulunduğuna inanan insanlardır. Kötüler ve kötülükler el
bette olacaktır, herkesin iyi olması mümkün değildir. Asıl olan kötüler
den nefret yerine onlara benzememeye çalışmak ve onları iyilik tarafına 
kazandırmak olmalıdır. İnsan Yaratanı ile dostluk kurabilirse pek çok 
mes'elesini halleder. Hadiseleri olduğu gibi kabul etmek bir olgunluk ge
reğidir. İnsan dünyada ve ahirette mutlu olmak istiyorsa kendini bilmeli 
ve tanımalıdır. Olgun insanlar her zaman bulunabilir. Bunlardan bir kıs
mı aynı zamanda olgunlaştırıcıdır da. Bazıları da bu olgun-insanların 
çevresinde ve onların tesiriyle ruhi bir gelişme gösterip olgunlaşırlar. İn
san bu dünyaya kavga etmek için gelmemiştir. Sevgi ve dostluk, insanla
rı ve bütün varlıkları sevmek, Yaradandan dolayı yaradılanı hoş görmek 
bu romanlardaki kahramanların ortak özellikleridir. Milli ve manevi de
ğerleri şahsiyetlerinde birleştiren ve bunları kişiliklerinin ayrılmaz bir 
parçası yapan bu insanlar, daima içinde yaşadıkları toplu_ma faydalı ol
mayı kendilerine gaye edinmişlerdir. Bunlar iç ve dış güzelliklerini den-
gelemiş insanlardır. O I) · 

İşte bu tipler tasavvuf kültüıünü iyi hazmetmiş, onu gündelik hayat
ta yaşanır hale sokmuş kimselerdir. Yazarımız bütün bunları tabii ve ra
hat bir biçimde romanlarında yansıtma başarısını göstermiştir. 

(9) Bk. K. Yetiş, Samiha Ayverdi Ha.vatı ve Eserleri, 27, Kültür Bakanlığı yayını, Ankara 1993. 
(10) Ayverdi'nin eserlerinin listesi için bk. Kazım Yetiş, ag eser, Kubbealtı Akademi Mecınııası, yıl: 

17, sayı: 4, Yazı Hayatının 50. yılında Samiha Ayverdi Hatıra Sayısı. 
(11) Kazım Yetiş, age, 34-35. 
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ALİ FUAT BAŞGİL 

Zeynep ULUANT 

Kendisiyle Din ve Laiklik adlı eserini okurken tanıştığımı söyleyebi

lirim. Zira o güne kadar, onun hakkında etrafımdan işittiklerim ve muh

terem zevcesinden duyduklarım dışında edinilmiş sağlam bir intibaım 

yoktu. Vefat ettiği yıllarda da küçük bir çocuk olduğum düşünülürse, onu 

sadece annem ve babamın Hukuk Faküitesi yıllarında hocalığını yapan 

kıymetli bir zat olarak tanımıştım. Değerli zevceleri Nüvide Başgil Hanı

mefendi, Feneryolu'ndaki evinde hazırladığı mutena sofralarda dostlarını 

kabul ederken ben de ailenin küçük kızı olarak bulunduğumu hatırlıyo

rum. Eşine az rastlanır bir edebi ve manevi havada yapılan o tatlı sohbet

lerin tadı hala damağımdadır. 
Seneler sonra, Kubbealtı Vakfı adına tekrar baskıya hazırlamak üze

re Din ve Laiklik adlı kitabını incelediğimde Başgil Hoca'nın ne mübarek 

bir ilim adamı olduğunu anladım. 1954 de ilk baskısı yapılan bu eser 

hala aktüalitesini muhafaza eden bir hassas mes'eleyi öyle güzel ve akıcı 

bir üslupla inceleyip çözüm yollan sunuyordu ki hayran olmamak 

imkansızdı. Kitabın ilk sayfasında yer alan şu ibare ve önsözde yer alan, 

bunu teyid eder mahiyetteki satırlar ne büyük bir samimiyet ve ihlas ör

neğiydi. Dinen günahkar olmak dini sevmeğe ve dindarın saadetine imren

meğe mani değildir. Daha sonraki sahifede hayatının iki kıymetlisine ya

zılmış birer şükran cümlesi aynı zamanda kadirşinas ve müşfik mizacının 

da bir göstergesi değil miydi? 
Ehl-i din ve takva babam Mehmed Şükrü Efendi! Senin ebediyetlerde

ki ruhunun şad olması için. 
Aziz eşim Nüvıdem, senin gayret verici teşviklerin ve sıcak harımin ol

masaydı bu eser~ik gün görmezdi. Minnet sana! 

Peşisıra gelen önsözde yer alan bazı bölümler ise eserin yazılma se

bebini ve yazarının dikkate değer halet-i rfihiyesini göstermesi açısından 
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mühimdir. Başgil Hoca, laiklik bahsinde hüküm süren ilmı boşluk karşı
sında ne zamandır birşeyler yazmak arzusundadır. Fakat İnönü devrinin 
sert hükümleri buna imkan vermemektedir. Zaman geçer, Mareşal Fevzi 
Çakmak'ın cenaze töreninde vuku bulan olaylar sonrası yaşanan tatsızlık
lar dolayısıyle çok sayıda gencin irtica isnadıyla tevkif edilmesi ve Üni
versite Talebe Birliği idare heyetinin müracaatı üzerine Ali Fuat Başgil, 
harekete geçmek gereğini duyar. Önce kendisinden yardım isteyen genç
leri yatıştırmaya çalışır, fakat aynı ısrarlı teklifler devam eder. İşte Başgil 
Hoca'nın kendi ifadesiyle eserin ortaya çıkışı şöyle olmuştur: 

"Biz, yüzlerce talebe arkadaşımızın arzularını yerine getirmeğe söz ve
rerek size geldik. Şimdiye kadar bize öğretilmeyen bu mevzô.lar üzerinde 
bilgi edinmek istiyoruz. Siz hocasınız, biz talebeyiz. Hocalık vazifenizi yap
mağa sizi davet ediyoruz" dediler. 

Buna karşı yapılacak şey teklifi hemen kabul etmekti. Öyle yaptım ve 
çarçabuk hazırlanarak, 1950 yılının 28 nisan ve 5 mayıs günlerinde, bir haf
ta ara ile, Ueyazıd'daki Talebe Lokalinde iki uzun konuşma yaptım. Büyük 
bir gençlik kitlesi, beni dikkat ve alaka ile dinledi. Bu konuşmaları kaleme 
alarak, aynı senenin 17 mayısından itibaren oniki makale halinde ''Yeni Sa
bah'' gazetesinde neşrettim. 

Yalnız bir noktaya okuyucumun dikkatini çekmek isterim: Diyanet 
bahsinde amel bakımından çok günahkarım. Fakat günahkar olmak, dihi 
sevmeğe ve·dindarın tükenmez saadetine imrenmeğe mani midir? Din hak
kında yazılar yazışım ve dindarlığı 'müdafaa edişim, şahsen dindar oldu
ğumdan ve dinin emirlerini yerine getirdiğimden değildir; bilakis olamadı
ğım ve getiremediğim için üzüldüğümdendir. Nazarımda din, yalnız fert 
için bir fazilet ve feragat kaynağı değil; aynı zamanda ve böyle olduğu için· 
içtimaı hayat temizliğinin de en kuvvetli teminatıdır. Yine nazarımda dini 
sevmek ve müslümanlığı müdafaa etmek, hakikatte insanlığı sevmek ve in
sanlık hakkını muhafaza etmektir. Çünkü müslümanlık, insanlık dediğimiz 
bütünün bir parçasıdır. Cüz'ü sevmek, netice ıtibarıyle bütünü sevmektir." 

Bu samimı ifadeden de anlaşılacağı üzere eserin sahibi alala.de bir 
ilim adamı değildir; aynı zamanda Allah vergisi bir irfana da sahiptir. 
Birbirinden güzel misaller ve ilmi gerçeklerle dolu olan eser maalesef bu 
konuda ne kadar az yol aldığımızı da bize göstermektedir. 

Başgil Hoca'nın hayatı da eserleri kadar dikkate değerdir. 1893 yı
lında Samsun'da tanınmış bir ailenin çocuğu olarak doğmuş ve oıia tahsi
lini kısmen İstanbul kısmen de Paris'de gerçekleştirmiştir. Vatanı görevi
ni Birinci Cihan Harbinde Kafkas cephesinde dört yıl savaşarak yapmış 
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daha sonra Grenoble Üniversitesi'nden mezun olarak Paris Hukuk Fakül
tesinde doktora yapmıştır. 1928'de "İstanbul Boğazlar Hukuku" konulu 
tezi "Lahey Devletler hukuku Akademisinde" pekiyi derece ile kabul 
edilmiştir. İstanbul Hukuk Fakültesi dekanlığı da yapan Başgil Hoca çok 
sayıda milletlerarası toplantıda ülkemizi başarıyla temsil etmiş ve 1963 
yılına kadar Hukuk Fakültesi Esas Teşkilat Hukuku Kürsüsü ordinaryüs 
profesörlüğünde kalmıştır. Hayatını ve çalışmalarını çok sevdiği vatanına 
adamasına karşılık onun bu çalışmaları mahut zümreler tarafından muzır 
bulunarak, ilerlemiş yaşına rağmen defalarca mahkemeye verilmekten ve 
hapis yatmaktan kuıtulamamıştır. 

1955-60 yılları arasında doçentliğini yapan Prof.Dr. Selçuk Özçelik, 
hocasını doğu ve batı kültürüne vakıf, geniş görüş sahibi, aykırı fikirlere 
dahi son derece müsamahalı, kararlarını soğukkanlılıkla veren fakat ver
dikten sonra asla dönmeyen, sağlam karakterli bir insan olarak tanıtmak
tadır. Ona göre Başgil Hoca, Kayhan Sağlamer'in kendisi hakkında mes
nedsiz iddiaları havi bir yazısından sonra mücadelesini aktif planda baş
latmıştı. Din ve Laiklik kitabını ise kıymetli din adamı ve müfessir Hasan 
Basri Çantay'a okumuş ve görüşlerini almıştı. Çok iyi niyetliydi ve 
etrafındakileri de kendi gibi sandığı için bir çok ihanet görmüştü. Bilhas
sa altmışlı yıllarda halkın pek itibar ettiği bir ilim adamı olmuş ve pek se
vilmişti. 27 Mayıs İhtilalinde Milli Birlik Komitesi tarafından üniversite
den uzaklaştırılan 14 7 kişi arasında o da vardı. Daha sonra özel bir 
kanunla görevlerine iade edilmelerine rağmen bir tek o, bunu bir haysiyet 
mes'elesi yaparak dönmemişti. Emekliye ayrılarak Adalet Partisi'nin 
Samsun listesinden bağımsız aday olarak senatör seçilmiş ve cumhurbaş
kanlığına da adaylığını koyµıuşken ihtilalci çevrelerin baskısı sonucu se
natörlükten ve adaylıktan çekilmek zorunda kalmıştı. Öyle ki, hiç umma
dığı bir şekilde karşılaştığ,1 ciddi ve aynı derecede çirkin tehditleri en ya
kınlarına b~le söylemekten imtina etmişti. 

Hukuk Fakültesinde talebesi olan babam Ergun Göze'nin anlattığına 
göre de Başgil, eşine az rastlanır derecede mütevazı ve kibar bir hocaydı. 
Bir gün dersine sınıfın hemen -yarısı gelmemişti. Tam çıkış esnasında ho
calarını yakalayan bu devamsız ama mazereti bol talebe gurubu, çoğu 
bahane bir sürü sebep uydurmaya başlayınca, durumdan adeta mahcup 

· olan Başgil hiç bir zaman elden bırakmadığı terbiyesiyle: Evladım bu ka
dar telaşa ne gerek var, yalan söyleyecek değilsiniz ya kendinizi üzmeyiniz 
diyerek karşısındakini edebiyle utandırarak düşündürme cihetine gitmiş
ti. Bir keresinde de sözlü imtihan sırasında kimliğini getirmeyi unutan 
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babama: Eh ne yapalım eğer soruları cevaplayabilirseniz zaten bizim tale
bemizsiniz demektir karşılığını vererek istediği cevapları aldıktan sonra 
öğrencisini övücü sözler söylemiş ve iyi dereceyle geçirmişti. Anlaşıla
cağı üzere yorgunu yokuşa sürmek gibi bir huyu yoktu. Baş muhalif
lerinden olaıi Sıddık Sami Onar ise böyle konularda hiç kolaylık göster
memesiyle ünlüydü. Babam üniversite yıllarından sonra da Başgil Hoca 
ile rabıtasını kesmemişti .. Babasıyla Hoca'nın aynı cephede savaşması ve 
asıl mühimi müşterek davaları münasebetlerinin olgunlaşarak sürmesine 
sebep olmuştu. Başgil'in bir özelliği de ağırlıklı ilmı hüviyetine karşı hal
ka çok kolay inebilmesi ve bu yolla onların sevgisini çok kolay kazana
bilmesiydi., Gene dertleştikleri bir gün kendisine Diyanet İşleri Başkanlı
ğının teklif edilmesinden bahsederken, Ne yapayım ki pek günahkarım, 
böyle yüksek bir mevkie layık değilim, amelde çok eksiğim var diyerek 
kendini zemmetmiştir. Şimdilerde nadiren rastladığımız bu hassasiyet ve 
tevazua hayran kalmamak elde mi? 

Ali Fuat Başgil Hoca'nın önemli bir hizmeti de Türk dilinin 
sadeleştirme adı altında mamz bırakıldığı uydurmacılık akımına tam si
per vaziyet almasıdır. Güzelim Türkçemizi lüzumsuz müdahelelerden 
korumak için elinden geleni yapmış bu vesileyle çağrıldığı akademik 
toplantılarda da Hasan .Ali Yücel ve İsmet İnönü ile çetin mücadelelere 
girmiştir. Öyle ki Maarif Vekaletinde kurulan Öztürkçe bürosunun sakat 
dil anlayışına Cumhuriyet ve Vatan gazetelerinde yazdığı cesur makale
lerle karşı çıkar. Bu ataklardan rahatsız olan zamanm hükümeti ve bazı 
üniversite mensuplarının protestolarına hatta takibat açılması isteğine 
maruz kalır. Bu hücumda başı çekenlerin başında da Nurullah Ataç ve 
Falih Rıfkı vardır. Hiç biri Başgil'i durduramaz ve o gene doğru bildiğini 
söylemeye devam ederek bu konuda bir kitapçık bile hazırlar. 

İşte karakterinin, ilim hayatının, yaşama gayesinin ana hatlarını bi
raz olsun vermeğe çalıştığımız Ali Fuat Başgil, zamanın idarecileri tara
fından mürteci sayılarak çeşitli takibatlara maruz bırakıldığı için, mesleki 
irtibatının bulunduğu İsviçre'ye gider. Orada Cenevre Üniversitesi Türk 
Dili ve Tarihi Kürsüsünde görev yaparken gördüğü misafirperverlik ve 
ilmı kadirşinaslıktan hüzünle karışık bir memnuniyet duyacaktır. Fakat 
memleketi için taşıdığı kaygılar ve yürek yanığı kendisini gurbette de bı
rakmadığından orada da boş durmaz. Anadili kadar rahat kullandığı 
Fransızcasıyla 27 Mayıs İhtilali ve Sebepleri adlı eserini hazırlar. Daha 
sonra kitabın birkaç nüshası adet olduğu vechile İstanbul Hukuk Fakülte
si sekreterliğine ve bazı profesörlere gönderilir. Okuyanlar değil ama İs-
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tanbul savcısı bu esere hassasiyet göstererek tercüme ettirir ve yazan 
hakkında takibat izni alır. Üstelik gülünç olduğu kadar mesnedsiz bir 
suçla anayasa nizamını bozmak ve yabancı ülkelerde memleketin itibarım 
zedelemekle itham etmektedir. Yetmiş yaşını geçmiş bu değerli ilim ve fi
kir adamı ömrünün son deminde o edepli ve temkinli tutumundan zen-ece 
sapmadan mahkeme salonlarında sanık sandalyesinde oturtulur. Fakat id
dia öyle çürüktür ki altı ay gibi bir süre sonunda beraat eder. Esasen bu 
hadise İsviçre basını ve makamlarında bizim itibarımızı zedeleyecek ve 
Başgil gibi güzide bir insanın kadrini bilenlerce esefle karşılanacaktır. 
Nitekim kendisi müdafaasında şöyle demektedir: 

"Bir memleketin hükumet ve iktidarım tenkit etmek, devlet ve milleti
ni kötülemek değildir. Eğer Türkiye'nin yabancı bir memlekette itibarı sar
sılmış ise, bu, benim eserim yüzünden değil, bilakis savcılığın ilmı ve tarihı 
bir eser hakkında açtığı takibat yüzünden sarsılmıştır. Ben, bilakis neşretti
ğim eserde Türk devletinin itibar ve şerefini yükselttiğime kaniim.'' 

Daha sonra Lozan Emniyet Müdürünün kendisine gösterdiği kolay
lık ve eseri hakkındaki sitayişkar sözlerinden bahsederek, şunları ilave 
etmektedir: 

"Bu hadise gösteriyor ki, geçen üçüncü koalisyon hükumeti devrinde 
Türkiye'nin İsviçre Büyükelçiliği vasıtasıyla, benim İsviçre'den hudut dışı
na çıkarılmam istenilmiş ve fakat, İsviçre hükumetince hareketimde 
huküka aykırı bir cihet görülmediği için bu talep reddedilmiştir." 

Orhan Seyfi Orhon'un Son Havadis gazetesinde çıkan yazısındaki şu 
satırlar da hadisenin vahamet ve çirkinliğini anlatması bakımdan dikkate 
değerdir. 

''Belli gazetelerde, belli yazarlar bu rejimi yıkmaya çalışarak şahıslara, 
müesseselere pervasızc~ ağız dolusu hakaretler savururken, Ağır Ceza 
Mahkemesi huzurunda yetmişini aşkın bir hukuk profesörünün, artık biraz 
ağır işitmeye başladığı için elini kulağının arkasına koyarak savcının iddia
snıı dinleyen resmini gördüm. 

Bu zat Ordinaryüs Profesör Ali Fuat Başgil'dir. Kendisiyle bütün 
hayatım boyu bir defa bile konuşmuş değilim. İsmini particilik dışındaki 
neşriyatıyla tanırım. Bunların arasında her zaman Türk aydınlarının yas
tıklarının altında bulundurması gereken kitapları vardır. 

Fikirlerini gayet selis bir ifadeyle, son derece vuzuh ile anlattığı için 
yalnız üniversitede şimdiye kadar sayısı onbinleri aşan öğrencilerinin değil; 
demokrasi, hürriyet, anayasa hakları, milliyet, din gibi konularla ilgili hepi
mizin hocasıdır. 
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Gazetedeki resme baktım: Saçları Üniversitede beyazlanmış, gözleri 
kitap okumadan yorulmuş bu muhterem zatın herkes bağırır, çağırır, siyasi 
hırslar içinde koşarken gerçek ilim adamlarına mahsus bir vakar ve 
sükunetle bir sanık sandalyesinde oturmasına acıdım. 

Parti menfaati işleriyle alakası olmayan bir zattır. Bütün kabahati ho
şa gitmeyen bazı fikirlerini zaman ve zemine bakmadan ortaya koymasıdır. 
Milliyetçi, demokrasi taraflısı, milli ve dini terbiyeye bağlı, batının birçok 
ilim müesseselerinde bilgisini tamamlamış, yabancı bir dille bir ilmi eser 
yazabilecek yetkide bir zat olduğuna şüphe var mıdır? _ . 

Ben, memlekette ilme karşı gösterilen saygının siyasi düşünceleri yen
mesini istiyorum. Bir ordinaryüs hukuk profesörümüzün İsviçre'de yayın
lanıp beğenilen bir ilmi eserinden dolayı Türkiye' de ağır ceza mahkemesin
de yargılanması beni üzüyor. 

Yukarıda yanlış söyledim. Bu durumdan yalnız müteessir değilim, uta
nıyorum da! .. " 

Gerçekten de milletçe utanmamız gereken bu sahnelerden sonra 
Başgil Hoca muhakeme edildiği senenin sonunda İstanbul milletvekilli
ğine seçilerek vefat tarihi olan 17 Nisan 1967'e kadar bu sıfatı muhafaza 
eder. Vasiyeti gereği, bunca hizmetinin karşılığını, uzaklaştırılarak gör
düğü Üniversitede tören yapılmaz. Feneryolu'ndaki evinden alınan naaşı, 
ucu bucağı gözükmeyen bir kalabalıkla Karacaahmet Mezarlığına defne
dilir. Birinci Dünya Savaşında cephede dört buçuk sene çarpışan bu va
tanperver ilim adamı ömrünün son senelerinde vatanını sevdiği ve onu 
yönetenlerin hatalarına tahammül edemediği için hapse atılmış, hücrede 
dahi kalmış ama inancını ve memleket sevgisiyle birlikte ümidini bir an 
bile yitirmeyerek, milletinin sonsuz sevgisine mazhar olmuştur. 

Ruhu şad olsun. 

50 
KUBBEALTI AKADEMİ MECMUASI - YIL: 27 - NİSAN 1998 - SAYI: 2 



TASAVVUFUN KUR'ANI TEMELLERİ 

Martin LINGS(*) 
Çeviren: Dr. Ali KÖSE(**) 

"Mistisizm nedir?" sorusuna cevap aramak "insanın ikinci tabiatı" 
üzerine konuşmaktır. Ama buna "artık mistisizm dışı olmak insanın ikin
ci tabiatı oldu" şeklinde itiraz edilebilir. Tüm dinler insanın Tanrı 
suretinde (image ), Tanrı ile bir yakınlık içinde varlığın sırlarına vakıf 
olarak yaratıldığında hemfikirdirler. Bundan da öte dinler, insanın kay
bettiği bu sırra vakıf olma kabiliyetini tekrar kazanabileceği kanaatinde
dirler. Dolayısıyla "Mistisizm nedir?" sorusunu, "İnsanın bu kabiliyeti 
tekrar elde etme arzusuyla yola çıktığı andan, onu gerçekten elde etme 
anına kadar gerçekleştirdiği herşeydir" şeklinde cevaplandırabiliriz. 

İslamı mistisizmin adı "tasavvuf'tur. Batılı araştırmacılar tasavvufu 
kendilerine İslam' dan daha yakın bulmuşlardır. Bunun en önemli nedeni 
şudur: Dinler bir dairenin çevresi üzerinde bulunan farklı noktalara ben
zetilecek olursa, dinin batını vecheleri de bu dairenin çevresinden merke
ze giden yarı çaplar gibidir, Merkez Tek'dir; Mutlak'tır;· Allah'ın bizatihi 
Sonsuz Kemalidir.. Yarı çiplar ise farklı dinlere ait mistisizmlerdir. Yarı 
çaplar merkeze ne kadar yaklaşırlarsa, birbirlerine de o kadar yaklaşmış 
olurlar. Dolayısıyla tasavivuf, Hıristiyanlığa zahiri İslam'dan daha yakın 
görünmüştür. Bu sebepledir ki, Batılılar genelde İslam adıyla bildikleri 
din yerine Rabiatu'l-Adeviyye, Hallac-ı Mansur, Celaleddin Rumf ve 
Muhyiddin-i Arabi gibi İslam velilerinin öğretilerini daha cazip bulmak
tadırlar. 

Bundan dolayı Batılılar arasında tasavvufun Hıristiyanlığın İslam' a 
tesiri sonucunda ortaya çıktığı şeklinde bir fikir oluştu. Bazıları onun Bu-

(*) Wlıat is Sujisın adlı kitabın yazarı olan İngiliz mistik Maıtin Lings'in (Ebu Bekir Siraceddin) 
bu makalesi yazaı· tarafından 1 Nisan 1993'de Temenos Academy'de (Londra) konferans ola
rak verilmiş ve daha sonra yine Londra'da yayımlanan Sufi: A Journal of Su.fısın (Summer 
1993, Issue 18, pp. 5-9) adlı dergide "The Koranic Oıigins of Sufism" başlığıyla yayımlanmış
tır. 

(**) Türkiye Diyanet Vakfı İslam Araştınnalan Merkezi. 
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dizm'den etkilenmiş olabileceğini ileri sürerken, bazıları da Neo-Plato

nizm'in etkisinden söz ettiler. Birçok Batılı araştırmacı, sufilerin "tasav

vuf İslam'a dayanır" iddiasını reddettiler ve konuya objektif yaklaştıkları 

için kendi iddialarının daha isabetli olması gerektiğini söylediler. Bunla

rın daha ileri gidenleri ise sufflerin İslam toplumunun tepkisinden çekin

dikleri için İslam kisvesi altına girdiklerini iddia ettiler. 

Bu kalıplaşmış Batılı görüşten ayrıldığı için Massignon'a teşekkür 

borçluyuz. Massignon "Birçok fakihin ve son altmış yıl içinde İslam 

ilimleriyle uğraşan birçok kimsenin görüşlerinden farklı olarak Kur'an'ın 

hiçbir dış kaynaktan etkilenilmeden tasavvufu oluşturacak köklere sahip 

olduğunu itiraf etmeliyim" demektedir.C1) Bu ifade şüphesiz tasavvufa bir 

değer kazandırmakla birlikte (ileride tekrar değineceğimiz gibi) ona ger

çek değerini vermeyen bir ifadedir. Sufiler tasavvufun İslam'la başladı

ğından bir an bile şüphe etmemişlerdir. X. asır sufilerinden Fuşenci "Ta

savvuf bugün ismi olan bir hakikattır, ama eskiden ismi olmayan bir 

hakikattı" der.(2) Fuşenci'den bir asır sonra bu sözü yorumlayan 

Hucviri'nin sözleri ise şöyledir: "Ashap zamanında bu isim, yani tasav

vuf yoktu. Lakin bu hakikat herkeste vardı. Şimdi ise isim var, hakikat 

yok."(3) Tabii Hucvirf bu sözle artık kendilerini sufi kabul edenlerin ger

çek sufi olmadıklarını söylemek istiyordu. Sufiliğin hakikatini kaybetti

ğimizi söylemek şüphesiz büyük bir abartıdır, ama o günlerdeki seviyeyi 

göstermek bakımından da böyle bir abartı gereklidir. Tarihçi İbni Haldun 

İslam maneviyatının, yani tasavvufun başlangıçta çok yaygın olduğun

dan özel bir isme gerek duyulmadığını, fakat dünyaya meylin artması ve 

tasavvuf seviyesine ulaşamayan insanların çoğalmasıyla ona özel bir 

isim vermek gerektiğini ifade eder. 
Sufi kelimesi "yün giyen" anlamına gelir. Sfif da Arapça' da yün de

mektir. Yün kelimesinin spiritüalite (ruhanilik, manevilik) ile ilgisi var

dır. Hatta bu ilgi Yahudiliğin başlangıcına kadar gider. (Hz.) Peygamber, 

(Hz.) Musa'nın Sina dağında Allah'a muhatap olduğundan söz ederken 

onun yün giydiğini özellikle ifade eder. Sufi kelimesinin başka muhtemel 

anlamları da vardır. Bunlardan biri "O, onu kendisine dost olarak seçti" 

anlamına gelen Safa kelimesinin pasif (meçhul) halidir ve "O, Allah tara

fından dost olarak seçildi" demektir. Kelimenin esrarengiz olduğu 

aşikardır. Zaten kendisi esrarengiz olan tasavvuf esrarengiz bir isme 

( l) L. Massignon, La Passion d'Al-Hallqj, Mcırtyr misticıue de l'lslaııı, Paıis 1975, s. 480. 

(2) A. Hojwiıi, Kcısl!f"al-Mcıl~jub: tlıe Oldest Persicın Treatise oıı Sııfısın, İngilizceye çeviren R. A. 

Nicholson, London and Leiclen 191 1, s. 44. 

(3) a. g. e., s. 44. 
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muhtaçtır. 

Şunu öncelikle vurgulamalıyım ki, Cebrfül'in Peygamber'in inzivaya 
çekildiği bir zamanda gelmesi çok önemliydi. Peygamber bu inziva şek
lini Arabistan'da hunefa (hani'fler) ismi verilen ve İbrahim geleneğinin 
son halkası olan bir grup insandan almıştı. Bunlar İbrahimi geleneği asır
lardır yaşatmışlardı. Tek Tanrı 'ya inanıp çok tanrıcılığı reddeden ve 
inzivaya çekilenler neredeyse yalnızca onlardı. Batıni (esoteri_c) bir 
ibadet şekli olan inziva geleneğini bugüne kadar yaşatanlar da sadece 
sufilerdir denilebilir. Dolayısıyla Peygamber'in de Hira Dağı'nda 
inzivada olduğu bir sırada kendisine gelen vahiyle peygamber olmadan 
önce, ismen değil ama her şeyiyle bir mistik, bir sufi olduğu söylenilebi
lir. 

Kur'an'ın nüzulü ile ilgili şu ayeti hatırlayalım: "Eğer biz bu Kur'an'ı 
bir dağa indirseydik, muhakkak ki, onu korkusundan baş eğmiş, parça 
parça olmuş görürdün. Bu misalleri insanlara tefekkür etsinler diye veri
riz." (Haşr 59: 21). Tefekkürün (meditation) iki değişmez unsurundan bi
risi İlahi Kelam' ın o müthiş basıncı, diğeri ise ona muhatap olanın ta
hammül gücüdür. Peygamber'i muhatap alan bir ayette "Sen elbette üstün 
bir tabiat yaratılış (tabiat) üzeresin" (Kalem 68: 4) buyurulmasına rağ
men Peygamber vahye muhatap olmanın dehşetini hissetti ve eşinden 
üzerine örtüler yığmasını istedi. Nitekim ilk vahiylerden birisi şöyle baş
lar: "Ey bürünüp sarınan (Rasfüüm) ! Kalk ve (insanları) uyar." (Müddes
sir 74: 1-2). Yine ilk ayetlerden birisi şöyledir: "Ey örtünüp bürünen 
Rasfüüm! Birazı hariç geceleri kalk namaz kıl. (Gecenin) yansını (kıl). 
Yahut bunu biraz azalt, ya da çoğalt ve Kur'anı tane tane oku." (Müz
zemmil 73: 1-4). Ardından şu ayet gelir: "Rabbinin adını an. Bütün varlı
ğınla O'na yönel." (Müzzemmil 73: 8). Burada, asırlarca devam edecek 
olan sufi ibadet şeklinin,1 yani ilahi ismi zikretmenin temelinin İslam'ın 
başlangıcında var olduğunu görüyoruz. Zikirle alakalı olan ilk ayetlerden 
birisi de namazın gücünü andıktan sonra şöyle devam etmektedir: 
"Allah'ı anmak elbette (ibadetlerin) en büyüğüdür. .. " (Ankebfü 29: 45). 
Son olarak, "Ey örtünüp bürünen" diye başlayan vahiy, "İşte bu (anlatı
lanlar), şüphesiz bir öğüttür. Artık kim dilerse Rabbine (varan) bir yol tu
tar" (Müzzemmil 73: 19) şeklinde devam eder. 

Yine ilk surelerden birisi "Artık kim dilerse Rabbine (varan) bir yol 
tutar" ayetini tekrarlar. İşte sufilik Allah'a, O'nun huzurunda olmak de
mek olan kutsallığa giden yoldur. Hatırlanmalıdır ki, Peygamber her va
hiyden sonra ayetleri ashabına aktarmış, onlar da bu ayetleri ezberleye-
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rek o güne kadar bildikleri diğer ayetlerle birlikte tekrar tekrar okumuş
lardı. Peygamber olması sebebiyle bazı ibadetleriyle ilgili yukarıda zikre
dilen "Birazı hariç geceleri kalk namaz kıl!" veya" ... Gecenin uzun bir 
bölümünde O'nu tesbih et!" (İnsan 76: 26) gibi ayetler hariç olmak üzere 
bu tür ayetler özel olarak Peygamber' e hitap eden ayetler olarak mütalaa 
edilmemiş, aksine Mekke'de oluşan ilk küçük topluluğun her ferdi kendi
lerini muhatap kabul etmişlerdir. Bu küçük topluluğu başlatan, Peygam
ber'in yeğeni ve müstakbel damadı Ali ile, onun en iyi arkadaşı ve müs
takbel kayınpederi Ebu Bekir1in sufiler tarafından tasavvufun Peygam
ber' den sonraki ilk pirleri olarak telakki edildiklerini söyleyebiliriz. 

Hülasa, ilk ayetleri okuduğumuz zaman hayatlarını tamamen Allah'a 
adayan ve ibadette diğerlerini geçen bir seçkinler zümresinin var olduğu
nu görüyoruz. İslam başlangıçta henüz alt sınırları belirlenmemiş, kişinin 
yapabildiğinin en fazlasını yapmasını gerektiren bir din idi. Yukarıda 
zikre~ilen "Tasavvuf eskiden ismi olmayan bir hakıkattı" sözünü hatır
larsak, aslında onun bir ismi vardı; o da İslam' dı. Dolayısıyla sufilerin 
iddiası olan ve bir çok sufi olmayan müslüman tarafından da kabul edilen 
"Tasavvuf İslam'ın kalbidir, özüdür" iddiasını reddetmek mümkün değil
dir ve bu anlamda da kelimenin doğru kullanımıyla gerçek fundamenta
listler sufilerdir. Bugün İslamı fundemantalizm tamamen farklı bir an
lamda kullanılmaktadır. Fakat kelimenin doğru anlamda kullanımıyla 
"İslam'ın fundamentalistleri kimlerdir?" sornsunun cevabı "Sufilerdir" 
olur. 

Lakin Peygamber'in hayatının sonuna doğru bu başlangıçtaki toplu
luk küçük bir azınlık halinde kaldı ve neticede Peygamber, hakkında ko
nuşmakta olduğumuz ilk vahyolunan surelerden birinin (Müzzemmil) so
nuna koyması istenilen bir vahiy aldı: "(Rasfilüml). Senin, gecenin üçte 
ikisine yakın kısmını, (bazen) yarısını, (bazen de) üçte birini yatmadan 
(ibadetle) geçirdiğini ve beraberinde bulunanlardan bir topluluğun da 
(böyle yaptığını) Rabb'in elbette biliyor. .. " (Müzzemmil 73: 20). Ayetin 
devamında ise İslam'ı kabul edenlerin çoğalmasından dolayı mecburi
yetler hafifletilmişti. Kur'an tüm müslümanlara_gönderilmişti ve müslü
manların hepsinin bu istekleri yerine getirmeleri zordu. Sufiler bu ayette
ki "beraberinde bulunanlardan bir topluluk" ifadesinden hareketle kendi
lerine el-taife (ayette zikredilen grup) ismini de verirler. 

Daha başka ayetlerle birlikte yukarıda sözünü ettiğimiz ilk devrede
ki ayetler sufilerin zamanla azınlık haline geleceğini haber verir. İlk nazil 
olan ayetlerden birisi müminleri iki gruba ayırır: Havas (seçkinler) ve 
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avam. Birinci sınıfın ilk ınüslüınanlar arasında çok olduğu söylenir. İlk 
surelerden diğer ikisi de bu iki grup arasına bir üçüncüsünü koyar. Bun
lar da büyük velileri takip edenlerdir ki, bunların cennetin Kafur ve 
Tesnfın isimli en büyük pınarlarından tat alan sudan içmekte oldukları 
söylenir. Bu pınarlara da ancak büyük veliler vasıtasız ulaşabilirler. Bu 
ayetler konumuz olan tasavvufun Kur'andaki kaynağı ile doğrudan ilgili
dir. Bu ilgi iki şekilde tezahür etmiştir. Birincisi, bu ayetlerden İslaın'ın 
ilk neslinin "mistik elit" (havas) kavramına aşina olduğunu anlıyoruz. 
İkincisi, bu ayetler daha sonraki nesil için sufiliğin kaynağı olmuşlardır. 
Kur'an okuyanlardan manevi konularda daha duyarlı olanlar Allah'a ya
kın olmak ve erdemliler arasına girmek için ne yapmak gerektiğini "bü
yükler"ine sorarlar. Çünkü O'na ancak büyülçler yakınlaşabilir. Zaten her 
zaman ifade edilmese de bu soruya verilen tek bir cevap vardır. O da ta
savvuftur. 

Bu sureler bizi Kur'an'ın mistik içeriğinin bir başka boyutuna götü
rür. Büyük veliler Kur'an'da Allah'ın kullan (köleleri) olarak anılırlar (İn
san 76: 5-6). Bazı kelimeleri farklı seviyelerde anlamak önemlidir. Bir 
anlamda her yaratık, hatta şeytan bile Allah'ın kuludur. Fakat bir ayette 
şeytana şöyle denilir: "Benim (ihlaslı) kullanın üzerinde senin hiç bir 
ağırlığın olmayacaktır." (İsra 17: 65). Burada gayet açıktır ki, kul keli
mesi nefsini yenme, yok etme ve Allah'a boyun eğmenin son mertebesi
ne erişmeye işaret etmek için en yüksek·ınanasında kullanılmıştır. İbadet 
şekli olarak da kulluğu en üst seviyede temsil eden pozisyon namazdaki 
secdedir. Peygamber' e bir ayette "Allah'a secde et ve ona yaklaş!" (Alak 
96: 19) buyurulınaktadır ki, bunun üzerine Hz. Peygamber "Köle (kul) 
efendisine en fazla secde ~ttiği zaman yaklaşır" demiştir (İbn Hanbel, II, 
421). Bu da, kullukla velilik arasında bir özdeşlik arzeder. Çünkü veliler 
Allah'a yakınlıkla niteleıı.dirilınişlerdir. Onlar Allah'a yaklaştırılanlardır 
ki, bu da onların "Allah'ın her zaman yakın olduğunu idrak eden" kimse
ler olduğunu gösterir. Kur'an'da "Biz insana şah damarından daha yakı
nız" buyurulur (Kaf 50: 16). Bütün bu anlattıklarımız sufi Ferıdudin 
Attar'ın Mantıku't-Tayr isimli eserinde gayet güzel ifade edilir. Attar şöy
le der: "Allah bize çok yakındır. Biz ise ondan çok uzağız." 

Kulluğa benzer bir kavram da "fakirlik"tir. Kur'an "Ey insanlar! Al
lah'a muhtaç olan sizsiniz. Zengin ve övülmeye layık olan ancak Al
lah'tır." (Fatır 35: 15). Kulluk gibi fakirlik de herkesi kapsar. Manevi fa
kirlik Allah'a bağımlılığın idrakidir; onun için sufiler kendilerine "fakir" 
ismini verirler ve bu kelimeyi sufi kelimesinden daha fazla kullanırlar. 
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Bu konuda kullanılan bir diğer kavram olanfenafıllah da (extincti
on) Kur1an1da kullanılır ve en yüksek seviyeye (Allah1la bir olma) ulaş
mak için gerekli bir basamaktır. Ama "bir olma, birleşme" (union) kavra
mı 1 + 1=2 olduğundan İslami açıdan sakıncalı görülmüştür. Öyleyse 
O+ 1=1 olması gerekir. Çünkü "bir"lik korunmalıdır. Sıfır ise yokluk de
mektir. Dolayısıyla İlahi huzura girebilmesi için kişinin kendisini yokluk 
(fena) seviyesine getirmesi gereklidir. 

Fakirlik, kulluk gibi kelimeler farklı derecelerde kullanılmışlardır ve 
dolayısıyla farklı seviyelerde yorumlanabilirler. Fakat Kur'an'da bazı 
sözler vardır ki, çok derin manada anlaşılmalıdırlar. Bir ayette şöyle bu
yurulur: " ... Gözler kör olmaz; lakin göğüsler içindeki kalpler kör olur." 
(Hac 22: 46). Antik dünyanın her yerinde "kalp" kelimesinin iki manası 
vardı: Birisi bedeni, diğeri de ruhun (soul) merkezi olan kalp idi. Bu da
ha yüksek veya daha derin olan ikinci kalp, ruha (spirit) açılan kapıdır. 
İşte burada kalp veya kalp gözünden sözedilirken vücudun merkezi olan 
kalbe değil, ruhun merkezi olan kalbe işaret edilir. Vücudun merkezi 
olan kalp ancak bir imaj olarak kullanılır. "Gözler değil, kalpler kör olur" 
ayetini yorumlarken Hz. Peygamber şöyle der: "Her şeyin bir cilası var
dır. Kalbin cilası da zikirdir." Bir başka deyişle, kalbin pasını, yani kalp 
gözünün görmesini engelleyen pası yok eden şey tasavvufun temeli olan 
zikrullahtır. Tüm eski geleneklerde kalp metafizik alanı görme (transcen
dent vision) organı olarak bilinmekteydi. Tevrat'ın Süleyman bölümünde 
şöyle denir: "Ben uyurum, ama kalbim uyanıktır." Hz. Peygamber de 
kendisinden önceki peygamberler gibi kalbinin uyanık olduğunu söyle
miştir. Kalbin uyanık olması kalp gözünün açık olması demektir. Kur'an 
bu peygamberi durumun başkaları tarafından farklı derecelerde paylaşıla
bileceğini açıkça beyan eder: "Sadece kalbi olanlar" şeklindeki ifadeler 
"vahye ve Allah 1

ın diğer işaretlerine dikkat edenler" anlamında kullanıl
mıştır.(4) "Kalbi olan" ifadesi de elbette sufi kavramını en fazla çağrıştı

ran tanımdır. 
Tüm bunlar, bizi bir diğer temel noktaya götürür. Eğer vahyin ve 

kalbin mahiyetini göz önüne alırsak, "kainat ekseni - kainat ağacı (şece
retü1l-kevn)" olarak bilinen dikey eksen kalpten geçer. Kalpten geçen 
"kainat ağacı" ile kalp, Ruh' a (the Spirit), "öte"ye ve en yüksek ruhsal 

durumlara açılan kapı olur. O halde tasavvuf tüm diğer mistik düşünceler 
gibi, insanın başlangıçta var olan tabiatıyla (primordial nature) ilgilenir. 

(4) Mesela bk. Bakara 2: 197: Ra'cl 13: 19; Zümer 39: 9. 
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İnsan bu tabiatıyla (primordial nature) gökle yer arasında bir aracı ol

muştur. Mistiklerin ilk uğraşıları bir dikey bakış açısı benimseyerek insa

nın ikinci tabiatı haline gelen yataylılığı ve dışa doğruluğu reddetmektir. 

Kur'an bir ayetinde insanların çoğunluğunu kasdederek "Onlar, dünya 

hayatının görünen yüzünü bilirler" buyurur (Rum 30: 7). Mistik bir 

tarfkata girmek, bu yataylılık (horizonality) ve dışa doğruluğu imkan 

dahilinde reddedip _içe doğruluk ve dikeyliliği (verticality) kabul etmektir 

ki, bu da beşerf veya dünyevf bir bakış açısı yerine İlahı bir bakış açısını 

benimsemek demektir. 
Her vahiy gibi Kur'an da dikeylilikten başka bir şey değildir. Biz bir 

an bile yatay pozisyonda olduğumuzda Allah'a cezbediliriz. Kur'an'da 

sürekli olarak inişten bahsedilmektedir: "Yağmuru indirmek", "vahyi in

dirmek", "rahmeti indirmek". Rahmet isimlerinden sürekli bahsetmenin 

yanında her süre "Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla" diye başlar. 

Bunun yanında her şeyin Allah'a döndüğü sürekli belirtilmektedir. Geri 

döndürüleceğimiz, sonsuzluğun O'na mahsus olduğu tekrar tekrar hatırla

tılmaktadır. Kur'an'ın dikeylilik arzetmesi sufinin Kur'an'da kendisini 

bulmasını sağlar. İnsanlar Kur'an'da fazla hikaye olmadığından şikayet 

ederler. Bunun sebebi insanın hikayenin ortasında Allah'a cezbedilmesi

dir. Sanki birisi Allah'a Kur'an'da hikaye olmadığına dair bir şikayette 

bulunmuş da Allah da ona "Öyleyse sana bir hikaye anlatayım" demişce

sine Yusufun hikayesi baştan sona anlatılmıştır. Bu hikayede de insan 

bir kaç kere Allah'a cezbedilmiştir. <5) Kısacası, Kur'an sürekli bir iniş çı

kış arzeder. Sürekli tekrarlanan "gökler ve yer" kelimelerinde bir ritm 

vardır. Bu ritm, varlığın tüm dikey hiyerarşisi gibi Kur'an'ı okuduktan 

sonra insanın ruhunda yapkılanır. Bu dikeylilik hassas kişide içe doğru

luluğu, onun ilk tabiatını,' yani gökler ve yer arasında aracı olan insan ta

biatını uyandırır. 

İçe doğru dikeylilikle alakalı olan bir başka konu daha vardır. Bu da 

doğrudan Kur'an'ın içindekilerle değil, vahiy olarak Kur'an'ın kendisiyle 

ilgilidir. İnsan Allah'ın suretinde yaratılmış, gök ve yer arasında bir aracı 

yapılmış ve hala da yaratılıştaki mahiyetini korumaktadır. Fakat insanla

rın çoğunda ilk tabiatın üzerini ikinci tabiat kapladığından ilk tabiat gizli 

kalmıştır. İnsan ruhunun derinliklerinde bulunan bu ilk tabiatı uyandıra

cak en tesirli şeyin ne olduğu sorusu sorulabilir. Buna cevap olarak 

(5) Yazarın burada ne demek istediği pek açık değildir. Anlatımda bir kopukluk olduğu anlaşıl

maktadır. Elimizdeki makalenin bir konferansın yazıya aktarılını~ ~ekli olması böyle bir ko

pukluğa neden olımı~ olabilir (çeviren). 
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bazıları İlahi bir müdahele ile yeni bir dinin gelmesi gerektiğini iddia 
edebilirler. Ateş imajını kullanarak ifade edersek, insanın ikinci tabiatı
nın derinliklerinde gizli olan bu birinci tabiat tutuşabilir bir mahiyete 
sahiptir. Ateşe yaklaştığında tutuşan bir cevherdir. Dolayısıyla Kur'an'ın 
inişi ve aslında Hz. Peygamber'in misyonunun tüm devreleri bu sayısız 
manevi güçlerin dünyasına bir iniş demektir. 

Kur'an bu konuya Hz. Peygamber'in Cebrail'den Kur'an'ı aldığı ge
ceden ismini alan Kadir suresinde temas eder. Bu sure şöyle başlar: "Biz 
onu (Kur'an'ı) kadir gecesinde indirdik. Kadir gecesinin ne olduğunu sen 
bilir misin? Kadir gecesi bin aydan daha hayırlıdır. O gecede melekler ve 
Ruh iner." (Kadir 97: 1-4). Meleklerin ve Rfıh'un (the Spirit) inişi bu 
önemli geceyi aşan bir hadise olarak düşünülmelidir. Çünkü büyük me
lek Cebrail Peygamber'in misyonu esnasında za.ten hep hazır bulunmuş
tur. Dolayısıyla bu anlatım Hz. Peygamber'in tüm misyonu ve İlahı 
müdahelenin bizim içinde bulunduğumuz dünyevi duruma manen nüfuz 
etmesi şeklinde anlaşılmalıdır. Bu hal birçok zımni ruhaniyetin alev 
haline gelmesine neden olmuştur. Alev sembolünü kullandım, çünkü gü
neş alevin en büyük sembollerinden biridir. Kısacası, bizzat Peygam
ber'in varlığı, vahyin ve vahye eşlik eden semavi güçlerin ortaya çıkışı, 
insanların ruhlarında atıl olan ruhaniyeti uyandırma vazifesini ifa ediyor
lardı. Hz. Peygamberin "Ümmetimin hayırlısı benim ashabımdır" deme
sinin hikmeti de buydu. 

Bu konuda Peygamber'in hadislerini göz ardı edemeyiz. Çünkü bun
ların birçoğu özellikle tasavvufla alakalı olanları Allah'ın birinci kişi ola
rak Peygamber'in ağzından konuştuğu kudsi hadislerdir. "Ne arzını ne de 
göğüm beni alacak kadar büyüktür, ancak mü'min kulumun kalbi beni 
alacak kadar büyüktür" hadis-i kudsisi Kur'an'ın kalp konusunda söyledi
ğinin bir yorumudur denmiştir. Bu da Hz. İsa'nın en temel öğretilerinden 
birine denktir: "Göklerin krallığı sizin içinizdedir." Bu, bize bizim içi
mizde bir sonsuzluk olduğunu söyler. Diğer bir kudsi hadis de, Kur'an'da 
çok tekrarlanan "yakınlık" kavramı meselesini sanki "Yakın olmak için 
ne yapmalıyım?" diye soran birisini cevaplar gibi açıklar: " ... Kulumun 
bana yaklaşmak için yaptıklarının, nezdimde en sevimli olanı, ona farz 
kıldığım ibadetlerdir. O, bana nafile ibadetlerle de durmadan yaklaşır da 
nihayet onu severim. Onu sevince onun işiten kulağı, gören gözü, tutan 
eli, yürüyen ayağı olurum." İşte tasavvufun temeli budur. 

Sufi ibadetleri Kur'an'ın tavsiye ettiği prensipler üzerine kurulmuştur 
ve dolayısıyla tüm müslümanlara farz olan ibadetleri kapsar: Namaz, 
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oruç, zekat, hac ve nafile ibadet. Zikrin sftfilerin temel ritüeli olduğundan 
daha önce bahsetmiştik. Diğer bir ritüel ise genelde üçlü bir formül üze
rine kurulmuş tesbıhattır: 1. Allah'a yakarıp af dilemek. 2. Peygamber'e 
salavat getirmek. 3. Allah'ın "bir"lik ve yüceliğine şehadet etmek. Bu 
Üçlü tesbıhat Kur'an'dan alınmıştır. Bir başka ibadet ise inzivadır ki, bu
mm İslam öncesinde var olduğu söylenebilir. Fakat bu da aynen hac gibi 
orijinal olarak İbrahimi gelenekten alınmış ve Hz. Peygamber tarafından 
İslam'a dahil edilmiştir. Dolayısıyla tasavvufun özünün Kur'an'da olduğu 
ve her şeyiyle İslam'la birlikte ortaya çıktığı, ama o tarihte "tasavvuf' 
adını almadığı oıtadadır. 
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Naim Tansü'nün Aziz Hatırasına, 

OSMANLILARDA "VATAN" VE "MİLLET" 

ŞUURUNUN TEŞEKKÜLÜ ÜZERİNE 

BAZI FİKİRLER 

Yunus Emre TANSü(*) 

1789 yılında gerçekleşen Fransız İhtilali'nin şüphesiz birçok neticesi 
olmuştur. Ancak, bunlar arasında dünyayı en çok etkileyeni hiç kuşku
suz, Fransız halkının amaçsız bir güruh değil de, bir millet olma şuuruna 
varmalarından kaynaklanan Milliyetçilik fikridir. Milliyetçilik fikri, 
dünyanın çeşitli yörelerindeki insanları, değişik zamanlarda ve farklı se
viyelerde etkilemiştir. Milliyetçilik, çok değişik biçimlerde tanımlan
makla beraber özellikle bir topluluğun kan, dil, din, tarih ve kültür birliği 
ile ortak bir coğrafi mekanını ifade etmektedir. Ortak bir mekana sahip 
olmak, bir milletin varlığı için zaruri görülmektedir. Yeryüzünde vatan
sız millet yoktur. Çünkü her topluluk, bir toprak parçasının üzerinde ya
şamaktadır. Fakat bu toprak parçasını yönetenler ile bu toprak parçasının 
üzerinde yaşayanlar, farklı kavimlere mensup olabilmektedirler. İşte 
"milliyetçilik", bir kavimi millete dönüştüren bir olgudur. 

Bir toprak parçasının üzerinde yaşamak, her zaman bir kavmin mil
let olması için yeterli değildir. Zira milletler, üzerinde yaşadıkları toprak
ların kendilerine ait olmasını ve bu topraklarda hür yaşamayı arzu etmek
tedirler. Böylece üzerinde yaşanılan toprak parçası, vatana dönüşmekte 
ve kutsi bir değer yüklenmektedir. 

Vatan ve millet mefhumları, gerek İslam ve gerekse Osmanlı siyasi 
terminolojisinde bulunmaktadır. Fakat manaları, bugünkünden farklıdır. 
Batılı anlamdaki millet mefhumunun karşılığı olarak Osmanlılar, öncele
ri "ümmet" ve "kavim" mefhumlarını kullanmışlardır. Osmanlı siyası ter
minolojisindeki yerini, bugünkü manasıyla XIX. asırda almıştır. Millet, 
aynı coğrafya üzerinde yaşayan, aynı kültür, dil, din, kader ve ülkü birli-

(*) Ege Üniversitesi Atatürk ilkeleıi ve İnkılap Tarihi Bölümü 
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ğini paylaşan, ırkı veya kültürel bağ ile birbirlerine bağlanan insan toplu

luğu olarak tanımlanabilmektedir. Bir milletin üzerinde yaşadığı coğrafi 

toprak parçası ise, o milletin vatanı olarak tarif edilmiştir. Vatan ve mil

let, birbirlerinden ayrılmaz bir bütündür. Her millet, varlığı için belirli bir 

coğrafi mekana ihtiyaç duymaktadır. Bu yüzden bütün milliyetçi hareket

lerin temelinde, vatan talebinin yattığı ileri sürülmektedir. 

Batı ülkelerindeki milletler, zaten kendi vatanlarına sahiptirler. Çok 

milletli imparatorluklara bağlı milletler, milliyetçilik cereyanının netice

sinde millet olma sürecine girmekte ve bir vatan talebi ile isyan etmekte

dirler. Bunlar, çoğu zaman da başarılı olmuşlardır. Avusturya-Macaristan 

ve Rus İmparatorlukları ile Osmanlı Devleü, çok milletli birer imparator

luk olarak, milliyetçilik cereyanından en çök etkilenen devletlerdir. Özel

likle Osmanlı Devleti'ne bağlı Balkan milletleri; milliyetçilik cereyanı ve 

bilhassa Rusya'nın Pan-Ortodoks ve Pan-Slavist propagandası neticesin

de birer vatana kavuşmuş ve millet haline gelmişlerdir. 

Namık Kemal, Fransızların millet manasında kullandıkları "nation" 

mefhumuna Türkçe karşılık olarak "ümmet" mefhumunu teşmil etmekte

dir. "Nationalitee" mefhumunu, Cevdet Paşa "kavmiyet", "nation" mef

hfümmu Kanipaşazade Rifat Bey "kavim" olarak tercüme etmektedir. Ali 

Suavi ise, Webster sözlüğündeki "nation" mefhumunu Türkçe'ye "üm

met" olarak çevirmiştir. Buna göre; "bir ülkede yaşamak veya kendi 

hükümdarının ya da hükümetinin idaresi altında yaşayan halk", "ümmet" 

demektir. Osmanlı aydınlarının, millet tabirini daha ziyade Ehl-i Kitab'a 

verilen bir isim olmasından. ötürü, müslümanlar için kullanılıp kullanıl

mayacağı hususunda tereddütleri hasıl olmuştur. Mezkur mefhumlar için 

"ümmet" ve "kavim" tabirleri zamanla tedavülden kalkmış ve yerine 

"millet" mefhumu ikarp_e olunmuştur.C 1 ) 

"Millet" kelimesi1, menşe olarak, Samı dil ailesine mensup eski dil

lerden olan Aramice, "Milla" kelimesinden türetilmiştir. "Milla"nın 

manası, "bir söz" demektir ve "belirli bir sözü veya vahiy kitabını kabul 

eden insan topluluğu" anlamındadır. Millet mefhumu, Kur'an-ı Kerfm'de 

de geçmektedir. Millet mefhumu, hıristiyan literatüründeki "logos"un 

karşılığıdır. Kur'an-ı Kerfm'de ve daha sonraki kullanımında, "üm

met"ten daha kesin bir dinf cemaati ifade etmektedir. Ayrıca millet, 

İslam cemaatini, gayrimüslim topluluklarını, dinf cemaatler ve hizipleri

ni ifade etmek için de kullanılmaktadır. Millet mefhumu, Osmanlı Devle

ti'nde ise, "kendi içinde otonom haklarına sahip, varlığı devlet tarafından 

( 1) Ti.irköne 1989: 38-40. 
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tanınmış dfuf-siyasf topluluk"ları tanımlayan hukükf bir mefhumdur. 
Millet mefhumunun temelinde, etnik faklılıklardan ziyade dfnf fark

lılıklar yatmaktadır. Ancak, Osmanlı idaresi altında yaşayan Ermeniler 
ve Yahudiler, hem etnik ve hem de dfnf açılardan birer "millet"tirler. Os
manlı Devleti'ndeki hukükf tanımlamalara göre; Rum milleti, Rum halkı
nı, Rum Ortodoks Kilisesi'ni ve bu kilisenin dahilinde Ortodoks dinine 
mensup diğer Osmanlı tebaası topluluklardan (Sırplar, Bulgarlar, Ru
menler, Arnavutlar ve Hristiyan Araplar vd.) müteşekkildir. Avrupa'dan 
milliyetçilik cereyanının tesiri ile gelen "millet" mefhumu ile, Osmanlı 
Devleti'nin s'iyasf terminolojisinde yer alan "millet" mefhumu arasında 
büyük farklılıklar bulunmaktadır. 

Yine Osmanlı Devleti'nde müslüman olan bütün toplulukları tanım
lamak için "İslam Milleti" mefhumu kullanılmaktadır. Türkler, Araplar 
ve diğer Müslüman toplulukların her biri için "cemaat" mefhumu kulla
nılmakta iken, asla "millet" mefhumunun kullanılmaması dikkat çekici 
bir özellik taşımaktadır. Bu da, Osmanlıların "millet" mefhumu ile dinf 
toplulukları kasdettikleri manasını ortaya çıkarmaktadır. 

XIX. asırdan itibaren "millet" mefhumunun, müslüman topluluklar 
ve cemaatler için kullanılmasından vazgeçilmeye başlanılmıştır. İlk kez 
1826 tarihli Akkerman Antlaşması'nda, daha önceki kullanımından farklı 
olarak "millet" mefhumuna ırkı bir nitelik yüklenmiş ve bir "Sırp Mille
ti"nden söz edilmiştir. 

Osmanlı siyası terminolojisinde, Osmanlı ülkesi için "memalik" 
mefhumu kullanılmaktadır. Kaynaklarda Osmanlı ülkesinden "Darü'l
İslam" ve müslüman olmayan ülkelerden "Darü'l-harb" olarak bahsedil
mektedir. XIX. asırda Osmanlı siyası terminolojisine yeni bir mefhum 
olarak "vatan" katılmıştır. "Vatan" mefhumu, Arapça menşelidir ve "kişi
nin doğduğu yer ya da ikamet ettiği yer veya yurt" anlamındadır. Fran
sızca'daki "patrie" kelimesine karşılık olarak kullanılmıştır. XIX. asırda 
milliyetçilik cereyanının Osmanlı Devleti'nde yayılması ile beraber, "va
tana sadakat ve bağlılık" anlamına gelen "vatansever" ve "vatanseverlik" 
mefhumları da, Osmanlı siyası terminolojisine girmiştir. <2) 

Millet mefhumunun en önemli dayanaklarından biri de, ortak bir 
tarihi geçmiş olgusudur. Bu olgu, Osmanlılar için Anadolu ve Osmanlı 
Devleti'nin çeşitli bölgelerinde yaşayan Türkler ve diğer müslüman top
luluklar ile Rusya'da ve Avrupa devletlerine ait sömürgelerde mukim 
Türkler ve öteki müslüman topluluklar arasındaki ortak geçmişi vurgula-
(2) Lewis 1992: 62-65. 
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maktadır. Anadolu Türkleri ile diğer Türkler arasındaki ilişki, Orta As

ya'dan Anadolu'ya uzanan tarihi gelişim sürecinin bir mahsulü olarak, 

Türk milletinin teşekkülünde mühim bir merhale olmuştur. Ortak tarihi 

miras, dünya üzerinde yaşayan Türk topluluklarının bir yandan millet 

halinde teşekkülünü temin ederken, diğer yandan bir kültür ve ülkü birli

ği etrafında toplanmalarını sağlamıştır. 

Kültür olgusunun nesilden nesile aktarım aracı olan dilin, milleti 

oluşturan unsurlardan en mühimi olduğu da unutulmamalıdır. Ortak bir 

milli dil, farklı coğrafi mekanlarda yaşayan aynı milletin değişik boyları 

arasında kültürel bir birlik ve bütünlük teşkil etmektedir. Türk dili de, 

Anadolu'da, Orta. Asya'da, Rusya'da, Balkanlar'da, Orta Doğu'da, İran'da 

mukim Türk toplulukları arasında kültürel birliği sağlamıştır. (3) 

1839 tarihli Gülhane Hattı Hüınayunun'da, "vatan" ve "millet" mef

humları vazıh bir şekilde ifade edilmiştir. Osmanlı siyasi terminolojisin

deki "Darü'l-harb ıneınalikleri" mefhumu, "ecnebi milletler"e ve "Darü'l

İslaın" yani Osmanlı ülkesi ıneflıuınu ise, "vatan"a tekabül etmiştir. Şina

si, vatanın menfaatleri üzerinde duran ve "Osmanlı Millet"nden bahseden 

ilk yazarlardan biridir. "Vatan şairi" olarak tanınan Namık Kemal de, 

"Osmanlı" ve "islaın" mefhumları arasında fark gözetmemektedir. 

1868'de yayımlanan ve vatanseverlik mefhumunu konu alan makalesinde 

Namık Kemal, Türklerin, Arapların ve sair ınüslüınanlann arasında hiç 

bir aynın yapmadan aynı pota içerisinde eritmiş v~ "İslam milleti" ile 

mevcut bulunan "Osmanlı milleti" mefhumlarını özdeşleştirmiştir. 
1855'te gayri ınüsliın tebaaya da bazı yükümlülükler ve haklar dağı

tımı ile "Osmanlı milleti" mefhumu, bu geniş zümreyi de içine almıştır. 

Ancak bu yeni "Osmanlı 'millet" olgusu, ne Osmanlı Devleti'deki gayri 

ınüsliın tebaa, ne de Ba~ılı devletler ve ne de Türk ve diğer ınüslüınan 

Osmanlılar arasında tasvip görmemiştir. Gayri ınüsliın tebaa, asırlardan 

beri alıştıkları rahatlığın bozulmasına karşı çok sert tepki göstermişlerdir. 

Çünkü ödedikleri çeşitli vergiler neticesinde kazandıkları "zıınıni" s_tatü

sü ile hiç bir vatandaşlık yükü altına girmeden hareket serbestliğine sahip 

olan gayri ınüsliınler, askerlik, memuriyet ve diğer sahalarda ınüslüınan

lar ile eşit sayılmalarını, yeni yükümlülükler yüklenmek ve kısıtlanmak 

olarak görmektedirler. Batılı devletler, bu teşebbüsün samimiyetsiz oldu

ğu kanaatini taşımaktadırlar. Müslümanlar ise, gayri ınüslüınlerin İslam 

ideallerini taşımadıklarından dolayı, bunlarla eşit statüde olmalarını bir 

zül addetmektedirler. 

(3) Lewis 1988: 327-331. 
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Osmanlı Devleti'ni oluşturan çeşitli milletler arasındaki en kuvvetli 
bağ, İslam dini ve Osmanlı hanedanına sadakattır. Gayri müslimler için 
Osmanlı hükümdarına ve müslümanlar için ise halifeye sadakat, Osmanlı 
inilletine mensubiyetin şartlarındandır. Ahmet Mithat Efendi'ye göre; 
padişaha tebaalık etmek, Osmanlı milletinin bir ferdi olmak için yeterli
dir. Bu ilkeyi, İttihad ve Terakki Cemiyeti proğramına almıştır. Namık 
Kemal de, bu konu üzerinde çalışmış ve özellikle Arapların Osmanlı mil
letine mensubiyetlerini temin etmek için gayret sarfetmiştir. 

Ancak Fransız İhtilali'nden kaynaklanan ve buradan da dünyaya ya
yılan Milliyetçilik idealinin Balkanlara, Pan-Slavizm ve Rus kışkırtıcılığı 
ile ulaşması sonucunda Balkan milletleri, Osmanlı milletinin bir ferdi ve 
padişahın tebaası olmak yerine, mensup oldukları cemaatlerin birer ferdi 
olduklarının farkına varmışlardır. Bu durum da, Balkanlarda bir dizi 
isyana, bu isyanlar, yeni teşekkül eden milletlerin bağımsızlıklarına ka
vuşmalarına yol açmış ve Osmanlı milleti idealinin iflasını dünyaya ilan 
etmiştir. <4) 

Osmanlı Devleti'ne bağlı müslüman ülkelerin teker teker sömürgeci 
Batılı devletlerin eline geçmesi ve Rusların, İngilizlerin ve Fransızların 
Osmanlılara bağlı olmayan İslam ülkelerini de sömürgeleştirme çabaları
nın başarıya ulaşması sonucunda, İran ve Fas ile birlikte İslam dünyasın
da bağımsız kalabilen bir güç olarak Osmanlı Devleti'nin ve padişahının 
itibarı çok artmıştır. Batı tehdidi, sömürgecilik ve işgaller, Osmanlıları 
İslam dünyasının lideri konumuna getirmiştir. Namık Kemal'in başını 
çektiği Osmanlı mütefekkirleri, Osmanlıların İslam dünyasının lideri ol
ması fikı-ini, 1870'lerden itibaren ideolojik bir şekilde ortaya koymuşlar
dır. Böylece ortaya Pan-İslfünizm (İttihad-ı İslam: İslam Birliği) fikri 
çıkmıştır. Pan-Slavizm ve Pan-Gerınanizm'den farklı olarak dını bir 
doktrin olan bu görüş, <5) Sultan II. Abdülhamid tarafından resmi bir 
siyaset haline getirilmiştir. Halıfeye bağlı bir İslam milleti oluşturma 
siyaseti, dünyadaki bütün müslümanları bir çatı altında ve bir siyası-kül
türel-ekonomik birlik halinde toplamayı amaçlamaktadır. <6) 

Araplar ve gayri müsliın tebaa arasında Osmanlı milleti ya da İslam 
milleti fikri, ilk başlarda başarılı olduysa da, daha sonraları milliyetçilik 
cereyanının tesiriyle bu görüşler birer birer iflas etmiştir. Arap milliyetçi
liğini ortaya çıkaranlar, sanılanın aksine yabancı misyoner okullarında 
okumuş hıristiyan Arap entellektüeller değil, Osmanlı okullarında öğre-

(4) Lewis 1988: 333-338. 
(5) Ayrıntılı bilgi için bkz. Türköne 1994: 350 s. 
(6) Lewis 1988: 338-340. 
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nim görmüş ve İstanbul, Şam ve Kahire gibi merkezlerde yaşayan müslü
man Arap aydınlardır. Başlangıçta bunların çoğu, Osmanlı veya İslam 
milleti idealine bağlı olmuşlardır. Ancak bu aydınlar, Osmanlı Devle
ti'nin üst üste aldığı mağlubiyetlerin tesırinde kalarak, zamanla ve özel
likle İngiliz propagandası neticesinde Arap milliyetçiliğinin teşekkül et
mesinde rol oynamışlardır. Arap milliyetçiliğinin önde gelen isimlerinin, 
Osmanlılar adına bu ülkeleri yöneten Arap idarecilerinden çıkması 
tesadüfi değildir. Bunlar ya İngilizlerin kışkırtması sonucu, ya da Os
manlı Devleti dağılma sürecine girdiğinden d9layı başka çareleri kalma
dığından Arap milliyetçiliğini icat etmişlerdir. Örneğin Satı el Husri, (7) 

önceleri bir İslam ve Osmanlı milleti idealine inanırken, daha sonralan 
Türkçü olmuş ve Birinci Dünya Savaşı neticesinde, Osmanlı Devleti da
ğılınca Arap asıllı olduğunu hatırlamış ve önde gelen bir Arap milliyetçi
sine dönüşmüştür.(8) 

Gerçekten de, XVIII. asır sonraları ve XIX. asırda Osmanlı Devleti 
bir dağılma sürecine girmiştir. Bu asırlara kadar Osmanlı Devleti'nin Av
rupa'nın çeşitli alanlarındaki üstünlüğü karşısında, A vrupa'ya yetişe me
mesinin sebebini devlet mekanizmalarındaki bozukluklara yoran Osman
lı devlet adamları, "Asr-ı Saadet" veya "Altın Çağ" olarak formüle ettik
leri Fatih Sultan Mehmed, Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Si.Hey
man dönemlerinin adaletli yönetimlerini yeniden tesis ile mevcut bütün 
bozuklukların giderileceğine inanmaktadırlar. Ancak bu teşebbüsler ba
şarılı olmayınca ve A vrupa'nın bilhassa askeri sahadaki yeniliklerin 
transferi ile, Osmanlı ordusunun yeniden yapılandırılması sağlanılmaya 
çalışılmıştır. Fakat XVIII. asır sonlarında, Osmanlı Devleti'nin yenileş
mesi için, sadece Avruga'dan askeri sahadaki yeniliklerin transferinin 
yetmediği görülmüştür. Sultan III. Selim'in yenileşme stratejisinin belir
lenmesi amacıyla önd~ gelen devlet ve ilim adamlarından istediği 
layihalardan, dev le tin ve toplumun her alanında topyekun yenileşmesinin 
zaruri olduğu sonucu çıkmıştır.· Böylece Avrupa devletlerindeki sosyal 
ve idari müesseselerin aynen Osmanlı ülkesine getirilmesi ile yeni bir 
ıslahat çabası içine girilmiştir. Sultan III. Selim, II. Mahmud ve 
Tanzimat dönemi yenileşme hareketlerinin temelinde bu düstur yatmak
tadır. Yalnız bu müesselerin Osmanlı toplumuna yabancılığı ve eski mü
esseseler ile birlikte yaşamalarının sebep olduğu ikilem, bütün bu hare
ketlerin beklenen başarıya ulaşmasına engel olmuştur. Öte yandan 1789 
Fransız İhtilali neticesinde oıiaya çıkan "hak", "adalet", "eşitlik", "hürri-
(7) Ayrıntılı bilgi için bkz. Ülken 1994: 179 vd. 
(8) Dawn 1995: 120-135. 
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yet" ve "kendi kaderini tayin hakkı" ile "milliyetçilik" fikirleri, Osmanlı 
ülkesinin Balkan bölgesinde yaşayan halkları doğrudan etkilemiştir.<9) 

1789'da Fransız İhtilali olduğu sırada, Avrupa'nın yaklaşık yarısına 
hakim iki çok milletli imparatorluk vardır. Bunlardan birisi Avusturya
Macaristan İmparatorluğu ve diğeri ise Osmanlı Devleti'dir. Ayrıca bun
ların dışında, Doğu Avrupa ile Batı ve Orta Asya'da hakim bulunan Rus 
Çarlığı da, bu bölgelerde yaşayan ve çoğu müslüman ve Türk olan mil
letleri zor kullanarak egemenliği altına almış bir çok milletli imparator
luktur. Rusya, gerek Osmanlı Devleti'ndeki Ortodoks tebaanın koruyucu
su olarak ve gerekse Pan-Slavizm propagandası ile, Fransız İhtilali'nin 
bir ürünü olan "milliyetçilik" fikrini kullanmak suretiyle, Osmanlı Devle
ti'ne bağlı Balkan milletlerinde Bir "milliyetçilik" düşüncesi oluşturma 
ve bu milletleri bağımsızlığa kavuşturma çabası içinde olmuştur. Bu dev
letin çabaları neticesinde, sırasıyla Yunanistan, Sırbistan, Romanya ve 
Bulgaristan, daha sonraları ise Arnavutluk, Bosna-Hersek, Makedonya 
ve diğer Balkan ülkeleri, ya tam bağımsız, ya özerk veya Rusya ya da 
Avusturya-Macaristan'a tabi bir hale gelmiştir. Böylece Osmanlı Devle
ti'ndeki gayri müslim tebaanın hanedana ve müslüman tebaanın halifeye 
sadakati esasına dayanan müslüman ve gayri müslimlerden müteşekkil 
bir "Osmanlı milleti" oluşturma idealinin de sonunu getirmiştir. OO) 

Yukarıda belirtilen sebeplerden ötürü Yusuf Akçura, "Üç Tarz-ı 
Siyaset" adlı makalesinde; "Osmanlıcılık", "İslamcılık" ve "Türkçülük" 
cereyanlarını tartışmaktadır. Akçura'ya göre; Osmanlı milleti teşkili idea
li, Balkan isyanları; İslam milleti teşkili ideali ise Arap milliyetçiliği ve 
İngilizlerin kışkırtması sonucu, Arapların Osmanlılar aleyhine faaliyetle
re girişmeleriyle iflas etmiş ve gerçekleşemez bir hale gelmiştir. Akçura, 
Rusya'nın emperyalist politikalarını da göz önüne almak suretiyle, Os
manlı Devleti'nin liderlik edeceği ve Anadolu ile Orta Asya müslüman 
Türk halkının din ve ırkta ittihadından müteşekkil ve diğer müslüman ve 
müslüman olmayan milletlerin kendi iradeleri iştirak edebilecekleri bir 
müslüman Türk milliyetçiliğinin teşekkülünü ve bu teşekkülde, Osmanlı 
Devleti'nin öncü bir rol oynamasını teklif etmektedir. O O 

Akçura'nın ırkı temellere dayalı "Türk milliyetçiliği" tezi ve "Türk 
. milleti" düşüncesi, daha önceki teorisyenlerin en ünlüsü olan Namık Ke
mfü'in millet tezinden bazı önemli noktalarda ayrılmaktadır. Namık Ke
mal, bütün müslümanların ve gayri müslimlerin katılacağı bir "Osmanlı 

(9) Ayrıntılı bilgi için bkz. Akçura 1988: 174 s; Shaw 1983: 580 s. 
(10) Seton-Watson 1964: 524-542. 
(11) Akçura 1987: 55 s. 
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milleti" tezi ileri sürmüştür. Tezin amacı, bir İslam milleti teşkilidir. An
cak günün şartlarından dolayı Namık Kemal, millet tezini genişletmiş ve 
gayrimüslimleri de dahil etmiştir.02) Akçura ise, tezinde diğer unsurları 
arındırmış ve sadeceTürk milleti fikrini ileri sürmüştür. Zaten İttihad ve 
Terakki Cemiyeti de, bu fikri kısa bir süre içinde benimsemiştir. 

Milliyetçilik cereyanının Fransız İhtilali ile dünyaya yayıldığı bili
nen bir olgudur. Ancak milliyetçiliğin kaynakları ve oluşum sürecinin 
gelişimi, çok daha eskilere gitmektedir. Milliyetçilik düşüncesinin, "mil
let" ve "vatan" mefhumlarının menşeinin, Orta Çağın ikinci yarısına ka
dar indiğine inanılmaktadır. Aynı dili konuşan, aynı din ve kültürü payla
şan farklı coğrafi sahaların bir kral etrafında toplanması neticesinde milli 
devletler ortaya çıkmıştır. Bu birleşmiş milli krallıkların öncüsü İngilte
re, Fransa ve İspanya'dır. Bu devletlerin ulaştıkları güç, rakipleri olan ül
kelerde de milli krallıklar teşekkülüne yol açmıştır. Fransa Krallığı, İn
giltere 'nin; İngiliz Krallığı, İspanya'nın; Alman İmparatorluğu, Fran
sa'nın, Avusturya-Macaristan İmparatorluğu, Almanya'nın ve İtalya Kral
lığı, Avusturya-Macaristan'ın oluşturduğu tehdit yüzünden teşekkül et
mişlerdir.<13) "Millet"i ve "milliyetçilik"i doğuran, dış tehdit ve bu dış 
tehdide karşı, bir coğrafi saha-ki buna, daha sonraları vatan adı verilmiş
tir- üzerinde yaşayan halkın bilinçlenmesi ve bunun neticesinde bir 
güruhtan birleştirici bir kralın etrafında bir millete dönüşerek milli bir 
devlet teşekkül etmesidir. Sonuç olarak dış tehdit milleti oluşturan birleş
tirici bir güçtür. Millet, üzerinde yaşadığı toprağı koruma güdüsüyle dış 
tehdide karşı birleşmeden oluşmaktadır. Bu yüzden milliyetçiliğin en 
önemli iki olgusu, "millet". ve "vatan"dır.04) 

Sosyologlar, bir milleti teşkil eden esas unsurun vatan mı, dil ve kül
tür birliği mi, yoksa ırk birliği mi olduğu hususunda muhtelif görüşlere 
sahiptirler. Bir milletin t~şkilini tek başlarına açıklamaktan uzak oldukla
rı için Mekanist Görüş, Darwinci Görüş ve Demografya Görüşünün bir 
tarafa bırakılmasında herhangi bir sakınca bulunmamaktadır. Ancak şu
rası unutulmamalıdır ki bu görüşler, milletlerin davranışlarının yönlendi
rilmesinde tesirlidir. Öyleyse geriye aynı toprak üzerinde yaşama olgusu 
ile aynı ırki menşe'e sahip olma olgusu kalmaktadır. Milletin teşekkülün
de coğrafi veya ırki tesirlerin mi, yoksa dil ve kültür birliğinin mi daha 
müteessir olduğu tartışma konusudur.0 5) Akçura, Osmanlı ve İslam mil-

(12) Namık Kemal 1971: 12-20. 
(13) Yalçın 1991: 381-402. 
(14) Parkinson 1994: 66-67. 
(15) Köseınihal 1989: 47-113. 
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leti ideallerinin ve projelerinin iflas ettiğini ileri sürerek ırki' temellere 
dayanan bir Türk milleti idealini savunmuştur. Akçura'da vatan meflm
mu ise muğlaktır. Bir yandan vatan olarak Osmanlı Devleti'nin üzerinde 
kurulu bulunduğu coğrafyayı, diğer yandan Rus işgali altındaki Türk ül
kelerini kastetmektedir. 

"Tanzimat" a karşı menfi bakış, bazı Türk aydınlan arasında yaygın 
olan bir fikirdir. Bu aydınlara göre; Tanzimat, iyi niyetli bir gayrettir ve 
Osmanlı Devleti'nin kötü gidişine "dur" demeyi amaçlayan beyhude bir 
çaba olmuştur. Tanzımatın neticesinde; bir yandan yenileşmeci bürokrasi 
kendi istikbalini teminat altına alırken, diğer yandan gayri müslimler öl
çüsüz bir ekonomik serbestliğe ve kapitülasyonlara kavuşmuşlardır. Bu 
arada yabancı Batılı devletler, eskiye oranla Osmanlı Devleti'nin içişleri
ne daha çok müdahale etme fırsatı bulmuşlardır. Prof. Dr. Kongar, bu du
rumu "Tanzimatın doğurgusu" ve Osmanlıların yan sömürgeleştirilmesi" 
olarak tarif etmektedir. Üstelik gerek Tanzimat ve gerekse Islahat Fer
manları 'nın verdiği hak ve hüITiyetlerin, Osmanlı Devleti'ne bağlı yaşa
yan gayri müslim milletlerdeki milliyetçilik cereyanlarının güçlenmesine 
yol açtığı iddia edilmektedir. Ancak şurası inkar edilmemelidir ki Batılı 
devletler ve özellikle İngiltere ve Fransa tarafından desteklenen milliyet
çi cereyanlar ile Rusya'nın "sıcak denizlere inme" siyasetinin bir neticesi 
olan Ortodoks ve Slav asıllı halkların Osmanlılar aleyhine kışkırtılması
nın (Pan-Oıiodoksizm, Pan-Slavizm) kökenleri, XIX. asrın başlarına dek 
inmektedir. İlk Sırp isyanı, XIX. asrın başında olmuş (1804) ve Yunanis
tan, Rusya ve Batılı devletlerin sayesinde 1829'da bağımsızlığını elde et
miştir. Tanzimat aydınlan, Tanzimat ve Islahat Fermanları ile gayri müs
lim tebaaya birtakım hak ve hüITiyetler vermek suretiyle, bu milletlerin 
hüITiyet ve bağımsızlık hareketlerini engellemek istemişlerdir. Ancak bu 
fermanlar, kötü gidişi hızlandırıcı ve hatta gayri müslim milletlerin ba
ğımsızlık mücadelelerini alevlendici bir tesir icra etmişlerdir. Rusya, bu 
hüITiyet ortamında çalışma sahasını genişletmiş ve Ermenileri de, Os
manlılar aleyhine kışkırtmaya başlamıştır.C 16 ) 

1860'lı yıllara gelindiğinde, Tanzimatçıların gayri müslimlere ver
dikleri geniş hak ve hürriyetlerin Osmanlı toplumunda yarattığı huzur
suzluk ve Tanzimatın getirdiği yeniliklerin uygulanmasındaki başarısız
lıklar neticesinde, Genç Osmanlılar (Jön Türk) hareketi ortaya çıkmış
tır. (17) Bu cereyan, anayasacı ve İslamcı görüşlerin bir harmanisi idi. 
Genç Osmanlılar, bir taraftan anayasacı ve geniş katılımcı bir meşruti 
( 16) Kongar 1993: 68-70. 
(17) Karpat 1967: 17 vd. 
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monarşi talep etmekte ve diğer taraftan İslam dini etrafında Bir Osmanlı
İslam milleti teşkil etmeyi amaçlamaktadırlar. 

1876'da Sultan Abdülaziz'in hal' edilmesi ve Sultan II. Abdülha-. 
mid'in Meşrutiyeti ilan edeceği vaadi üzerine tahta çıkması ile Genç Os
manlılar hareketi başarıya ulaşmıştır. Yukarıda belirtilen ilkeler doğrul
tusunda ve İngiliz meşruti rejimi örnek alınmak suretiyle, Mithat Paşa ve 
arkadaşları tarafından bir Kanun-ı Esasi (anayasa) hazırlanmıştır. Ancak 
kurulan yeni mecliste, devletin gerçek yöneticileri olan Türkler neredey
se azınlık durumuna düşmüşlerdir. Ayrıca Osmanlıcılık ideali etrafında, 
padişaha sadakat gösterileceğine inanılan gayri müslim ve gayri Türk 
müslüman meb'uslar, mensubu bulundukları milletlerin özerkliği ve hatta 
bağımsızlığı için çalışmaya başlamışlardır. Fakat bardağı taşıran, mecli
sin, hükumetin ve padişahın muhalefetine rağmen, Rusya'nın Bosna-Her
sek isyanı ile ilgili tekliflerini kabul etmemesi ve böylece Balkan millet
lerinin bağımsızlığı ile neticelenecek 1877-1878 Osmanlı-Rus harbinin 
çıkmasına sebebiyet vermesidir. Bütün bu sebeplerden ötürü Sultan II. 
Abdülhamid, Meclis-i Meb'usan'ı tatil etmiş ve anayasayı askıya almıştır. 

Bu dönemde, Osmanlılar üzerindeki İngiliz tesirinin azalmaya ve 
Alman tesirinin ise artmaya başladığı görülmektedir. Sultan II. Abdülha
mid, Osmanlı Devleti'ndeki gayri Türk müslümanlar ile İslam dünyasının 
Osmanlı hakimiyetine hiçbir zaman girmemiş bölgelerinde çeşitli sömür
geci güçlerin tehdidi ve işgali altındaki bölgelerde yaşayan müslümanla
ra Osmanlılar öncülüğünde İslamcılık (Batılıların tabiriyle Pan
islamizm) düşüncesinin teşkilatlı bir şekilde yayılamasını sağlamıştır. ( 18) 

Bu dönemde aynca Osmanlı ülkesinde ve Rus işgali altındaki müs~üman 
Türk ülkelerinde Türkçülük (Batılıların tabiriyle Pan-Türkizm) de yayıl
maya başlanmıştır. Bu cereyanın yayılmasında, Sultan II. Abdülhamid'in 
meşruti idareyi yeniden/tesisi için faaliyet gösteren İttihad ve Terakki 
Cemiyeti mühim bir rol oynamıştır.(, 9) 

Kültürel ve ırki temellere dayanan milliyetçilik anlayışları, Osmanlı 
Devleti'nin dağılmaya yüz tuttuğu dönemde revaç kazanmıştır. (20) Türk 
milliyetçiliğinin teşekkül süreci, XIX. asrın sonu ile XX. asrın başlarıdır. 

Çünkü Osmanlı Devleti'nin idamesi kaygusunda bulunan Osmanlı aydın
ları, XX. asrın başlarına kadar Osmanlıcılık ve İslamcılık fikirlerine bağlı 
kalmışlardır. 

(18) Aynntılı bilgi için bkz. Türköne 1994: 350 s. 
(19) Ayrıntılı bilgi için bkz. Kushner I 979: 262 s.; Ranısaur I 982: 2 l 6 s. 
(20) Milliyetçilik ile ilgili taıtışmalar için bkz. Gellner 1992: 232 s.; Ancleson 1993: 227 s.; Smith 

1991: 290 s.; Hobsbawm 1995: 224 s. 
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Sonuç olarak, menşei Fransız İhtilali'nden çok daha eskilere inen ve 
ancak bu ihtilalin ardından yayılma imkanı bulan "millet" fikri ve Fran
sız İhtilali'nin ürünleri olan "hürriyet", "eşitlik", "adalet"-ki bunlar Batı 
ve Doğudaki birçok düşünce sisteminin temel unsurlarıdır- ve "kendi ka
derini tayin hakkı", çok milletli imparatorlukları derinden etkilemiştir ve 
dağılmalarına yol açmıştır. Bu süreç, XIX. asır boyunca devam etmiş ve 
XX. as-rın başlarında Birinci Dünya Savaşı'nın hitamında, bu devletlerin 
dağılmaları ve yeni birtakım millf devletlerin teşekkülü ile sona ermiştir. 

Milliyetçilik cereyanının tesirlerine mukabil Osmanlı Devleti, önce 
Yenileşme düşüncesi programı dahilinde Tanzimat ve Islahat Fermanları 
ile gayri müslim tebaaya bazı haklar vermiştir. Bu haklar, gerek müslü
man toplumda ve gerekse haklardan doğan yükümlülükler yüzünden 
gayri müslimlerde büyük hoşnutsuzluğa sebebiyet vermiştir. 

Bu yüzden Tanzimata karşı bir tepki oluşmuş ve Tanzimatçıların 
yaptıkları ıslahatlar da uygulamada başarısız olmuştur. Bu sebepler ise, 
Tanzimatçılara karşı Genç Osmanlılar adı altında bir muhalefet hareketi
nin teşekkülüne yol açmıştır. Genç Osmanlıların amacı, anayasal bir dü
zen kurulması ve Osmanlı Devleti'ndeki müslümanları İslam milleti ve 
gayri müslimleri padişaha sadakat esasına dayanan Osmanlı milleti te
şekkülü idealleri etrafında birleştirmektir. 

1876'da anayasal düzenin teşkili ve kurulan Meclis-i Meb'usan'da 
azınlık ve özellikle gayri müslim meb'usların mensup bulundukları mil
letlerin menfaatlerini ön planda tutan davranışları, özerklik ve hatta ba
ğımsızlık hareketlerine girişmeleri neticesinde padişaha sadakat esasına 
dayalı Osmanlı milleti teşekkülü ideali iflas etmiştir. 

Sultan II. Abdülhamid, Osmanlı Devleti'ndeki müslümanları ve Ba
tılı ülkelerin ve Rusya'nın sömürgelerinde yaşayan müslüman halkları, 
halifeye sadakat çerçevesinde bir araya getirmek suretiyle bir İslam mil
leti oluşturmaya çalışmıştır. Sultan II. Abdülhamid'in bu çabasına, başta 
Namık Kemal olmak üzere Genç Osmanlıların birçok ileri gelen aydınla
rı da destek olmuşlardır. Bu siyaset, Osmanlı Devleti'nin haricinde yaşa
yan müslümanlar üzerinde son derece tesirli olmuş ve başarılı neticeler 
vermiştir. Fakat Osmanlı Devleti dahilinde bu siyasetin gerek Arap ve 
Arnavut milliyetçiliğinin teşekkülü ve İngilizlerin Araplar üzerindeki yo
ğun propagandası ile İslam milleti düşüncesini zaafa uğramıştır. İslam 
milleti teşekkülü düşüncesinin Birinci Dünya Savaşı sırasında İslam 
halifesinin "cihad" çağrısına iştirak etmemeleri ve İngilizlerin safında 
Osmanlılara karşı savaşmaları neticesinde iflas ettiği görülmektedir. 
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İslam milleti düşüncesinin zaafa uğraması ve diğer müslüman Türk 
halklarla, bu arada Rusya'nın işgali altındaki topraklarda yaşayan müslü
man Türkler ile ilişkilerin aıiması, Avrupa'daki Türk tarihi ve edebiyatı
na dair yapılan çalışmaların Osmanlı ülkesine girmeye başlaması, Os
manlı ve İslam milleti ideallerinin boşa çıkması neticesinde, dünya Türk
leri'nin birliğini esas alan bir Türk milleti teşekkülü düşüncesi etrafında 
Türkçülük (İttihad-ı Etrak-Batılı tabiriyle Pan-Türkizm) cereyanı ortaya 
çıkmıştır. Yusuf Akçura, "Üç Tarz-ı Siyaset" adlı makalesinde, İslamcı
lık ve Osmanlıcılık fikirlerinin iflas ettiğini anlatmış, ırkı ve kültürel bağ
lara dayalı bir "Türk milleti" ve "Türk Yurdu" (Turan)'ı hedefleyen Türk
çülük cereyanının, Osmanlı Türkleri için tek çıkar yol olduğunu belirt
miştir. 

Osmanlı Devleti'nin esasını oluşturan Türklerin milli şuurlarını en 
son harekete geçirmeleri oldukça dikkat çekicidir. Zira müslüman ve 
gayrimüslim birçok milletten müteşekkil bir devletin devamı için, yöne
tici halkın kendi milli şuuruna dayalı bir sistemin yürütülemeyeceği 
aşikardır. Bu sebeple çeşitli yollarla devletin idamesini temine çalışmış
larsa da, bu yolların beklenen neticeleri vermemesi üzerine Osmanlı 
Devleti'~in aslını oluşturan Türkler de, Türkçülük fikrini ortaya atmışlar
dır. Bu fikir, Osmanlı Devleti bünyesindeki Türkler ile Rus ve Çin işgali 
altındaki bölgelerde yaşayan Türklerin ortak vatanda (Ziya Gökalp, bu 
vatanı "Turan" olarak teşmil etmiştir.) siyasi, sosyal, ekonomik ve kültü
rel birlikteliklerini ifade etmektedir. Bu birlikteliğin nihai hedefi ise, yer
yüzündeki bütün Türkleri kapsayan bir Türk devletidir. Bu düşünce, 
İttihad ve Terakki Cemiyeti tarafından da kabul görmüş ve uygulanmaya 
çalışılmıştır. Ancak Birinci Dünya Savaşı'nda Osmanlı Devleti'nin mağ
lup olması ve Çarlık Rusyası'nın yıkılmasından sonra bağımsızlıklarına 
kavuşan yeni Türk devl

1
hlerinin Sovyetler Birliği tarafından istilası ve 

Doğu Türkistan'da Çin'in bitmeyen işgali bu fikrin uygulanmasını engel
lemiştir. Bunun yerine Anadolu Türklüğü, Osmanlı Devleti'nin esas ku
ruluş yeri olan Anadolu'da, Mustafa Kemal Atatürk'ün önderliğinde ba
ğımsız bir Türk devleti olan "Türkiye Cumhuriyeti"ni kurmuştur. Yine 
Türkiye'nin çabaları sonucu Kıbrıslı Türkler de, bağımsızlıklarına ve en 
önemlisi "hayat hakları"na sahip olmuşlardır. 1991 yılında Sovyetler Bir 
liği'nin dağılması ile 5 Türk Cumhuriyeti (Azerbaycan, Özbekistan, Ka
zakistan, Kırgızistan, Türkmenistan) bağımsızlıklarına ve muhtar Türk 
devlet ve toplulukları ise kendilerini ifade edebilme özgürlüğüne kavuş
muşlardır. Böylece dünya Türkleri'nin sosyal, ekonomik, kültürel birlik
teliklerinin teşkili için gerekli ortam oluşmuştur. 
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KONUŞMA: 

11 OCAK 1998 günü KUBBEALTI AKADEMİSİ KÜLTÜR ve 

SAN'AT VAKFI'nın ÇEMBERLİTAŞ'tak:i' merkez salonunda bir iftar 

verildi. Orada fakirin de bir konuşması oldu. "Ettekrarü bil ahsen ... " kav

li gereğince, affınıza sığınarak, buraya da alıyorum. Bağışlayınız. 

Sôze şöyle başlamıştım: 
"Pek muhterem misafirlerimiz, ev sahibi dostlarım, 

Lütfedip mikrofonu elime verdiniz. Teşekkür ederim. Ama ben size 

ne söyleyebilirim? .. 
Ticaretten, sanayiden ve dahi sanayi-i nefiseden anlamam ki günün 

mevzularıdır diye sözünü edeyim. Politika deseniz ucundan kenarından 

geçmedim, hiç bilmem. 
Haddini bilen helak olmazmış. 
Haddimi bilmek isterim ... 
Bu sebeple izin verirseniz, simitçi tablasmdakini satarmış deyip, ma

ariften söz açalım. Malun;ı-ı aliniz serde muallimlik var. Eh, şöyle böyle 

otuz sekiz seneyi buldu. Hal böyle olunca bu vadide sözüm olur diye dü

şünüyorum. İnşaallah ya;nılmıyorumdur. 

Efendim, son zamanlarda sözlerimi hep, "Maarifimiz öldü, bir 

fatih.anıza muhtaç" diye bağlıyordum ve zannediyordum ki bu kanaatte 

olan sadece benim. Meğer büyük bir gaflet içindeymişim. Bizzat Milli 

Eğitim Bakanlığımız da mes'elenin farkında imiş. 2 Ocak 1998 tarihli 

Hürriyet gazetesi bu hak1kati bana bildirdi. Birinci sayfadan ve sekiz sü

tuna manşet bir haber: "Yılın İlk Bombası!. .. BÜYÜK REFORM ... 

(Alt Başlık: Millf Eğitim Bakanlığı çok gizli bir çalışma başlattı.) 

Takdir edersiniz ki ziyadesiyle meraklandım ve haberin devamını nefes 

almadan okudum. Okudum ve son satıra geldiğimde hayretten parmağım 

ağzımda kaldı, cehlime, diğer mevzfüardakine ilave olarak buradaki ceh

lime esefler ettim. Meğer bendeniz otuz sekiz seneyi bomboş geçirmi-
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şim. Yazıklar olsun! ... 
Anlıyomm, içinizden, "efendi hayıflanmayı, esef etmeyi bırak da haber 

ne imiş onu söyle, gerekirse beraberce ah-vah ederiz, diyorsunuz. Çok haklı
sınız. Arzedeyim: 

Bu, son derece gizli ve gizli olduğu kadar da mühim reform paketi 
üç temel esas üzerine bina edilmiş: 

Birincisi: 
Şimdiye kadar milli' tarih, milli' coğrafya ve vatandaşlık bilgisi adlarıy

la okutulan de:rsle:r bundan böyle Sosyal Bilgiler adı altında okutulacakmış. 
İkincisi: 
Çerkez dostlarımızı sevindireceğini umduğum bir düzenleme: Tarih 

ders kitaplarında bundan böyle Çerkez Ethem Bey' den sadece Ethem Bey 
diye bahsedilecekmiş. 

Üçüncüsü: - ki bence bu da en az diğerleri kadar mühim, 
Malumdur, aslını inkar eden haramzade imiş, işte bu ftaba müstehak 

olmamak için, bundan böyle biyoloji derslerinde insanın cedd-i ekberi ola
rak maymun kabul edilecekmiş. -Darwin'in muhteşem dönüşü! ... - (2 Şubat 
1998 tarihli Hürriyet'ten öğreniyoruz) ki, meğer, Vatikan otoriteleri ge
çen sene Darwin nazariyesini kabul etmişler imiş. Doğmsu onlar kabul 
ettiklerine göre bizim reddediyor durumda kalmamız, ilmf bakımdan 
doğru olsa bile dinler arası diyalog ve hoşgörü açısından mahzurlu olabi
lirdi. Neyse ki böyle bir sakaletten kendimizi kurtaracağız. 

İşte efendim, bu süper reformlar sayesinde müteveffa maarifimiz 
Hz. İsa nefesi değerek canlanacak ve şahlanacaktır. Ben mes'eleyi post
modern düşünce açısından böyle gördüm." ( diyemedim, çünkü pek muh
terem dostum Prof. Dr. Fevzi SAMUK beyefendi bana söz vermediler. 
Onun içindir ki fakir de 'mesela dedük'0) noktasında kaldım.) 

*** 
PROMOSYON: 
Aşağıdaki soruyu doğru cevaplandıran herkese ANNELER UYA

NIN adlı kitabı hediye ediyorum. 
OLAY: 
(Kelimenin hakiki manasıyla münevver bir anne-babanın ilk okul dör-

düncü sınıfa devam eden çocukları yılbaşından iki üç gün önce babasına: 
- Baba biz de çam ağacı süslesek!. .. der. 
Babası: 

- O nasıl söz evladım? .. Çam ağacı süslemek, Hristiyanların, Avrupalı-

(]) "Mesela dedük ... " meşhur Karadeniz fıkrası. 
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larm adeti. Bizde öyle şey yok ... 

Çocuk: 
- Aman baba, etrafına bir baksana. Her şeyimiz A vrupah değil mi? 

Çam ağacı süslemeye gelince mi o Hristiyan adeti deyip yapmıyoruz? ... ) 

PROMOSYON SORUSU: 
Aziz okuyucularım, bu on yaşındaki, ilk okul dördüncü sınıfa devam 

eden ve terbiyesine son derece itina edilmiş, Türk-İslam geleneklerine 

göre yetiştirilmiş çocuğa ikna edici cevabı verebilen herkese bir ANNE
LER UYANIN hediye edeceğim. 

Bir noktayı hemen belirteyim: Bu konuda tek seçici benim. Yani ön
ce beni ikna etmeniz gerekiyor. 
Not: Yazışmaları lütfen mecmua adresine ve adı:7nı zikrederek yapınız. Mektup

larınızın 1 Haziran 1998 tarihine kadar elime geçmiş olması gerekiyor. İlgileri

nize şimdiden teşekkür ederim. 

*** 
TARİHİ ROMAN OKUMAYI SEVER MİSİNİZ? 

Ben çok severim. Diyebilirim ki tarih zevkimi onlara borçluyum. 
Rahmet olsun Abdullah Ziya KOZANOÖLU, Feridun Fazıl TÜL-

BENTÇİ, M. Turhan TAN, Reşat Ekrem KOÇU, Bekir BÜYÜKARKIN, 

Bahaaddin ÖZKİŞİ ve Alla):ı uzun ömür versin Mustafa Necati SEPET
ÇİOÖLU ve daha niceleri benim kültür binamda taşları olan mübarek in
sanlar. Ve dahi Mişel Zevako, Aleksandr Düma ve diğerleri. Hepsine 

şükran borçluyum. Yenilerde de Yavuz BAHADIROÖLU'nu kazandım. 
Yıllardır eserlerinin kitapçı vitrinlerinde sergilendiğini görürdüm ama 
alıp okumak kısmet olmamıştı. Bundan üç ay evvel Kültür Bakanlığı Ya
yınlan arasında çıkan UZAKLAR YAKINDIR adlı eserini okumuş çok 
hoşlanınca hemen bir digerine başlamıştım: IV. MURAD ... Onu da he
men okuyup bitirdim. Ç~k da haz aldım. İnşaallah ikinci cildi de yakında 
çıkar. 

Bahadıroğlu'nun eserlerinde harika tiplemeler, fevkalade tahliller, 

yornmlar, mesajlar bulamazsınız. Yani o bir Tarık BUÖRA, bir Kemal 
TAHİR değil. Zannediyorum öyle bir iddası da çabası da yok. Peki ne 

var? .. Dümdüz, sade, süssüz bir anlatım ve yazarının sıcacık duyguları 

var. Zalimin zulmüne kahrolan, mazluma acıyan, okuyucusuyla bir olup 

hadisata ibret nazarla bakan bir yazar buluyoruz satırlar arasında. Zaman 
zaman tekrara düştüğünü farketseniz de okuyucu olarak pek üzerinde 

durmuyorsunuz, hatta yazarın safında yer tutup, bu tür arızalara 

mazeretler bulmaya çalışıyorsunuz. Bir yazar için okuyucusunu böylesi-
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ne yanına çekebilmek bence önemli bir başarıdır. Kendisini tebrik ediyor 
ve bugüne kadar okumamış oJduğum için özürler diliyomm. 

Aziz okuyucuiarım IV. MURAD'ı mutlaka okuyun, bana hak vere
ceksiniz. (2) 

*** 
ZEYNEP ULUANT ve "Cenap Şahabettin"in AVRUPA MEKTUPLARI" 

Zeynep ULUANT Hanım'ın 1997'de İzmir AKADEMİ YAYINEVİ 
tarafından neşredilen bu çalışması zevkle okunan bir eser. Baş tarafa 
mektupların sırayla ve konu başlıkları da verilerek bir özetinin konmuş 
olması bana göre bu tür eserler için çok lüzumlu. Okuyucu olarak eserin 
tamamını okumak yerine kısmı bir göz atmak istediğinizde size kolaylık 
sağlıyor. İsterseniz ileriye geçip orijinalini okursunuz. Faydalı bir tertip. 
Yazarını tebrik ederim. 

*** 
"PEYGAMBERİMİZ'in ŞEMAİLİ'nin" İKİNCİ BASKISI: 
Bu içi de dışı da mükemmel eser dört ay içinde ikinci baskısını yap

tı. İlmi' eserler için gerçekten büyük muvaffakıyet. Prof. Dr. Ali YAR
DIM Bey'i ve Damla Y ayınevi'ni tebrik ederim. Daha nice baskılara in
şaallah ! ... 

Eserden tebeITüken şu bölümü alıyomm (s. 119): 
"AshabdanMalik b. Nazla adlı zat anlatıyor: Ben, bir gün, pejmürde 

bir kıyafetle Peyganıberimiz'in ziyaretlerine gitmiştim. Beni bu kıyafet içinde gö
ren Resı?,lııllalı Efendimiz sordular: 

- Senin malın mülkün falan var mı? 
- Evet var, ya Resfilallah!. .. 
- Ne gibi malların var? 
- Allah bana, deve, koyun, at sürüleri ve arpa, buğday harmanları 

ihsan etmiştir. 
- Eeee!.. Allah sana mal mülk ihsan etmişse, Allah'ın nimetinin ve 

ikramının eseri, bizzat üzerinde görünsün. 

Esasen Hazret-i Peygamber'in giyim-kuşam mes'elesine bakışını, 
derli toplu bir ifade ile, torunu Hz. Hasan dile getirmiştir. Buhari'nin 
kaydettiği vesıka şöyledir 

"Peygamber Efendimiz bize, 'elde edebileceğimizin en iyisini giymemizi 
ve bulabildiğimiz en hoş kokuları sürünmemizi emrederdi. " 

(2) iV. MURAD. Yavuz BAHADIROGLU. Kültür Bakanlığı Yayınları. 1997 
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