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Aziz okuyucu,

Mecmiiamiz, nesir hayatinin 17. senesine girerken,
Tiirkiye sartlarinda, bir dergi icin fevkalade addolu-
nacak bir seviye ve istikrarh bir cizgi tutturmustur.
Bu basarida siz muhterem okuyucularimzin, bilhassa
abonelerimizin mithim pay1 vardir.

Bir irfan ocag: mahiyeti kazanan Kubbealt: Aka-
demisi’nin nesir organi olan mecmiiamiz, oniimuizdeki
yillarda da aym istikamette cikmaya devam edecektir.

Ancak cesitli fiat artislar: sebebiyle 1988 yilinda
bir saymizin bedeli 1500, yilik abone tcreti ise 6000
TL. olacaktir. Yurd dismdaki okuyucularimizin abo-
neleri, gecen yildaki fiat lizerinden, 2. sahifede bildi-
rildigi tizre devam edecektir.

Sizlerden ricamiz, abonelerinizi yenilemeniz, de-
gisen adreslerinizi bildirmeniz; derginizi cevrenize de
okutarak yeni aboneler bulmanmzdir.

Bu vesile ile haywrlar niyaz ederiz.

KUBBEALTI

NOT : Haberlesme adresimiz, P.K. 107, Bayezid-ISTANBUL'-
dur. Abone ticretlerinizi de posta havalesiyle ayni
adrese gonderebilirsiniz.

Kubbealts Akademi Mecmuasi, 4.10.1976 da Milli Egitim
Bakanlijy tarafindan alinan karar miucibince 8.11.1976 td-
rihli Tebligler Dergisi'nde, 660-10290 sayr ve 11664 genelge
numarasiyle tavsiye edilmigtir.




HASAN BiLALI

Samiha AYVERDI

Acilarin ve cilelerin, ylziinde kitap gibi okundugu yaban-
c1 misafirimize, hos geldin.. derken, bizim sual sormamiza mey-
dan vermeden, kendini tamitan bu kirkbes elli yaslarindaki or-
ta boylu sarigin adam, sanki bir insan harabesi idi. Yugoslav-
ya’dan geliyordu. Sahtiyanlasmis yiiziinde, biribirini kesen sert
ve oyuk oyuk cizgilerle maskelenmis siméda, bir masum co-
cuk saffeti ve huztru da vard.

*
* %

Komiinist rejime gegen Yugoslavya'da, yedi arkadas: ile
beraber dokuz sene zindan hayati yasayan bu geng adam
Arvnavud idi. Aksani getrefil olmakla beraber, Tirkceyi dogru
konuguyor ve mesleginin de Fransizca hocalign oldugunu soy-
iyordu.

Rejim degisikligine karsi olduklar: icin, birlikte zindana
atilan yedi arkadasmdan besi kursuna dizilmis, nédense bir-
likte ayni htcrede yatan arkadasi ile beraber, dokuz senenin
sonunda serbest birakilinca, uzun seneler, kendisini bekliyen
nisanhsi ile evlenerek iki oglu olmus. Halen de Uskiip’de Fran-
sizca hocaligl yapmakta bulunuyormus.

Dokuz sene sonra eline gegen bir kitabi okuyarak, yazam
bulmak hevesine diismiis ve Istanbul’da Hasan Basri Cantay
Bey’in kitabevinden adres alarak bize kadar gelmis. Béylece de,
acilarim ve dertlerini anlatacak bir muhit bulmaktan memnun,
uzun uzun konusarak, adetd toksin atip rahatlamigt.
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HASAN BIiLALI

Hasan Bilali'nin bu ziyaretleri seneler boyu devam etti. Ba-
zan yol harclhigi yapmak niyeti ile Yugoslavya'dan getirdigi
ufak tefek esyalari satiyor, kendi evine gelen bir insan rahat-
Lig1 ile de, adeta cevresine dertlerini birakarak sikunet bulu-
yordu. Bir gin kendisine sorulan, bunca tazyike nasil daya-
nip komiinist rejim tarafindan elde edilmedin? sualine, adetad
dilinin ucunda hazir bekliyen cevabi veriverdi: «<Amma benim
siperim vardi, oraya girdim, kurtuldum.»

*
* *

Hasan Bilali'nin bir dertni hayati oldugu her halinden bel-
li olmasina ragmen, bunu ilk defa kendi agzindan dinliyorduk:
«Ben dervisim. Kim beni bu siperden c¢ekip cikarabilirdi?> di-
yerek 'bir ruhi dayanagmm koruyucu ve Kkurtarici kudretini
aciga vurmus oluyordu.

Rumeli'nin ilim ve fazl ile sohretli Rifai seyhlerinden Saa-
deddin Efendimin Usktp’de bulunan dergahinda, halen bir halk
adam: olan Haydar Murtaza Efendimnin postnigin bulundugu-
nu, Hasan Bilali'yi gormeden gok evvel duymustuk. Bu cilekes
derviscik ara sira oraya da gidip zikir meclislerine istirak et-
tigini sozlerine ilave ederken, ayni cogskun ruh héaletini sanki
yeniden yasardi. Ayrica, Haydar Efendi’den Yahya Kemal'in
de zaman zaman bu Rifai Dergahrnda zikrettigini uzun uzun
dinlemis--oldugunu -sbylemisti. Nitekim Haydar Murtazé Efen-
di--Istanbul’a bir gelisinde bize de Yahya Kemal'in kendi der-
vigleri arasinda zikretmekten hoslandigini sdylemis bulunuyor-
du.

" FEvet, ‘Hasan Bilali'yi siperinden ne o6lim korkusu, ne is-
kernce ne. de herhangi bir 1ztirap, ¢ekip cikaramamig, fakat do-
kuz sene stiren zindan hayat: bu geng Arnavudun maddi biin-
yesinde yaptig1. tahribatla onu vaktinden, evvel cokertmis. Bu
yuzden. de sozlerindeki: ve. davranislarmdaki heyecan1 ayarli-
yamaz hale getirmigti. - o :
- “Hemen “her gelisinde Isvigreli Misliman. arkadaslarindan
bahseder ve onlarm Sazeli tarikatine mensup gayet zarif, an-
laiyisly kimseler oldugunu da sozlerine ilave ederdi. Hatta bir
defasinda dostluk. ettigi bu - S4zeli dervislerinden bazilarinin
zaman zaman  Tirkiye'ye geldiklerini ve Gumussuyu'nda kal-



SAMIHA AYVERDI

diklarmi, icdb ederse hemen gidip getirecegini sdylemis, fakat
buna imkén olmamist:.

Avrupali, Islam’t kabul ederken, tevhid kapisini tasavvu-
fun ac¢tifi, yalmiz Hasan Bilali degil her ehl-i insafin bildigi
bir gercekti. '

Tarikat yani tasavvuf, seriate ters dismeyen, ancak ka-
bugu catlatarak o6zii yasamr bir hayat felsefesi haline getirip
tefsir yolunu kiitlelere acan bir arinmis davranis idi. Boylece
de insanoglunu gercgeklerin visali cennetinde makstda eristi-
ren sirli kudretti.




MUNEVVER DENILEN NELERI BiLMELIYDI?

Dr. Kazim YETIS

Edebiyat ile tarih 4 siyer
Siret-i ehli edebdiir yek-ser

Yukaridaki beyit XVII. asir sairlerinden Siinbiilzade Veh-
binin Latfiye-i Vehbi adlh eserinin «Der-Edebiyat @t Tarih
Siyer» bashikh boluminin ilk beytidir. Bilindigi gibi, Sinbil-
zade bu eserini, oglu Lutfullah’a, hayatta nasil bir yol tutmasi
gerektigini anlatmak gayesiyle yazmistir.”

Sairler, ogullarmin sahsinda, devirlerinin gengligine yol
gostericilik yaparlar. Eski edebiyatimizda Siinbiilzade’den ev-
vel Nabinin, Tanzimat sonrasinda Tevfik Fikret'in, kendi og-
lu olmasa bile Mehmed AKkif'in bu yolda manzimeleri vardir.
Zihniyet farkhihiklarmi gostermesi bakimindan bunlarin mu-
kayesesinin yapilmas: faydali bir calisma olur. Cunkl sairle-
rimizin bu neviden eserleri zamanlarinin insan ve hayat hak-
kindaki anlayiglarmin da, ifadesidir. Yazimda bu beytin alin-
dign bélim, daha dogrusu beyitte siralanan ilim dallar1 Uze-
rinde durmak istiyorum. Edebiyat, tarih, siyer... Bunlar, ehl-i
edebin vasiflari. Burada <ehl-i edeb» edebiyatci degil, miinev-
verdir, aydmdar.

Edebiyat kelimesinin koki ve asli olan edeb veya ilm-i
edebin Araplardaki tarihi ve aldigl manalar bir hayli zengin-
dir. Bu zenginlige ve ayrintisina girmeyi bir tarafa birakalim

* Sair ve eseri hakkinda genis bilgi icin bk. Omer Faruk Akiin, «Siin-
biilzade Vahbi» mad., Islam Ansiklopedisi, c. 11.
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KAZIM YETIS

ve Prof. Dr. Nihat Cetin'in tesbit ettigi manayr nakledelim.
Fdeb, «insan: iistiin bir mudserel seviyesine yiikseltecek bilgi-
ler»i, «miinevver colabilmek icin biitiin bilgiler»i ifade eder ve-
va icine alir. («Arabistan Edebiyat» mad., Kiiciik Tirk - Islam
Ansiklopedisi, fasikil: II, s. 148-149).

Edebiyatin Bati dillerindeki karsiligl, okunus ve yazihisla-
r1 farkli da olsa, ayal kelimedir. Lamartine littérature’tn, din,
ahlak, felsefe, hukuk, politika, tarih, belagat ve siiri; butiniy-
le insanligi dogru vyola sevkeden, terbiye ve tenvir eden, ye-
tistiren, idare eden, eglendiren her seyi ifade ettigini soyler.
(Cours Familier de Littérature, Paris 1856, c. 1, s. 161-162). Mme
de Stael de <ben bu eserde, edebiyat kelimesi ile siir, belagat,
tarih ve felsefeyi, insanin, ahlak bakimindan tedkikini kasde-
diyorum» der. (Edebiyata Dair, Ankara, 1952, s. 83).

Sark ve Garb edebiyatlarinda bdylesine zengin bir méana
kazanan bu kelimenin bizdeki durumu, devir ve nesillere go-
re nianslar gostermekle beradber, asagl yukari aym sekilde-
dir. Esasen butin bu anlayislarin misterek tarafi, miinevver
olmak icin gerekli hilgilerin edebiyat cercevesinde miitalea
edilmesidir. Nitekim Stnbtlzade burada tarih ve siyeri edebiya-
ta paralel kabul etmekte, ayni maksat ve gayeye matuf bilgi-
ler olarak dustnmektedir. Minevver igin gerekli bilgi edebi-
yat, tarih ve siyerdir. Ancak bunlar sayesinde insan, gerek ken-
di gtinlik hayatinda, gerek cemiyet ve millet hayatinda karsi-
lasacagl pek cok sualin cevabini, meselelerinin hal seklini bu-
labilecektir.

Anlar ile nice mané biliniir,
Dehriin ahvali ne rana biliniir.

Bilmeyen bunlar pek gafil olur,
[lmi var ise de cahil olur.

Son asirda Turkiye'nin belki en miihim meselelerinden bi-
ri, minevver - aydin ziimrenin gittikce seviye kaybetmesi, ken-
dine ve cemiyetine yabancilasmasidir.

Bugin aydin gecinen veya kendini aydin zanneden pek
gok insanimiz; degil Stinbilzade Vehbinin saydigi bu ilimle-
re vakil olmak, onlarin terbiyesinden gecmek; bunlara karsi
kayitsiz ve hattd tahkir edici bir tavir igerisindedir.



MUNEVVER DENILEN NELERI BILMELIYDI?

Edebiyat tarihi, bir milletin tarih icerisindeki distnce, duy-
gu ve kultur degerlerinin muhafaza edildigi bir hazine. Butu-
niiyle milli hasletlerin ve hassasiyetlerin ifade buldugu sekil
Kiultir ve medeniyetimizin, irfanimizin kelimelere, edebi eser-
lere emanet edilmis halidir. Tarih, bir milletin gecmiste yasa-
dig1 maddi ve méanevi butin hadiseleri igine alir. Edebiyat da,
tarih de millidir ve milletin, fert ve cemiyet olarak yasadigl ve
yasamak istedigi her seyi igine alir. Milletin meydana getirdi-
gi ve insanhik tarihine hediye ettigi degerleri ihtiva eder. Si-
yer ise, imanimizin ve iman hayatimizin ézuna ve numunesi-
ni teskil eder. Cinkiu o, insanlik tarihinin zibdesi olan bir
hayati, Peygamberimizin hayatmi anlatir. Siyer iman hayati-
mizin oénderi ve ornegidir. Tanri'nin kullarindan istediklerinin
yasanmis seklidir. Yasanabilirliginin gostergesidir. Fert ve ce-
miyetin karsi karsiya kalacagl meselelerde bagvuracagl bir
hazine. Bunun icin eskiler siyere ayri bir ehemmiyet vermis-
lerdir. Sair Siinbiilzade sik sik tokezlememek icin bu bilgile-
rin gereklilizine inanir. Siyeri bir noktada, edebiyat gibi, tari-
hin bir gtbesidir.

Intisab eyleye gor tarihe
Ki seza olmayasin tevbihe.

Bu ilimlere sahib olan bir kimse, fertlerin, milletlerin: ve dev-
letlerin dusiince ve tavirlarimi kolayca anlayacak ve takib ede-
cegi yolu ona goére gizecektir. Daha baska bir soyleyisle, ha-
yatin ve dinyamn sartlarmi, bu sartlar karsisinda takinacagl
tavri insan, ancak bu sayede kavrayabilecektir.

Olasin vakif-1 etvar- ditvel,
Sana malim ola esrar-1 ditvel.

Ceng ii sulhiin bilesin faidesin,
Diivelin 6grenesin kaidesin.

Hal-i alemden olub yani habir,
Olasin sahib-i re’y ii tedbir.

Bizden evvelkilerin iyi ve kotd taraflarimi goértip onlardan
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KAZIM YETIS

ders almak ve bizden sonrakilere yol gostermek de ancak bu
sayede mumkiin olacaktir:

Fehm iditb nik @ bed-i eslafy,
Andan agah idesin ahlafi,

Cevremizdekilere ve iginde yasadigimiz cemiyete faydali
olmak, onlarin génlini aydinlatabilmek igin de bu bilgilerin
sahibi bulunmak gerekir:

Ne zaman diirc-i dehamin acasin,
Bezm-i irfana giiherler sacasim.

Isidenler de safalar bulalar,
Bakalar agzina hayran olalar.

Kuru, bos ve manasiz soz cekilir sey degildir. Buglin iki
kisi bir araya geldigi zaman ya :dedikodu yaparlar, ya mala-
yani, pespaye, bayag: konulari konusurlar. Hatta bunlarin ya-
zil1 hale getirildigi de gorulmektedir. Artik ciddi bahisler pek
cogumuzu sikmakta veya onlari anlayamamaktayiz. Bunun da
otesinde bilgiclik; bilip bilmedigi, anlayip anlayamadig: her se-
vi nakletmek bu tip insanlar igin akilhilik kabul edilmektedir.

Her soziin ashini idrak eyle,
Zihnini dagdagadan pak eyle.

Nice bilgic gecinen akiller,
Bildigin bilmedigin nakiller;

Kendiiyi vakif-1 ahval sanur,
Hezeyanin isidenler usanur.

Bu sonuncu beyitlerden de cok agik bir sekilde anlasila-
cagl gibi, bugtin kendi zihni karmasik; cemiyetin diistince, an-
layis ve yasayisina zit fikirlerden arindiriimamis; edebivatin,
tarihin ve siyerin terbiyesinden gegmemis bir yigin insan; ga-
zete ve dergi koselerinden tUniversite kirsilerine, cemiyeti
idare eden en kiclik idare merkezlerinden bu idare adamlari-
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MUNEVVER DENILEN NELERI BILMELIYDIi?

n1 ve sekillerini tayin edecek en yiiksek makamlara kadar pek
cok veri isgal etmekte ve hayatimiza yon vermektedir. Uste-
lik, kendilerini her seyden haberdar kabul etmektedirler. Ama
getirilen teklifler ve yapilan isler; fert ve cemiyet halinde ve
bitiin gunlik hayatimizda bir catismaya, huzursuziuga ve kav-
gaya sebep olmaktadir. Halbuki bu insanlar, bahsi gecen bil-
gilerin terbiyesinden gegcirilebilseydi; kendileri ile, cemiystle,
bitin insanlikla barisabilen gergek munevverler olacaklardi.

Zararin neresinden dontlirse kardir diye bir sézimliz var.
Coktandir kaybetmekte oldugumuz insanimizi, tekrar kazan-
manin yolunun yeni yetisecek nesilleri, aydinlar: edebiyatla,
tarihle, siyerle miicehhez kilmaktan gegtigini bilmem anlaya-
bilecek miyiz?

12



—Degerlerimiz ve Deger Hilktimlerimiz—

ISTIKAMET

Hayri BILECIK

Hangi yasta ve hangi seviyede olursak olalim, hichirimiz
aldanmaktan veya aldatilmaktan hoslanmayiz. Bu sebeple her
insan, kendi idraki 6lciistinde dogrudan ve dogruluktan yana-
dir. Hayatlarni yalan, hile ve sahtekarhk tzerine kurmus olan
kimseler dahi, su¢ ortaklar ile olan miinasebetlerinde menfa-
atleri icabi, dogruluga blyik deger verirler.

Evet ama, dogruluk nedir? Kaide olarak herkes dogruluk-
tan yana ise, nigin «Dogru sdyleyeni dokuz koéyden kovarlar.»
demisiz? Demisiz ¢linki, milletge bir zamanlar, dogru soéyle-
mekle dogruyu yapmak arasindaki farkin idrakinde imisiz. Bu
sebepten de; «Sadece ben dogru soylerim!» iddiasiyla «Selamiin
aleykiim kor kadi!» diyen kimse gibi, sdzi dogru olsa da dav-
ranigl kaba ve ¢irkin olan miinasebetsiz dogruculardan hoslan-
mamisiz.

*
* *

Bizim tefekkiirimiizde insani ve ahlaki yasaylsa esas olan
dogrulugun zirvesi, Istikdmet'tir. Istikamet'i; Arapcadaki kokii
kavm veya kiyam ve ayni kokten tiremis olan kaim ile bir-
likte mutalaa edersek, bu kelimelerin ihtiva ettigi ve dilimiz-
de kazandig:r méanalari, mantiki bir sira icinde sbylece hilasa
edebiliriz !

1 Kavm, Kryam: Ayak lzere kalkip durmak, bir ise baslamak, dogru
ve mutedil olmak... _
Kaim: Ayakta duran, bir nesne lzerine sabit ve miidam olan...
Istikamet : Dogru ve mutedil olmak, bir nesneye bahé ve kiymet tak-
dir ve tayin eylemek. bkz. Miit. Asitm Ef. Kamus Terc.

13



ISTIKAMET

1 — Dilimizde kisaca «Dogruluk» diye bilinen istikdmet
kelimesinin ligat manalarmdan biri; her hangi bir seyin dege-
rini, kiymetini en iyi ve en dogru sekilde takdir ve tayin eyle-
mektir.

Buna gore, dogrulukta istikamet seviyesine erismek isteyen
bir kimsenin once, dogrulugun ne oldugunu anlamasi, sonra
da, ona kiymet bicecek olgiide, imanla desteklenmis bir akl-1
selime sahip olmasi gerekmez mi?

imanla desteklenmis akil diyoruz; zira, kendisini ve kai-
natl yaratam idrak edememis, boylece de haram - helal, iyi - ko-
ti, guzel-cirkin v.b. deger hukumleri kazanamamis bir akil,
begeri ihtiras ve menfaatlerin kuklasi olmaktan baska ne ige
yarar!.. :

2 — Istikamet kelimesinin kokiinde; ayaga kalkip durmak
ve bir ise baslamak, manalar1 da vardir. Bu iki manay1 birinci-
si ile telif edersek; istikamet sahibi olmak isteyen kimse, 6nce
onun degerini kavramali, sonra da karar verip idrak ettigini
ginlik hayatinda yasama gayreti icine girmelidir, diyebiliriz.
Zira yasanarak hal edilmeyen degerler, birer fantezi olmaktan
oteye gegemezler.

- 3 — Istikamet'e esas olan méanalardan biri de; sebat ve
devamdir. :

Su halde, boyle bir degere talip olan insanin, asla dogru-
luktan ayrilmamast ve onune cikacak zorlu manilere ragmen,
istikametin icaplarim yerine getirmede sebatkar ve devaml ol-
mast lazimdir. Aksi takdirde hedefine nasil ulagir?

«Istikamette gerektir revis-i sudk u sebat
Kademin merkeze kor devrde pergarmn ucu»

diyen ESat Muhlis Pasa, bu méanay1 ne guizel ifade etmistir.

4 — Istikdmet’in en giicli manasi; dogru olmaktir. Ancak,
bu miistesna degere esas olan dogruluk, herkesin kendi idraki-
ne bagh kalmamaly; iman, ahlak, vicdan ve akl-1 selime muvé-
fik olmalidir. Zira bu seviyeye erismemis bir dogruluk anlayi-
s1, sadece fikirde ve sozde kalir, davranis haline gelemez.

"5 — Ligatlerde «Istikamet» tarif edilirken, dogruluktan he-
men sonra mutedil olmak méanasmin zikredilmis olmas1 da son
derece mithimdir. Bu, itidalsiz bir istikdmetin kemale erigeme-
yecegine isaret olsa gerek. O halde, itidalle bagdasmayan ifrat-

14



HAYRI BILECIK

tefrit, siddet ve taassuptan yakasini kurtarip «Her seyin ha-
yirlis1 ortasidir» fehvasinca orta yolu bulamayan bir insan, ne
kadar dogru olsa da, istikdmet zirvesine ytlikselemez, diyebi-
liriz. . , .

6 — Turkcemizde istikdmet; degrultu, yén maéanasina da
kullanilmaktadir. Mesela her asker bilir ki; «Istikamet karsi
tepeler!..» veya benzeri bir sbdyleyisle, yén ve hedef tayin edil-
meden huctuma kaldirilacak askeri birlikler, kisa zamanda da-
gilir ve hictiim giciinden ¢ok sey kaybederler. Belki de bu se-
kepten Cenab-1 Hak : «...Sizin tanrimz bir tek Tanrr’dir. Onun
i¢cin, hepiniz O'na istikamet edin.»? buyuruyor ve inanan her
insana tek istikamet tayin ediyor.

Islam’da, istikametten gaye tevhiddir. Aksi halde, Cenab-1
Hak her yerde mevcud iken; irklari, dilleri, miza¢ ve seviye-
leri birbirinden farkly milyonlarca insani, namazlarinda, gin-
de bes kere ayni kibleye ayni istikdmete yonelmelerinin farz
olusunu nasli izah edebiliriz? |

Bizim tefekkirtimuzde, kismen zahiri olan bu istikdmetin
bir st derecesi, belki de gayesi; gonil kabemize yonelis ve bize
bizden yakin olan Rabbimizi kendi 6ziimiuzde hissedistir.

Ancak bu manada bir istikdmet, her kisinin degil, er kisi-
nin Kkari olsa gerek... Nitekim: «O halde sen (habibim) maiye-
tindeki tevbe edenlerle birlikte, EMROLUNDUGUN UZERE IS-
TIKAMET ET!.»> Hitaba Ilahi’sine mazhar olan Restlullah
Efendimiz, bu ayeti kasdederek: «Beni Hud Stresi ihtiyarlat-
ti.»* buyurmuslar.

Zira, emrolundugu tlzere istikdmet etme seviyesi, Allah’a
kayitsiz sartsiz bir teslimiyetin ifadesi idi. Oyle ki bu seviyede,
Cenéb-1 Hak’tan gayriye meyledilemez ve O'nun emirlerine
muhalif bir tercih de yapilamazdi.

Stiphesiz, her haliyle istikdmetin zirvesinde olan Restlul-
lah’a : «Beni Hud Sturesi ihtiyarlatti» dedirtecek kadar zor ge-
len, Emr-i lahi'nin kendisini ilgilendiren tarafindan ziyade, cok
sevdigi immetine ait kismidir. Zira o, bizi bizden daha iyi tani-
yor ve bizim icin endiseleniyordu.

*
* *

2 Fussulet: 6
3 Huad: 112. _ 7
4 HB. Cantay, Meali Kerim, Hud: 112. Ayetle ilgili 59. dipnot.
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Bizim kultirimizde ilmin gayesi tevhid, amel ve ibadetin
sirvesi istikamettir. Istikdmete erisenlerin yoluna da Sirat-
Miistakim denir.

Lugatlerde sirat; yol, mustakim; dogru, diye tercume edil-
mis. Ancak bu dogruyu, diz bir hat olarak distnemeyiz. Za-
ten, yuvarlak bir dunya tlzerinde boylesine bir dogru gizmek
de mumkin degildir. O halde, istikdmetin tiredigi kok olan
kavm veya kiyam kelimelerinin; <Ayaga kallop durmak» ma-
nasimndan hareketle «Miistakim»e; «Asagidan yukariya yiikse-
len dogru»dur, diyebiliriz. Bu durumda, Sirat-1 Miistakim'e de;
«Diinya duragmdan manen yiikselerek Allah’a ulasan en dog-
ru ve en kisa yol» manasimi vermek mumkin olur.

Sirat-1 Mustakim, bir zirvedir ve bdylesine bhir zirveye, el-
bette ki beser idrakiyle ulasilamaz. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de :
«Allah kimi dilerse, onu Sirat-1 Miistakim'e iletir.»® buyurul-
mus ve bu seviyeye ancak, Cenab-1 Hakk'in lutfuyla erisilebi-
lecegi actkca beyan edilmigtir.

O halde ne yapabiliriz, bize digen nedir? Bu suallerin ce-
vabini yine, merhamet ve keremi sonsuz olan Allah'm Kitabi'n-
da, Fatiha Stresinde buluyoruz.

Bu sare, farz olan ginlik bes vakit namazin her rekatin-
da okunur. Bes vakit namazda, kirk rekat bulunduguna gore,
ginde en azindan kirk defa okumakla miikellef oldugumuz bu
strede Cenab-1 Hak, istikamet ve tevhid yolunda mutlakd ria-
yet edilmesi gereken Ui¢ muhim esasi acikca beyan ediyor:

Birincisi; bizleri, nefsimiz dahil, her tiarli tehlikeden esir-
geyen, hatalarimizi bagislayan, alemlerin Rabbi ve Hesap G-
nivniin mutlak sahibi olan Allah’a, bahsettigi her tirli nimeti,
O'nun rizas: dahilinde kullanmak stretiye sikretmektir.’

) ikincisi; ihtiraslarin yol agtigl her tirli kolelikten kurtu-
lup: «Ancak Sana kulluk eder ve yalniz Senden yardim dile-
riz.»? diyecek seviyede bir teslimiyettir.

Uclincii esas; hangi merhale ve makamda olursa olsun, ku-
lun, kendisinde bir varlik gérmemesi ve bulundugu her hali

5 Nur: 46.
6 «Hamd; alemlerin Rabbi, Rahmén ve Rahim ve Din Gini’'nin sahi-
bi olan Allah’a mahsustur.» Fatiha: 1-4.
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Hak’tan bilip : «Bizi Swrat1 Miustakim’e; nimete erdirdigin kim-
selerin, gazdba ugramayanlarin, sapmayanlarin yoluna eris-
tir!»® niyazindan bir an dahi gafil olmamasidir.

Bu esaslara simsiki sarilip istikamet etme gayreti icinde
olanlar, bakiniz, Kur'an-1 Kerim'de nasil miijdeleniyorlar : <Rah-
bimiz Allah'dir, deyip de sonra istikdmet edenlere, (evet) on-
lara, hic bir korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklar-
dir.»’

Bu ayette Sirat-1 Mustakim; Cenab-1 Hakk’'in nimete erdir-
digi kimselerin, gazaba ugramayanlarin, sapmayanlarin yolu
olarak tarif ediliyor. Acaba, bdylesine yiiceltilen insanlar kim-
lerdir?

Bu sualin cevabmi da yine Cenab-1 Hak’tan égreniyoruz :
«Kim Allah’a ve Peygamber’e itdat ederse, iste onlar; Allah'in
kendilerine nimetler verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehid-
lerie, salihlerle beraberdirler. Cular da ne iyi arkadastir!»>"

Askerlikte, tesbit edilen glizergah tzerindeki miithim mev-
kilere ISTIKAMET ERLERI dikilir. Ve bu erler sayesinde hare-
ket halindeki birlikler, aralarinda uzun mesafeler de olsa. ko-
pup dagilmadan hedeflerine ulasirlar.

Iste, Cenab-1 Hakk'im iman, ahlak, hikmet, marifet, basi-
ret, akl-1 selim gibi tstiin degerlerle nimetlendirdigi peygam-
berler, siddiklar, veliler, sehidler, salihler, arifler, alimler v.b.
yiice insanlar da tevhid gizergdhmn istikdmet erleridir.

Benlik, gurur ve ihtiraslarimiza boyun egip, bir bataktan
digerine striklendigimiz su diinya hayatinda Sirat-1 Miista-
kim’i bulmanin, bagka bir ifadeyle emniyet, huzur ve saadete
erismenin yegane yolu; bu mustesnd insanlarin, maddi- méa-
nevi her sahada, isaret edecekleri istikamete yénelmekten bas-
ka ne olabilir?..

Fatiha: 5.
Fatiha: 6, 7.
Ahkaf: 13.
10 Nisa: 69.

© o
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TASAVVUF VE SAN’AT"

Dog. Dr. Mehmet DEMIRCI

I — Tasavvuf Hakkinda

insanla yasit olan distncelerden biri de mistik disiincedir.
Hemen biitiin din ve felsefelerde mistik bir yoén vardir. Boyle
biiyiik bir sadhayi icine almasi dolayisiyle, mistisizmin birbirin-
den farkli cok gesitli izah ve yorumlari bulunmaktadir.

Aragtiricilar, biri dini, oteki felsefi olmak Uzere iki nevi mis-
tisizmden bahsederler. Cesitli mistisizm nevilerini icine alacak
sekilde yapilabilecek tariflerden biri sudur : «Mistisizm insan
rohunun ahlaken yukselmesini hedef alan bir hayat felsefesi-
dir ve belirli ameli riyazatlar vasitasi ile gerceklesir. Bu riya-
zatlar zaman zaman Yuce Hakikat'te yok olma suuruna ve onu
aklen degil zevkan bilmeye ulastirir. Bunlarin neticesi ruhi
saadettir. Gundelik dille onun gergeklerini anlatmak zordur.
Cunkd bunlar mahiyet itibariyle dertni ve sahsidirler.»*

Her din gibi Islam dininde de bir mistisizm vardir. Islam
dinine has olan mistisizmin adina «Tasavvuf» denir. Dinlerin
ve felsefi sistemlerin ortak ozelliklerinden bir tanesi de misti-
sizm olmakla beraber, biitiin mistik cereyanlar ayni sey demek
degildir. Mistisizm her dinin temel diisiincesi dogrultusunda ge-

* Bu makale, 30.12.1087 de Izmir Dokuz Eylil Universitesi Rektorligi'n-
de verilen konferansin metnidir.

1 Ebu'l-Vefs et-Teftazani, islam Tasavvufuna Giris, cev. Mehmet De-
mirci, DEU {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 220, Izmir 1986.
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lisme gostermis, dolayisiyle mistik akimlar arasinda farklar
meydana gelmistir. Meseld Bati mistisizmi ile Islam tasavvufu
arasindaki farklardan bazilari soyledir .

Mistisizmde pasiflik ve metodsuzluk hakimdir. Yani kisi-
nin istidat ve yaradilisinin bu ise elverigli olmasi kafidir. Ayri-
ca calisma ve gayrete ihtiyac yoktur. Diizenli bir rehber - 6g-
renci iliskisi s6z konusu olmadigr gibi, teknik kaideler ve yar-
dimci unsurlar da bulunmamaktadir. Tasavvufta ise istidat ilk
sart, olmakla beraber, 6gretici bir rehbere teslimiyet, ic ve dis
temrinler, 4dap ve erkéana ridyet gibi hususlar soz konusu-
dur.? .

Tasavvuf, Islamiyetin kaynaklarindan hareketle, dini pren-
siplerin konu ile ilgili yénlerini inceleyen, derinlestiren; bun-
lar1 hayat kaidesi haline getirip baskalarina da aktarma yol-
larim1 gésteren bir faaliyettir. Bir baska ifade ile tasavvuf,
Kur’an ve hadislerde yer alip da insanin mistik yéniine ve go-
nul terbiyesine isaret eden, maddenin ve dinyanin geciciligini
igleyen, kalbi davramislar: esas alan kaidelerin degisik yorum-
larindan ibaret bir ahlak ve tefekkir sistemidir. Tasavvuf her
seyden evvel bir géntl terbiyesidir. Génil de insanda bulundu-
gu i¢in tasavvufun konusu insandir. Gayesi ise, onun kalbi yé-
nunu egiterek olgunlastirmaktir.’

Gergekte tasavvufun ne oldugu ancak hal edinerek, yani biz-
zat yasanarak anlasilabilir. Bununla berdaber, bu yolun men-
suplar1 tarafindan bazi tarifleri de yapilmistir. Bunlardan bir
kagi soyledir :

«Tasavvufun evveli ilim, ortasi amel, nihayeti ise mevhibe-
dir.» Yani bu hususta bir takim bilgiler 6grenilir ve bunlar uy-
gulanirsa, baz ilahi Iutuf ve ihsanlara ulasmak mimkundar.

«Tasavvuf Allaht bilme ve bulma yoludur. Tasavvuf mad-
deden maéanaya yiikselmektir. Tasavvuf zahirden batmna inti-
kaldir.» _

<Tasavvuf goniil derdini tedavi etmektir.» »

«Tasavvufun baslangici Allah’t bilmek, sonu ise ‘O’nu birle-
mektir.»

2 Bkz. Mustafa Tahrali, Fransiz Musliiman Abdiilvahid Yahya'nin (Re-
né Guénon) Eserinde Tasavvuf Mistisizm Farl, Kubbealti Akademi Mec-
muasi, Ekim 1981.

3 Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, 18, Istanbul 1985.
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Ciineyd el-Bagdadi'ye &it su tarif bilhassa dikkati geker:
«Tasavvuf Hakk'm seni senden dldiirmesi, kendisi ile diriltme-
sidir.» Yani kisinin zaaflarmdan, benliginden ve beseriyetinden
siyrilarak, tstiin bir yagayisa, adets ilahi bir huviyete ytliksel-
mesi, kendisinden fani Hak'la baki olmasidir.*

Tasavvuf ilahi ahlakla ahlaklanmak demektir. Tasavvuf,
bencillikten kurtulup digergam olmaktir, kendinden ¢ok bas-
kalarmi distinmektir. Hicri tg¢incii asrin meshur mutasavvif-
larmndan Seri es-Sekati:

— Bir kerre «El-hamdii lillah» dedigim icin 30 yildwr Allah’a
tevbe ve istigfar ediyorum, der.

— Nasil olur, insan Allah’a siikrettigi i¢in tovbe mi eder-
mis? diye sorulunca :

— Vaktiyle Bagdad carsisinda biiyiik bir yangmn ¢iknugti,
pek cok hasar vardi. Herkes sokaklara firlamis mal derdindey-
di. Birisi bana :

— Miijde, senin ditkkan kurtuldu, dedi. Ben de «El-hamdi
lillah» dedim. Sevinmistim. Fakat biraz sonra kendimden utan-
dim. Oylesine bir ana-baba giiniinde, baskalarmin zararini ha-
tira getirmeksizin, yalmz kendimi diisiinerek «El-hamdu lillah»
dedigim icin 30 yildir tovbe ve istigfar ediyorum.

Bu yola koyulan ve bunu basarabilen insan (sifi, mutasav-
vif), olgun ve ustin insandir. Oyle ki «O yer yuiziine benzer,
ona her kotii sey atilir. Iyi kotii herkes onu ¢igner, fakat ondan
ancak iyi seyler goriiliir. O bulut gibidir her yeri gélgelendirir,
yvagmur gibidir, her yeri sular.»

Bir bagka ifadeyle :

«Tasavvuf yar olup bar olmamaktir
Gul-i giilzar olup har olmamaktir.»®

Yani herkese dost olmak, kimseye ylik olmamak, giil bah-
cesinin guli olmak, diken olmamaktir.

Fakat bu, ¢ok defa yanlis anlagildigr gibi, pasif bir hayat
tarzi demek degildir. Bir lokma bir hirka felsefesi demek hig

4 Tarifler icin bkz. Kuseyri, Risale, tasavvuf maddesi; Kemal Edip Kirk-
clioglu, Tasavvufa Dair, AU Nahiyat Fakiltesi Dergisi, say1: 4, Ankara 1953.

‘5 Kusgeyri, Risale, 17, Kahire, 1386/1966.

6 Dede C')mer Ruseni’nin manztmesinin taméami i¢in bkz. Mehmet Ze-
ki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, III, 417.
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degildir. Ustiin ahlak sahibi olmak, hep verici olmak, cémert
olmak demektir. Cémertlik her ne kadar bir goénil zenginligi
ise de, maddi tezdhiiri icin varlikli olmaga da ihtiyac duyul-
maktadir. Onun icin iyi bir is sadhibi olmak, mal miilk kazanmis
bulunmak da gerekir. Tasavvuf ehli deyince umimiyetle bir
késeye gekilmis, munzevi, hayattan kopuk, toplumla alakasim
kesmis tipler hatirlariz. Boylesi anlayis, tasavvufun bir icabi
degildir. El iste giniil Hak'ta olmak esastir. Nitekim biraz ev-
vel sézinll ettigimiz lik stfilerden Seri es-Sekati (6. 257/871) ve
onun talebesi Ciineyd el-Bagdadi (298/910) ticaretle ugrasan
ve dikkan sahibi olan kimselerdi.

Isin bu noktasinda bir dengeyi iyi kurmak gerekir. Tasav-
vufun maddeden ziyade manaya énem verdigi dogrudur. Ama
bu, highir zaman diinyay: ve maddeyi ihmal etmek anlamina
gelmez. Mevlana Celaleddin Raminin Mesnevi’sinde bu denge-
nin goyle glizel bir misali vardir :

Geminin yiizmesi icin su lazimdir, fakat su geminin igine
dolacak olursa onu batirir, der. Bu misalde gemi insandir, in-
sanin dinyadaki hayatidir. Deniz, yani su ise her tirli maddi
vasitalardir. Gemiden beklenen sey, onun yiizmesidir. Bunun
icin de mutlaka su lazimdir. Ama o suya da bir smir gereklidir.
Su geminin igine girerse, yani diinya sevgisi, mal hirsi insanin
kalbini doldurur, onun icin bir mabud haline gelirse onun maéa-
nen batmasina, yani helakine yol acar.’

Netice olarak tasavvuf, Allah’t gériir gibi kulluk etmek, biz
O'nu gérmesek bile O'nun bizi gérmekte oldugunu bilmek, dai-
mé Allah’la olmak, O'nu hatirlamak ve anmak, O'nunla dop-
dolu olmak ve kendini asabilmektir.

Bilindigi gibi «Allah’i gériir gibi kulluk etmek» meshur
Cibril hadisinde ihsan derecesi olarak ifade edilir; iman,
islam, ihsan Uglisy iginde en yiksek derece olarak bilinir® Si-
filerin onctileri olan ilk zahidlerin ihsan derecesine ulasmay1
hedef aldiklari, dolayisiyle tasavvufun mense’lerinden birinin,
bu dereceye ulasma arzu ve gayreti oldugu kabul edilir. Dinin
ve tasavvufun da asil gayesi budur.

7 Bkz. Mevlana, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak, I, 79, Istanbul 1960.
8 Buhari, kiman, b. 37 (I, 118); Mislim, k.iman, b. 1 (I, 30).
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insanin kendisini her an Allah'in huziarunda hissetmesi ve
ona gore davranmasl imkansiz ve sikic1 bir sey degildir. Tarihi
bir 6rnegini buytk cihangir Yavuz Sultan Selim’'de goériyoruz :

Vefatina yakin kendisinin nedimi Hasan Can Uzintd ile :

— Sultanmm, artik Hak ile beraber olmak zamamdir, deyin-
ce, koca Yavuz celadetle dogrularak goyle sitem eder:

— Hasan Can, ya sen bizi simdiye kadar kiminle bilirdin?

Bu demektir ki, onca hengame icinde bile her an Hak ile
beraber olmak imkan dahilindedir’

*
* *

Hz. Peygamber déneminde butin islam ilimleri miusterekti.
Fikih, Kelam, Tasavvuf diye bir ayirim séz konusu degildi. Her
konuda yegane rehber ve érnek Peygamberimiz idi. Ashab ara-
sinda bazilar1 zahidlikleri ile dikkati cekiyordu. Yani dinyevi
islerden ziyade, ibadet ve taata zihd ve takvaya onem veri-
yorlardi. Iste bu zahidlik anlayis: ileride dogacak tasavvufun
nuvesini tegkil eder. ,

Emeviler ve Abbasiler devrinde Islam topraklar sir’atle
genisledi. Bir ¢ok yabanc: kultur ve medeniyetlerle karsilasilds,
zenginlik ve refah artti. Buttn bunlarmn tabii bir sonucu ola-
rak Hz. Peygamber devrindeki sade ve mitevazl yasayistan
uzaklasildi Bir takim siyasi kavgalar ve ictimai huzursuzluklar
da buna inzimam edince, zahidlige olan temayil daha da artti
Sadelikten uzaklasma, liks ve konfor diskinligi ve asiri din-
ya baghligi gibi olumsuz gelismelere reaksiyon gosteren bir ziim-
re vardi Bunlara énceleri abidler, zahidler, bekkain denirken
II./VIIL asir ortalarmmdan itibaren <«Sufiler» denmeye baslandi.

. 'Hz. Peygamber'den sonra Oteki islami ilimlerle mesgul
olanlarin ortaya koydugu binlerce gorts, i¢tihad ve fetvalar var-
dir. Bunlar Islam kaltiirinin birer parcasidir. Aym sekilde mu-
tasavviflarca temsil edilen diistince sistemi de bu kultlirin
onemli bir parcasini tegkil eder.

- Islam disiince tarihinde kelamci ve felsefeciler, dini adeta,
bir rasyonalizm olarak ele almis ve savunmuslardir. Fakihler
ise onu bir kaideler butini seklinde sunmak istemislerdir. Bu

9 Bkz. Selahattin Tansel, Yavuz -Sultan Selim, 248, Ankara 1969.
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iki zUmrenin o6zelligi, akli 6n planda tutmak ve onun rehber-
liginde ilerlemektir. Bu ortamda mutasavviflar ise, imana ak-
Iin 6tesinde bir dayanak buldular. Onlar akli bir kenara itme-
mekle beraber, kendi sahalari icin kalb bilgisine daha c¢ok
énem vermislerdir. Netice itibariyle tasavvufun Islam fikir ha-
vatinda tolerans ve yumusakligin semboli oldugu, ibadetleri
kuru bir otomatizmden kurtararak, onlara ruh verip canlandir-
dig1 goralir.

*
* %

Tasavvuf hareketi zuhirundan itibaren Islam aleminin her
tarafinda dal budak salmis, mutasavviflarin ¢oklugu dikkati
¢ekmistir. Her camiin ve medresenin yaninda bir de tekke ve-
vé dergadh yer almastir.

Meselenin milli tarihimiz yéntinden ayri bir énemi vardir :
Orta Asya Turklerimin, miisliimanhig en ticra bolgelere kadar
ve severek benimsemesinde mutasavviflarin rolii buytktir.
Anadolu'nun Tirklesmesi ve islamlasmasinda, kisacasi tizerin-
de yasadigimiz topraklarin ebedi vatanimiz olmasi hadisesinde,
gesitli tasavvuf gruplarimin, Alp-Erenlerin, Kolonizatdor Tiirk
Dervislerinin hizmetleri tarihin sehadetiyle sabittir.® Tirk mil-
letinin iman, aksiyon, san’at ve fikir hayatinda tasavvufi du-
yus, dislinlis ve yasayisin tesiri daima biiyik olmustur.

Mehmet Kaplan sunlari sdyler: «Tirk kiiltiir ve medeni-
yetinde Mevlana, Yunus Emre ve Haci Bayram Veli gibi kendi-
lerini Tanrr'ya adamis ruh adamlarinin biiyiik roli olmustur.
Her Tiirk sehrinde hatta kasaba veya kéyiinde bir veya bir
kac veli yatar. Onlar ilk hristiyan devletinin besigi olan Tirki-
ye'ye Islamiyet’i yerlestirmislerdir. Bu manevi kuvvet temsilci-
lerine halk biiyiik saygt duyar. Onlara ait pek cok efsane ve
keramet anlatilir. Topragi bu nevi insanlar ve onlarin efsane-
leri kutsallastirir. Bundan dolay: onlarin tarihi ve manevi fonk-
siyonlarmm anlayan bir aydin, halk gibi degilse bile, kendine
gore onlara deger vermelidir. Bat1 medeniyeti, eski Tiirk veli-

10 Bkz. Omer Lutfi Barkan, Kolonizatéor Tiirk Dervisleri, Vakiflar Der.
gisi, II iginde; Fuat Kopruli, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 13, Anka-
ra 1966.
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lerinin kerametlerinden ¢ok daha alkil almaz, sa¢ma hikayeler-
den ibaret olan eski Yunan mitolojisine dayanir. Yirminci yiiz-
yilin akilc: ve maddeci goriisiiyle, Tiirkiye'yi asirlardan beri
kutsallik duygusu ile yasatan ve keruyan velileri inkar ve ih-
mal edersek, pek biiylik bir seyi kaybetmis oluruz.»!

%
* Kk

Bir zamanlar, gtzel tekkeler yapmak, glzel giyinmek, gu-
zel konusmak, en gilizel davraniglarla selamlasmak, gevreleri-.
ni el san’atlarmmin en gizel esyasiyla donatmak, meydana ge-
tirilen her san’at eserini, kullardan ziyade Allah begensin di-
ye, en iyi, en giizel sekilde yapmak, nihayet siirin, musikinin,
semain guzellikleri i¢ginde cosmak, bu Hak yolcularma yani ta-
savvuf mensuplarina bir ibadet nesvesi vermistir.”

II — Tasavvuf ve San’at

Isin bu noktasindan itibaren tasavvuf ve san’at iligskisine
gecebiliriz. Tarihimizde goériluyor ki, medreseler dini ve insa-
ni ilimlerle ugrasirken, tasavvuf kurumlar: da halk egitimi
ile beraber, bir kisim gtizel san’atlarin merkezi ve koruyucusu
olmustur. Islam medeniyetinde tasavvuf cereyani, blttin fikir
akimlar:t arasinda en fazla aktif olani, sosyal hayat tzerinde
en cok tesir icra edeni durumundadir. Bu medeniyet ancak st-
filik gortsi iginde, ince, san’atkdrane ve derin bir vasif ka-
zanmistir. Gergekten de tekke ve dergahlar, asirlar boyu siir,
edebiyat, musiki, hat vb. gesitli giizel san’atlarin besigi olmus-
tur.®

insan denen varlik karmasik bir yapiya sadhiptir. O, méanevi
yoéni itibariyle akil sahibi oldugu gibi, ayni zamanda ruh,
kalb ve goniil dedigimiz baska glglere de maliktir. Akhn sa-
hasi1 ve tatmin vasitasi ilimdir, bilgidir. Rihun ve gonliin sa-
has1 ve tatmin vasitasi ise sevgidir, askiir, gizelliktir. Bu so-

11 Mehmet Kaplan, Tiirkk Milletinin Kiiltiirel Degerleri, 49, Istanbul 1977.
12 Nihat Sami Banarli, Resimli Tirk Edebiyati Tarihi, I, 125.
13 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, I, 145-149, Istanbul 1933.
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nuncular san’atin konusunu teskil ederler. Insanoglu bunlar-
siz. olamaz.

Umtimi manada ele alacak olursak: «San’at insanin dertni
alemini gorulebilir, duyulabilir seylere yansitan, boyle bir ale-
. mi mumkin oldugu oOl¢lde objektiflestiren, onlari farkly me-
sajlar iletebilecek forma kavusturan bir faaliyettir. San’atin
ilettigi mesaj1 basgka higbir sey iletemez. (...) Michelangelo ay-
ny zamanda bir bilim adamiydi. Onun bilimi bugin c¢ok ge-
rilerde kaldi, fakat san’at:1 kiymetini arttirarak glinimiize ulas-
ti»H

Bilindigi gibi glizel san’atlarin gesitli dallar: vardir. Bunlar-
dan resim ve heykel Islam san’atkarinin ilgisi disinda kalmis-
tir. Tasvir yasagl misliman san’atgilari daha c¢ok non - figiira-
tife yoneltmistir. Bu yasagin arkasinda putperestlige karsi ve-
rilen amansiz miucadele vardir. Mekke fethinde Hz. Peygam-
ber’in ilk igi, hemen hepsi birer heykel olan putlari Kabe'den
atmak olmustur.

San’atcimin stire mrmagmdan cekip aldigr anlik bir gériin-
tuyle yetinmedigi, suuraltinda bu gorintiiye devamlibk ka-
zandirma, yani yaratma ihtirds: yattigini séyleyebiliriz. Miche-
langelo’nun meshur Musa heykelini bitirdikten sonra, bu héari-
kulade eser karsisina gecip: «<Ey Miisa! konussana, nicin konus-
muyorsun?»> diye haykirdig soylenir.®

«Musliman san’atkar guzelligi yarattifina degil, kesfettigi-
ne inanir. Allah'in Cemal sifatinin eseri olarak var olan her
guzellik, san’atkarin faaliyeti sonucu hissedilir hale gelmekte-
dir. Musliman san’atkar var olan her seyin Allah’la baglantili
olduguna inanir. Clinkl Kur'an’a goére, «Yedi gk, yer ve bun-
larda bulunanlar Allah1 tesbih eder»> (Isra 17/44). Yine Kur'an
«Allah goklerin ve yerin narudur> (Nur 24/35) buyurur. Iste
san’atkarin bir mi'min olarak goérevi, sadece estetik zevki tat-
min etmek degil, birligin ve nltrun perdesini aralayarak, haki-
katin bilinmesine yardimci olmalktir.»"*

Islam san’atkarlarinin heykel ve resimle ilgilenmeyisine ha-
yiflanmak vyerine, onlarin ilgilendigi bunca san’at dallarinda-

14 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 232, Izmir 1987,
15 Besgir Ayvazoglu, Ask Estetigi, 45, Ankara 1982,
16 Mehmet Aydin, age, 237.
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ki derinlik ve giizelligin sirlarii yakalamaya caba goOstermek
daha akillica bir hareket olsa gerektir.

*
* %

islamda san’ata zemin teskil edebilecek hususlardan bazi-
lar1 sunlardir: Kur'an’da Hz. ibrahim’in Allah’it bulma hadisesi
hikaye edilir. O once yildizlari, sonra ayl, sonra da gunesi Tan-
r1 zanneder. Fakat hepsinin battigini gorince, bunlarin Allah
olamayacag! sonucunu gikarir. Bu hadise tam bir akli muhake-
me érnegi olarak degerlendirilir. Fakat daha ilk basamakta Hz.
ibrahim Peygamber’in «<Ben batip kaybolanlar: sevmem» (En’am
6/76) dedigi ifade edilir. Yani konuya akilla degil de gontlle
bir yaklasim so6z konusudur. Zira sevgi bir génil igidir. Yine
Hz. ibrahim’in <Rabbim, olilleri nasil dirilttigini bana goster,»
dediginde kendisine: «Inanmiyor musun?» denilince, <«Hayir
oyle degil, fakat kalbim iyice itmiman bulsun» (Bakara 2/240)
diye cevap verdigi ayette ifade edilir. Burada da kalbi bir ha-
dise s6z konusudur. Yani insan oglunun akli distnce ve akli
bilgi sahasmin diginda, yukarida da belirtildigi gibi, daha cok
tasavvufa ve san’at faaliyetlerine zemin teskil eden bir de
kalb ve gonul tarafi vardir.

Bu kalbin de hastalikli degil selim bir kalb olmasi1 bekle-
nir. <O giin mal ve cocuklar fayda vermez. Temiz bir kalble
gelenler miistesna» (Suara 26/88-89) ayeti tasavvufi bir tGsltb
icinde sdyle nazma c¢ekilmisgtir :

Sanma ey hace ki senden zer i sim isterler
Yevme 13 yenfau'da kalb-i selim isterler.

- Kalb Allah’in baktigl, nazar ettigi bir yerdir, nazargah-1
ilahidir. Onun icin kirilmamasi, incinmemesi gerekir. Yanus'un
diliyle séylersek : '

Goniil Calab’'in taht:
Calab goéniile baht:

Iki cihan bedbaht:

Her kim goéniil yikar ise.

Kur’an'da «basar» ve <«basiret> kelimeleri geger. Bunlardan
birincisini akil gozii, ikincisini géniil gozii olarak kabul etmek
mumkindiir. Bu husus ile ilgili bir ka¢ ayet meali goyledir :
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«Biitiin bunlar Hakk’'a yonelip goniil veren her kul icin bir
géniil gézi, bir hatirlatma ve 6glttiiv> (Kaf 50/8)

«Bunlar iman edenlerdir. Allah'in zikri ile goéniilleri huzur
ve siikiina kavusanlardir. Haberiniz olsun ki kalbler ancak Al-
lah’'m zikri ile itmi'nan bulur, olgunlasir.» (Ra’'d 13/28)

«Hakikat su ki, yalniz maddi gozler koér olmaz, fakat asil
sinelerin icindeki kalbler kor olur.» (Hacc 32/46)

Bu ve benzeri ayetlerde kalb gdzi ve gonil gozi L'izerinde
onemle duruluyor. Iste tasavvuf ehlinde agik olan bu gozdir.”

Kur'an’da tabiat glzelliklerine de temas edilir: <iste biz
gok yiiziinde burclar yaptik. Onlan siisledik, bakanlar giizel
gorsiin diye.» (Hicr 15/16).

«Allah gokleri ve yeri gerektigi gibi yaratandir, size bicim
veren, size bicimlerin en giizelini verendir. Déniis O’nadir.»
(Tegabiin 64/3)

Biittin bunlar ve benzerleri estetigin, glizellik duygusunun,
dolayisiyle san’atin Kur'an'daki temelleri olarak zikredilebilir.

Esasen her toplumda dinin san’atla kuvvetli bir iliskisi ola-
gelmistir. Dine ait ibadet yerleri, en biyik san’at eserleridir.
Stleyméniye’siz, Selimiye’siz, Itri’siz, Dede Efendi’siz, Yanus'suz,
Mevlang’siz bir din her halde c¢ok séniik kalirdr.

Allah Giizeldir, Giizelligi Sever

Islam dunyéasinda biyiik aldka géren meshur bir hadiste
soyle denilmektedir: «Allah giizeldir, glizelligi sever.» Eskiden
hiisn-i hat, siir, edebiyat, mimari, musiki gibi gizel san’atlarla
ugrasanlar bu hadisi zikretmekle ige baslarl_a,rdl. Bu hadisi en
guzel yazilarla yazar, en mutena motiflerle stisler, levha haline
getirir, ruhlarinda ve san’at dehalarinda mevcut bulunan gi-
zellik istidadin: ortaya koyarlardi'®

17 Bkz. Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 240-243, Istanbul 1980.
18 Bkz. Silleyman Uludag, Islam Acisindan Misiki ve Sema, 59, Istan-
bul 1976. ‘ AT :
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«Allah gtzeldir, glzelligi sever» ifadesinin yer aldigr ha-
disin tamami da ilgi gekicidir: Bir gin Hz. Peygamber: «Kal-
binde zerre kadar kibir, yani biiyiiklenme duygusu bulunan
kimse cennete giremez» buyurur. Gizel giyimli ve glizel goru-
nuslit bir sahabi olan Ebii Reyhane :

— Ey Allah’in Restli, ben gtizelligi seven bir kimseyim ve
gordigiuntiz gibi glizel giyimliyim. Guzelligi o kadar severim
ki, hi¢c kimsenin bu bakimdan, hattd pabucunun tasmasmnda
bile benden ileri olmasinm arzu etmem. Acaba bu kibir midir?
diye sorar. Hz. Peygamber :

— Hayir, stiphesiz Allah giizeldir, glzelligi sever, bu kibir
degildir. Fakat kibir kendini biyik gorerek, Hakk't red ve in-
kar etmek, halki hor ve hakir goérmektir, buyurur.?”

*
* k

Tasavvufi anlayisa gore Allah mutlak Kemal ve Cemal sa-
hibidir. Kainat O'nun Kemal ve Cemal’inin birer stretle tecelli-
sinden ibarettir, dolayisiyle her guzellik O'ndan bir iz tasi-
maktadir. Guzelligi fark etmek, onu su veya bu sekilde ifade
ve terennim etmek, her giizelligin kaynag1 olan Mutlak Cemal
sahibi Allah’it tamimanin bir yoludur. Tasavvufla san’at ara-
sindaki yakinhgin temelinde bu baglant: yatmaktadir.

Ozellikle tasavvuf literatirii islami estetigin hazinesi duru-
mundadir. Gazali soyle der: «Gitizel olan her sey sevilir. Guzel-
ligin idraki bizatihi haz verir. Yani glizellik kendi basina bir
degerdir. Zannetme ki giizel birini sevmek sadece sehevi mak-
satla olur. Guzelligin idraki ayri sey, sehveti gidermenin ver-
digi haz ise ayr1 bir geydir. Giizel, sirf giizel oldugu icin de se-
vilir. Giizelligin kendisini anlamak da bir zevktir.»*

Tasavvufta sevgi ve agk temel konulardan biridir. Severek
kulluk etmek daha degerlidir. I1ahi ask en ok islenen tema-
lardandir. Sufilere gore kainatin ilk yaradihsinda agsk ve mu-
habbet vardir. Kur'an’da Allah’in insani, insanin da Allahh
sevmesinden bahsedilir (Méaide 5/54). Esasen O bizi sevmesey-
di biz O'nu sevemezdik. Ask kelimesi Kur'an’'da yer almazsa da

19 Mislim k.iman, b. tahrimil-kibr - (I, 93); Ebt Davud, k. libas, b. ma
cae fi'l-kibr (IV, 352); Ahmed b. Hanbel, TV, 133, 134, 151 -
20 Gazali, Thya, IV, 371, Kahire 1387/1967; Mehmet Aydin, age, 234,
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kavram ve tarif olarak vardir: «Iman edip siddetle Allah se-
venlerden» bahsedilir (Bakara 2/165). «Esedd-i muhabbet> ask
demektir. Tasavvufta sdz konusu olan ildhi ve ulvi agktir. Fu-
zuli her seyi ask noktasinda toplar:

Ask imis her ne var alemde
lim bir kyl i kal imis ancak.

Tasavvufa gore ilahi gergekler ve gtizelliklerin kalb ayna-
smda yansiyabilmesi i¢in, bu aynanin kirden pastan temizlen-
mesi sarttir. Bu yansimanin nasil olacagl, sufiler arasinda cok
meshur olan sembolik bir hikaye ile anlatilir : Sarayindaki bii-
yik bir salonun duvar stislemelerini yaptirmak isteyen bir hu-
kiimdar ve rakip iki san’atkar toplulugu séz konusudur: Cinli
ressamlar ve Rum ressamlari. Gazali ve Mevland’nin kulland:-
g1 bu hikayeyi soyle ozetleyebiliriz :

Hikiimdar san’atkarlikta daha iddiali oldugunu soéyleyen
her iki ressam grubuna imkan tanir. Bliylk salon tam orta-
smdan bir perde ile ikiye bolinur. Boylece etkilenme ve kopya
dnlenmis olur. Cinli ressamlar durmadan boya isterler. Hazine
kendilerine acilmastir, istedikleri kadar malzeme kullanarak,
kendi béliimlerini fevkaldade resimlerle dekore ederler.

Bu sirada Rum ressamlarin yaptig ise, kendi duvarlarm
ivice temizleyip durmadan cilalamak ve parlatmaktan ibarettir.

Verilen stire bitince, padisah 6nce Cinli ressamlarin eseri-
ni goérur, ¢ok begenir. Gergekten gok guzel ve goéz alict seyler
vapmiglardir. Sira Rum ressamlarin eserini gérmeye gelince,
onlar 6nce aradaki perdeyi kaldirirlar. Gorilir ki manzara tek
kelimeyle héarikadir. Karsidaki resimler oldugu gibi, iyice par-
latilmis duvara aksetmektedir. Ustelik bu yansima sirasinda
daha bir derinlik, parilti ve esrarengizlik kazanmis olur. Ve
sonunda biytik miikafat Rum ressamlarina verilir.

Mevlana diyor ki: «dki yiz cesit renge boyanmaktansa,
renksizlik daha iyidir. Ogul, Rum ressamlar: safilerdir, onlarin
ezberleyecek dersleri, kitaplar1 yoktur; ama goniillerini adam
akilli cilalamiglar, istekten, hirstan, cimrilik ve kinden armmaig-
lardir. Gontllerini cilalamis olanlar, ilahi gtizellikleri zahmet-
sizce gorebilirler.»%

21 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, I, 277-279, Istanbul 1960; Ga-
zali, Thya, II, 28.
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Bu hikayeye getirilen yorumlardan biri sudur: Cinli res-
samlarin 6zene bezene yaptiklari resimler, yani bu suret ale-
minin nesneleri, Rum yani Anadolu ressamlarinin sadece temiz-
leyip adam akilli cilaladiklar:1 duvarda goéz alici renk ve sekil-
lerle aksetmistir. Kisacasi diinya tezatlarindan kurtulunca ha-
kikat ayan beyan ortaya gikmistir. Ama bu hakikat, dile getiri-
lebilir bir fenomen degildir, ¢iinki tek ve mutlaktir. Dolayisiy-
le herhangi bir sekil iginde diisinmek, bu ylzden de benze-
rini yapmak mimkiin olmaz.”

Yahya Kemal, tasavvuf ylkli bir siiri olan <Maverada S6y-
lenis»te soyle der:

Meshur Edirne seyhi Nesati diyor ki: «Biz
Saf aynalarda sirroluruz oyle gaibiz.»?

Yahya Kemal’'in kendi siiri igine aldigr bu parca ile ilgili
bir de hatiras1 vardir: Bir vapur yolculugu sirasinda, bir Fran-
siz yazarl degerli edibimize «Bir Tiirk siiri var mmdir?» diye
sorar. Yahya Kemal Fransiz’a on yedinci asir sairi Nesatinin
«nihamz» redifli gazelini okur ve agiklar. Siiri ve agiklamasini
dinleyen Fransiz, bilhassa son beyti duyunca: «O.. der, bu mis-
ralar1 soyleyen milletin bir blyiik siiri olmasi tabiidir.» Ve su
climleyi ilave eder: «<Medeniyet namina bir baska eseriniz ol-
masayd:, yalniz bu misralar ne ince bir millet oldugunuzu is-
bata kafiydi.»

Fransiz yazarini hayran birakan misralar sunlardir :

«Etdik o kadar ref’-i teayyilin ki Nesati
Ayine-i piir-tab-1 miicellada nihamz.»

«Nesati, ten kafesinde mahbus rathumuzu 6ylesine viicidu-
muzdan kurtardik, maddi varhigimizdan siyrilip, o kadar ruh-
tan ibaret kaldik ki, simdi parlak cilali aynalarda bile gorun-
muyoruz.» ‘ ' ’

22 Besir Ayvazoglu, age, 95.
23 Yahya Kemal, Kendi Gék Kubbemiz, 113, Istanbul 1961.
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Nesatinin bahsettigi ruh Tanri’'dan gelip, yine Tanri’ya do-
nen zamanimizca pek bilinmeyen bir ruhtur.?

*
* *

Kalb ve ruh, his ve heyecan merkezidir. Kalb ve rihu ken-
dilerine konu alan sufiler, sair ve san’atkarlar sinifina girer.
Sufiler dini his ve heyecanlar icinde vecde gelip cosarlar. Duy-
gularmi manzum olarak ifade ederler. Bu nevi siir ve ilahiler,
oylesine cazip, oylesine duygulu ve tesirlidir ki, dini hayat tar-
zina ¢ok yabanci olanlar: bile bir anda bilytiiler ve goéntllerini
fetheder.

Edebiyatimiza bir goz atalim. Dogrudan veya dolayli ola-
rak tasavvufi tesirlerle eser veren sufi sairleri ve nasirleri ¢i-
kariniz, geriye pek az sey kalir. Osmanli nesrinin en giizel
mahsullerinden birini ortaya koymus olan Tazarrtiname yaza-
r1 Sinan Pasa bir mutasavviftir. Fuzali ve Seyh Galib gibi Di-
van Edebiyatimin; Ahmed Yesevi ve Yanus Emre gibi dini - ta-
savvufi edebivatin en gucli isimlerinde hakim olan tasavvufi
zihniyet ve nesedir.? .

Tasavvuf sadece siir ve nesirden faydalanmakla yetinme-
migtir. O, dini msikinin esrarli kudretini de basarili bir sekil-
de kullanmistir. ilahileri, na'tleri ve Mevlevi ayinleri ile zen-
gin bir dini musiki kullivatimiz vardir. Zikir ve semé’ ilahile-
ri, dergahlardan tasip halka mal olarak, biutin millet fertleri-
nin ortak bir zevk ve duygu unsuru olmus, boylece milli bir-
ligin bir harcini teskil etmistir. Bu giin bile, on héaneli bir kéy-
den buyuk sehirlerimize kadar, bir Ytnus ilahisini mirldan-
mayan veya bundan zevk almayan bir ferdimiz yoktur, diye-
biliriz.

Tarihimizde tasavvuf ve tekkeler cevresinde gelisen san’at
dallar1 arasinda, edebiyat ve musiki disinda hat ve stlisleme
san’atlarin1 da ilave etmek lazimdir ki, bunlarin her biri ayri
ayr1 birer konu teskil ederler.

«Acabd biutin san’atkarlar stfi mi idi?» sorusu hatira ge-
lebilir. Buraya kadar soylediklerimizi bir tasavvuf medhiyesi

24 Nihat Sami Banarli, Siir ve Edebiyat Sohbetleri, 10-13, Istanbul 197s.
25 Sileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 211, Istanbul 1979.
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veya savunmast degil, fakat bir vakianin tesbiti olarak deger-
lendirmek gerekir. O vakia sudur: Tekkeler vasitasi ile kitle-
lere acilarak alabildigine yayilan tasavvuf, bilhassa Anadolu’da
olusan kiltiir sentezinin temel unsuru olmustur. Zaman iceri-
sinde halk, hatta aydinlar, sufi terminolojisini benimsemis, dan-
vayl onlarin goziyle gbérmeye baslamislardir. San’atkarlarin
cogu, va tasavvuf egitiminden gecmis veyé bu kultlrin tesiri
altinda kalmistir.
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Kemal Y. AREN

Bu yazi, Sayin Milli Egitim Bakanimiz Hasan
Celal Giizel Bey'in 4 Mart 1988 Cuma glni
TV'nin «Yasadik¢a» adli programinda genc-
lerle yaptiklar: sohbette: «Insanlarimizin In-
gilizce 6grenmelerini isteriz, ama Tiirkgeyi cok
iyi bilmeleri sart: ile» «Ben samimiyetle iti-
raf ederim, Ingilizce 6grenmeye calisirken
baktim ki, kendi gramerimi bilmiyormusum,
oturdum, yeniden =zarflari, edatlarn1 cahstim.»
sozlerinden ilham almmarak yazildi. Bu firsat
verdikleri ig¢in kendilerine tesekkiir borclu-
yum.

Ben Ne Sovliivorum, Tamburam Ne Caliyor :

Bir Farisi atasdzti vardir: «<Men ¢i guyem, tamburam c¢i
guyed». Bu misal, 8.2.1988 tarihli M.E.G.S.B. adina biitiin orta
Ogretim miuiesseselerine ¢ikarilan bir tamimin' 2. maddesi soy-
le: «Turkce Dersi'nin, haftada belli bir saatinin bazi ortaokul-
larda basli basma, bitintyle “Dil bilgisi” veya “Kompozisyon”
dersi adiyla yapildigi... (Bu halin tamimin bas tarafinda Ilgi,
boélimuinde zikredilen Tebligler Dergisine ve mifredat prog-
raminda. belirtilen esaslara aykiri oldugu ve yapilmamasi ih-
tar ediliyor.)

1 Dkoégretim Genel Mudurligi 8.2.1988 tarih ve 320-Prog.Sb.Md.-3777 sa-
yili «Tudrkce Dersi ve Ogretmenleri» konulu bakanlik tamimi.
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izninizle bir durum degerlendirmesi yapalim: En yetkili
makam, «Okullarimizda Tiirkce Dilbilgisi 6gretilmedigini> be-
yan buyuruyorlar. Ve.. o makam adina butin teskilata yapi-
lan tamimle «Okullarmmizda miistakil Dilbilgisi dersi yaptik-
lar1 igin bazi Tiirkce 6gretmenleri —bana kalirsa bu nisbet
yuzde doksan dokuzdur.— siddetle paylaniyor ve tamimlere,
miifredata aykirn hareket etmekle» itham ediliyorlar.

Insaf ehline soralim : Mistakil Dilbilgisi dersi yapilmadan,
dilbilgisi nasil ogretilir? Bu ne acibiil-acaib hilkat garibesi-
dir?.. Dilbilgisini mistakil bir derste 6gretmediginiz ¢ocuklari-
niz bu yetenegi acaba uykusunda freudiyen metodlar sayesin-
de mi kazanacaklardir?..

Saplamali Metod :

Ne var ki bakanlik bu tamimi c¢ikarmakta hakhidir, ziré
ilki bundan yirmi sene evvel nesredilmis emirnameye hala
uyulmadigim tesbit etmek her mitiessesede asab bozucu olur.
Gergekten, «Mistakil Dilbilgisi ve Kompozisyon Dersi yapil-
mayacak» ibaresini tasiyan emir ilk defa 1967'de teskilata gon-
derilmisti. Metod olarak su sekilde o6gretim yapilmas: isteni-
yordu : «Miistakil Dilbilgisi ve Kompozisyon Dersi yapilmaya-
cak, ama Tiirkce Dersi icinde, metin incelenirken SAPLAMA-
LAR —atiflar— yapmak stretiyle dilimizin kurallar sezdirile-
cektir.» Ifadeye dikkat buyurulsun: «Kural sezdirilecek!»

Yine insaf ehlinin idrakine sesleniyorum : Kural sezdirmek,
yolu ile acaba, diinyada anadilinin gramerini 6greten, birakin
ogretmeyi, bu yolu deneyen bir tek millet gosterilebilir mi?

' Iste Fransizlar: Okullarinda okuma ve gramer ayri ayri
okutulur. Iste Ingilizler, iste Almanlar. Hepsinde gramer ayri
ayridir. Saplama metodlu bir tek érnek gosterilemez!

Cumhuriyet cocugu olarak higbirimizin gicline gitmesin :
Cumbhuriyet’'in ilk yillarindaki okur-yazar nesil ne telaffuz, ne
imla, ne de ifade hatasi yaparlardi. Cinkii mekteplerinde sarf
ve nahiv okumuslar, hitabet ve kitabet dersi gérmuslerdi.

2 1967de M.E.B.lLigi Talim-Terbiye Kurulu'nda etkili olan ve bu karan
aldiran ekibi tesbit edip fikri yapilarini incelemek bir ¢ok mes’eleyi aciga
cikaracaktir.
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Gramer disiplindir, muhakemedir, mantiktir. Mantiksiz dil
ogretimi olmaz. Yetismekte olan nesillerine ana dilerinin man-
tigin1 saglam 6gretmeyen, dyle sezdirme yoluyla degil, ciddi ola-
rak, matematik gibi, fizik gibi miispet ilim metodlariyla o8-
retemeyen milletler insanlarimin distince mekanizmalarimi du-
mura ugratirlar. Béyle nev zuhur metodlarla ancak sloganlar-
la yonetilen militan nesiller yetistirilir. 1974 - 1979 nesli nere-
den ve nasil yetisti zannediyorsunuz?

Vermeden Almak Miimkiin mii?..

1967 de alinip uygulanmasina basglanan bu karardan bir an
evvel dontlilmesi i¢in gerek bakanhk miifettislerine, gerekse
Talim-Terbiye’'ye meram anlatmaga calisthirken 1982 de Dilbil-
gisi kitabimi Turkcge Dersinin hudutlar1 disina cikardilar? Sim-
di artik elde sadece Turkge kitaplari vardir. Dilbilgisi kitap-
lar1 yardimoer kitap olmustur. Yardimci kitaplar ise 6grenciye
aldirllamaz, yani 6grenci almaya zorlanamaz. Muhayyilenizi
uyandirimiz : Dilbilgisi kitabr yok, 6gretmen mustakil dilbilgi-
si dersi yapmayacak.. SOyler misiniz bana, cocuk dilbilgisini
nereden 6grenecek ve su sorulara cevap verecek: «‘Pasteur’iin
bulusu insanhgi kuduz helasindan kurtardi’ ‘Bira fabrikasin-
daki cahsmalarmda havadaki mikroplar buldu. ‘Tahia tekne
icinde bulunan bira mayalarimi inceledi.’ cliimlelerinden belir-
tili, belirtisiz, takisiz isim tamlamalarina birer érnek bulunuz.
Bunlarin yap ve anlam bakimindan farklarim belirtiniz.»*

Siz. bunlar1 68rettiniz mi ki 6grenci cevaplasmn? Miimkiin
mi?.. Mevzular miustakilen 6gretilmeden, atiflar —saplama-
lar— yaparak, soru-cevap usuli ile égrenme nasil saglanabi-
lir? Bu yoktan var etmek olur ki, esyanin tabiatina aykiridir.
Bu 6gretim tarzinin bir metod olarak takdim edilmesi insani
sagirtan bir sakadan basgka bir sey olamaz.

3 1982 ekibinin de desifre edilmesi ¢ok faydahdﬁ'
4 Ortaokullarda Tirkce Dersleri- A. Birkan- S Aykun- 1. Deri- B. Gék-
vayla. Istanbul-1987 s. 66.
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Okullarvmizda Ana Dil Ogretiminde
Kalite Devamli Diisiiyor :

Son yirmi senedir geng nesilden ne bir sair, ne de bir hi-
kayeci veya romanci yetisti. Universitelerden devamli feryat-
lar yikseliyor: «Segme smavlar: ile gelen genclerimiz —XKi,
belli bir seviyeye sahiptirler demektir.— ne yazilani, yazildigl
gibi, yanhssiz, eksiksiz anlayabiliyorlar, ne de kendileri iki sa-
tirla meramlarim1 anlatabiliyorlar. Bu Tiirkce, kisirliga ile ilim
yvapilmaz!» :

Universitelerin buitiin branslarina «Tiirkce Dersi» adi al-
tinda derslerin konmus olmasi, buna ihtiya¢ duyulmasi, acik-
ca, orta o6gretimin ayibinin yuzine vurulmasi, demektir. Bu,
orta ogretime atilan bir samardir.

Seneler 6nce Amerika’da incelemelerde bulunan bir heyet,
sadece kimya Ogretimi veren bir Universitenin rektoru ile mu-
lakattadir. Aralarinda gecen su konusmaya kulak verelim :

— Ogrencilerinizi secerken hangi imtihanlardan gegiriyor-
sunuz?

— Sadece «Ingilizce kompozisyon» imtihani yapiyoruz.

tiran bir kurulussunuz? Fizik, matematik, kimya... yetenekle-
ri aramaniz gerekmez mi?

— Niye?.. Onlarn 6gretmek bizim isimiz. Bu bransi secti-
gine gore hevesi var demektir. Eksikleri de varsa onlar1 kisa
zamanda tamamlariz. Ama bunu ana dilini iyi biliyorsa, iyi
kullanabiliyorsa daha kolay yapariz. iste bize lazim olan bu-
dur. :
Buradaki mesaj beni hep distindurmustar.
Universitelerimizin lise seviyesine dusmesinin sebepleri
icinde dil yetersizliginin pay1 buyuktar.

insanimiz kelimelerle konusmayl unuttu. Sirkte palyago-
luk yapar gibi el, kol ve butin vicut azalariyla konusur oldu.
Agzindan cikan sesler ise kabizlik geken bir insanin sikintili
«um...»larm: hatira getiriyor, elinizde olmadan aciyorsunuz.
Evet bu bir mkibaz halidir.

Yazili ifade ise perisan: Bes satirda onbes tane imla ve
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ifade yanhsi... Yazimin sonuna fikir vermesi igin birka¢ 6gren-
ci kompozisyonu ekledim. Bu c¢ocuklar orta I. stmif 6grencisi-
dir. Bir Anadolu Lisesi Hazirlik sinifindadirlar. Yani bir segme
imtihani ile alinmislardir. —Sahi Anadolu Liseleri Secme Im-
tihanlarrnda biz ne seciyoruz? Test usulid ile yapilan imtihan-
larda ezberleme kabiliyeti 68renciyi basariya gotirir. Ezber-
leme ise muhakeme ne kadar azalirsa o oélciide gelisir. ifade
gict tamamen kaybolur. Demek ki biz se¢me imtihanlarmda
sadece iyi papaganlar ariyoruz.—

Evet, yazimin sonundaki érnekleri bir zahmet tedkik eder-
seniz iginiz parcalanir. Bu gocuklar bes senelik 6gretimden ge-
liyorlar. Bu, bes senelik 6gretimin fiyasko ile sonug¢lanmasidir.

Endisem o ki, lic-bes sene sonra kolejlerden —Anadolu Li-
selerinden— mezun olanlar, Ingilizce konusup yazacaklar.
Tiurkce ise ayak takimmin argosu olarak konusulur olacaktir.
Cunkt, dilimize buginkil basitligi, buglinkia perisanlig ile an-
cak boéyle bir son mukadderdir. Daha buginden konusma dili-
mizde Ingilizceden ve genellikle Bati dillerinden girmis, gin-
ik konusmada tedavilde bulunan kelime sayist % 30-40'lara
varmis.’

Tirk insani kabiliyetlidir. Umulur ki sekiz-on sene sonra
vukufla; kullandig1 Ingilizce ile diinya capinda basarili siirler,
hikaye ve romanlar yazar héle gelecektir. Bu bir ttopya degil
«goriinen koy» meselesidir.

Tiirkce Ogretiminde Meseleler ve Hal Careleri :

1 — Okuma - yazma 0gretimi ve dediiksiyon metodu
(Tiimdengelim metodu) :

Dediiksiyon, 6gretim metodlarindan biridir. Afonetik dil-
lerde okuma-yazma Ogretiminde iyi netice veriyor olabilir. (In-
gilizce, Fransizca, Almanca gibi.) Ama fonetik dillerde son de-
rece elverigsiz bir metoddur. 1967 de bizde uygulanmaya kon-
du. Alti-yedi sene sonrz da arizalar1 gorulmege basladi. Bun-
lar harf unutma, cengel ve noktalari koymama, c¢ift harfler-

5 «Bir Tarihi Mevta» Dog. Fevzi SAMUK, Turk Edebiyati Dergisi. Mart
1988. : ' ’
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den birini yazmama, ¢zel isimlerin imlasi, ctimle sonu nokta-
lamasl... gibi siralanabilir.®

Okumada, kelimelerin manéalari muhayyilede canlanmadi-
g1 icin yanlis okursa farkina varmiyor; yazida, ozne-ylklem
kopuklugu oluyor ve 6grenci bu dustkligu hissedemiyor.

Harften heceye, heceden kelimeye gecis seklindeki tiume-
varim metodu (Indiksiyon metodu) en saglam, en emin me-
toddur. Kekelemeye sebep oluyor» tezi ihanettir, Turkegeyi
katletmek icin uydurulmus ilmi bir yalandir. Dogru olsaydi
1967 oncesi okuma-yazma Ogrenen nesillerin kekemeler nes-
Ii olmas1 gerekirdi, ispati meydanda... Ama aksi tartisilabilir.

2 — ifade meselesi: Yazili ve sozlu ifadede gozle gorulir
bir zafiyetimiz var. Fakiilteler bitirmis, mastirlar yapmis, bi-
rokraside ehliyetini ispatlamis nice devlet adamlarimiz ¢ok za-
man konusurlarken yanlis telaffuzdan tutunuz kelimelerin ni-
anslarina dikkat etmemege, ikide birde «m, sey... falan... fi-
lan, olay, oldu... gibi» sesleri jokey vazifesiyle kullaniyorlar.
Daha acisi araya bir Ingilizce tabir sokusturuveriyorlar.

Bunun tek mes’tli kelime eksikligi degildir, onun yani si-

ra dilbilgisi 6gretme metodumuzun olmayisidir.
‘ Care: Orta okullara miustakil dilbilgisi ve kompozisyon
derslerinin konmasidir. Bunlar Tirkce Dersinden ayri saatler-
de, ayr 68retmenlerce ve ayri ayri not verilerek okutulmali-
dir. Bagka cikis yolumuz yok.

3 — Yazmmiz (Kaligrafi) : Yazimin sonuna ekledigim or-
nekler bu hususta da en acik misaldir. Estetigini birakiniz,
dogru durtist okunabilir bir yazimiz yok artik. Sebebi son de-
rece acik: Yazisi cirkin bir adama yazi dersi 6gretmenligi ve-
rirseniz netice bu olur. Tirkge égrétmenlerinin hepsi hisn-u
hat sahibi degildir. Nicin yanlista israr edilir, bilinmez! Yazi
guizelligi bir cizgi estetigi konusudur, resim kabiliyeti gerekli-
dir, o halde resim 6gretmenleri bu mevzida daha basarili ola-
bilirler. :

Yaz1 derslerinin Tirkge ogretmenlerinin tasallutundan kur-
tarilmasi isteniyorsa —Mezk(r tamimde bu nokta agirlik tasi-
yordu.— istiyorsak, bunu, resim derslerinin igine almakta ve-

6 «Egitim ve Ogretimde Seytan Uggeni- Imla Meselesi» Kemal Y. AREN.
Kubbealti- Akademi Mecmiiasi, Ocak 1983, s. 9.
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ya ayri bir yaz dersi ihdas etmekte fayda vardir. Turkce 68-
retmenlerinin uhdesinde biraktikca, daiméa bu dersin Turkge
Dersi icin kullamilmasini o¢nleyemeyeceksiniz. Benden sdyle-
mek. :

4 — Spzliikk ve imla Klavuzu Meselesi: 12 Eyliil harekéati-
nin getirdigi cok hayirli sonuglardan biri, tefessith etmis T.D.K.
nun lagvedilmesi, yerine Atatiirk, Dil, Tarih Kurumu'nun ku-
rulmus olmasi idi. Bu kurumun str’atle gergeklestirecegini um-
dugum Imla Klavuzu ve Sézliikk caligmalarinin bu gine kadar
meyva vermemis olmasi cidden TUzilicidir. Sekiz senedir bir
imla klavuzu cikarilamaz miydi? Sekiz senedir okullarda 6g-
rencilerimizin eline verebilecegimiz bir sozlik hazirlanamaz
miydi?.. Bu kadar adem-i iktidarla malal olunur mu? Ne aci,
ne yazik. Burada Bakanlik, basinin ¢aresine bakmak durumun-
dadir: Kendi miiesseselerinde kullandiracagr Imla Klavuzu ve
Sozlugu kendisi hazirlatip tedavile koymalhdir.

Sonuc :

Milli Egitim’de, 6zellikle Tlurkce 68retiminde sikintimiz arag
gerec eksikligi, bilgisayar noksanligi degildir. Sikintimiz «Suyu
Akitamamak»tir” Saymm Ahmet Kabakl: «Tipik bir sorumsuz-
lar {ilkesiyiz. Su devirde oldugu kadar satafatl, ‘gérkemli’ dev-
let, tiniversite, okul, hastane, vilayet, belediyve Konaksaray ve
binalar: hicbir devirde yapilmamistir. Bir¢cogunun icindeki moe-
bilyaya, tertibata, alet ve edevata, hattd mekanik, hattd elek-
tronik araclara bakiniz, billahi benzerleri Amerika’da, Japon-
ya'da giic bulunur. Kisacasi, g6l gibi para kaynagi, sari1 kor-
don gibi borular, musluklar hepsi tamamdir. Fakat bu mus-
luklardan su akitip, elimizi ylzumuzl yikayalim, devlete dua
edelim desek, iste bu miumkin degil» Clinkii musluklardan
su akmiyor. Baglantilar yanlis yvapilmis. Bir hain el, bir kasith
plan suyu musluga degil bosluklara akitiyor. Masallardaki
mecazi ifade burada gergeklesiyor: Atin o6nilinde et, itin 6niin-
de ot var. Hangi hayir sadhibi bunlarn yerli yerine koyuverecek,
musluklarin baglantilarini diizgiince baglayacak?.. Hangi el ve
ne zaman?..

7 «Suyu Akitamamak» Ahmet KABAKLI Tercuman Gazetesi. 8.3.1988.
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LISANIMIZ VE INSANIMIZ
I

Dr. Mustafa OZKAN

Turkcenin elimize gegen en eski ¢rnekleri 7. ylzyildan kal-
madir. Ancak elimize gecen bu en eski dil malzemeleri tize-
rinde yapilan arastirmalar gostermistir ki, Tirkce, baslangici
cok daha eskiye dayanan bir dildir.! Fakat bugtin elde M.S. VI.
yizyildan daha gerilere giden dil yadigarlar: bulunmadig: icin,
bu dilin ne zamandan beri bir yaz1 dili olarak kullanildig: tam
olarak bilinememektedir.

Tirkcenin M.S. VI -XI. yuzyillar arasindaki doénemi ilim
dilinde <«Eski Tiirkce Devresi» diye adlandirilmaktadir. Bu dé-
nemdeki Tirk yazi dili ayri bolgelerde ayri dinlere mensup
Tiurkler tarafindan farkli yazilar kullanilmak stretiyle meyda-
na getirilmistir. Bu devreye ait dil yadigarlar Koktirk ve Uy-
gur Tirkgesine ait olan metinlerdir. Koktiirk metinleri Uygur
Tirkcesine nispetle daha eskidir. Bugtiin Koékturkler'den kalma
Kiltigin, Bilge Kagan ve Tonyukuk adlarmna dikilmis ¢ bi-
yiik abide ile daha kiicik olan bir cok mezar tas1 vardir. Kok-
turkler’in yerini alan Uygurlar'dan kalma en eski Uygurca dil
yvadigarlarmin tarihleri kesin olarak tespit edilememistir. Kok-
turk ve Maniheist yazilarini da kullanmis olan Uygurlar en ¢ok
Uygur! yazis1 denilen bir yaziyla daha genis bir yazi dili mey-

1 Turkcenin eskiligi hakkinda bkz.  Dogan Aksan, Tirkge - Arastirma.
larinda Yeni Yollar, TDAY 1969, s. 45-55; Kavram alani-kelime ailesi iliskileri
ve Turk yazi dilinin eskiligi Uzerine, TDAY 1971, s. 253-262; Eski Turk Yazi
Dilinin Yasiyla Ilgili Yeni Arastirmalar, I. Milletleraras: Tiirkoloji Kongresi
Tebligleri, Istanbul 1979, s. 379-387. ' B
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dana getirmislerdir. Bunlarin cogu Budizm’e ait dini eserler-
dir. Edebi, tibbi eserler ve gesitli yazili belgeler de bulunmus-
tur.

Bazi Turkologlar, 10. yuzyida Miusliman olan ve Kasgar,
Balasagun, Yedisu, Maveraunnehir bélgelerini igine alan lbir
devlet kuran Karahanlilar'in® meydana getirmis olduklari ve
«Karahanlica» diye adlandirilan edebi dili de Eski Turkce dev-
resi icinde telakki etmektedirler® Tiurk dilinin Eski Turkce adi
verilen Islamiyet'ten onceki devrini kapatarak Islam kultird
altinda gelismeye baglayan yeni bir yazi dili meydana getiren
Karahanhlar devrinden kalma fazla eser olmamakla birlikte,
ginimiize ulasan Kutadgu Bilig, Atabetii'l-hakayik, Kur'an
Terciimesi,* ve Divan i Lugati't-Tirk gibi olduk¢a mikemmel
eserler, bu devrin dilini yeteri kadar aydinlatabilecek nitelik-
tedirler.

Ud ayr1 yazi diline ait gibi gériinen bu eski dil yadigarla-
1 incelendiginde gorulir ki hepsi ayni lehcenin mahsulleridir.
Yaz1 degisikligine, bolge, din ve kiltur ayrihklarina ragmen
bunlar ayni yazi dilinin devami olarak kabul edilmektedirler.
Bu dénemde Tirk yazi dilinin yayilma alam Orta Asya’dir.

XI. yuzyil ve sonrasi Orta Asya’da Turk kavimleri i¢in de-
vamh bir goc devridir. Buyiik kitleler halinde go¢ eden Turk
boylar1 Iran, Azerbaycan, Kafkasya, Suriye, Irak, Misir vb. bol-
gelere yayilmuslardir. Bu gogler neticesinde, o zaméana kadar
Orta Asya’da tek bir yaz dili halinde devam: eden Turkge bir
takim dallanmalara ugramistir. Baz1 bolgelere yerlegen Turk-
ler bir yaz1 dili kurma imkanim bulamadiklar: igin dilleri sé-
dece halk arasinda konusma dili olarak devam edip gitmistir.
Baz1 sahalarda ise meydana getirilen yazi dilleri gelisme im-
kan1 bularak gintmize kadar devam etmistir.

Orta Asya’nin disinda devam etme ve gelisme imkéani bu-
lan Tiurk dili kollar1 tasidikiari ozellikler bakimindan- birbiri-
nin aynisi degildir. O dili konusan veya yazanlarmn sahip ol-
duklar1 etnik gruplara, gruplar arasindaki agiz ayriliklarina,

2 Karahanlilar devleti icin bkz. Omelyan Pritsak, «Karahanlilar» mad-
desi, Islam Ansiklopedisi, c¢. 6, Istanbul 1977, s. 251-273.

3 Tahsin Banguoglu, «Eski Tirkge Uzerine», TDAY 1964, s. 70.

4 Bu devirdeki Kur'an Terciimeleri igin bkz. Abdilkadir Inan, «Eski
Turkge Ug¢ Kur'an Terctumesi», Tiirk Dili s. 6, Mart 1952, s. 13.
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gegitli tarihi hadiselerin yol ag¢tigi kaynasma ve karismalara,
vazi dilini besleyen unsurlara, zamanin sebep oldugu degisme-
lere sik1 sikiya bagh kalarak ses sekli ve climle yapisi baki-
mindan birbirinden ayrilarak mahallilesmis diller haline gel-
mislerdir.’ ‘ '

Iste bu kollardan birini de, Anadolu’da XIII. yizyildan iti-
baren baslayip glnimuize kadar devam eden ve hala devam
etmekte olup: Tiirkiye Tiirkcesi diye adlandirilan® yazi dili mey-
dana getirir. Anadolu’da yazil1 edebiyatin ne zaman basladigl
hustisunda fikir verebilecek eserlerden bugiin i¢in mahramuz.
Bununla birlikte, bu yaz1 dilinin Anadolu'nun Tirklesmesin-
den ve Selcuklu Devletinin bu tlkede tamamiyle yerlesip haki-
miyetlerini kurduktan sonra baslamis oldugu tahmin edilebilir.
Anadolu'nun Turklesmesi ve Anadolu Selcuklu Devletinin ku-
rulmas: ile baglayan devrin XIII. yiizyildan énceki dil durumu
yeterince aydinlanmis degildir. Anadolu Turkligi'nin biyik
bir kismini olusturan Oguzlar XI. - XIII. yizyillar arasinda bu-
raya kendileriyle beraber edebi geleneklerini de getirmislerdir.
Yani Orta Asya ile olan baglarmi devam ettirmislerdir. Ancak
Anadolu’ya gelen Oguzlarin yazili bir edebiyatlarinin bulu-
nup bulunmadigl hustsu heniiz aydinliga kavusmus degildir.
Bugilin, Anadolu sahasinda yazilmis XI. ve XII. yiizyillardan
kalma hicbir edebi esere sahip olmamakla birlikte, XIII. yluzyil-
dan kalma belirli sayidaki eserler’ gerek dil gerek nazim tek-
nigi bakimindan ileri seviyede eserlerdir. Buna gére Anadolu’-
da gelismeye baslayan bu edebi dilin ilk mahsullerini daha 6n-

5 Zeynep Korkmaz, Tiirk Dilinin Tarihi Akisi iginde Atatiirk ve Dil
Devrimi, Ankara 1963, s. 7.

6 Anadolu, Rumeli ve Balkanlar'da gelisen bu yaz1 dilinin adlandiril-
mas1 ve bu hususta kullanilan gesitli terimler igin bkz. Faruk K. Timurtas,
«Turkiye Tirkcesinin Ana Hatlari» Tirk Dili ve Edebiyati Dergisi, c. XXIII,
istanbul 1981, s. 175.

7 Bu devrin elde bulunan belli baghh metinleri sunlardir:

1. Mevlana Celaleddin-i Riminin Fars¢a eserlerindeki Tiirkge sozler
ve Divan'indaki Tirkge-Farsca karigik beyitler ve manzumeler.
2. Mevlana'nin oglu Sultan Veled'in g¢egitli Farsga eserlerindeki Tirk-
ge beyitler. '
. Ahmed Fakih’in Carhname’si.
Dehhani'nin manziumeleri.
. Seyyvad Hamzanin Yusuf ve Ziileyha's:.
. Yunus Emrenin manzOmeleri.

[N N
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ce. XII., belki XI. yuzyilda vermis olmas1 gerekir, Bu edebi di-
lin Turklerin Anadolu’ya gelmesiyle basladigimni kabul etmek-
ten ziyade, daha gok eski edebi dilin devami oldugunu kabul
etmek herhalde daha dogrudur. Zira XIIL. ve XIV. yuzyill Ana-
dolu metinlerinde dini terimlerin gogu Eski Turkce kelimeler
ile karsilanmistir. Allah <«Tengri», cennet «ugmak», cehennem
«tamu~ gibi. Eger bunlar eski edebi dil ile baglarimi koparmig
olsalardi, daha baslangigta bu tabirler yerine Arapca ve Fars-
ca asilli olanlarini almalari gerekirdi. Ayrica bu metinlerin
kelime hazinesi ve gramer sekilleri incelendiginde Eski Turk-
cede goriilen bir ¢ok sz ve sekillerin burada da devam ettigi-
ne sahit olunmaktadir. Butiin bunlardan Anadolu'daki Turk
yazi dilinin XIII. ytzyildan ¢ok daha Once basladigr ve ger-
cekte bu dilin Eski Turk yazi dilinin bir devami oldugu kabul
edilmektedir?

Anadolu Selguklularinda 12. ylzyil sonlarma kadar Arap-
canin ondan sonra da Farsgamin yer almis olmasi yvani Sel¢uk-
lu hikimdarlarmmm devlet ve ilim dili olarak Arapcayi, edebi
dil olarak da Farscay: kabul etmeleri; Anadolu Selguklu haki-
miyeti ile baslayip XIII. yiizyiin sonuna kadar devam eden sa-
vaslar, Mogollar'in ve Hach Seferleri'nin. tahrip¢i akinlari so-
nucu, meydana; getirilen eserlerin bulundugu kitiphanelerin
yakilip yikilmas: gibi menfi tesirler Turk yazi dilinin olusma-
s ve milkemmel eserler verebilme yolundaki gelisme ve iler-
lemesini bir miiddet geciktirmistir. Bununla birlikte Turkge;
halk ile olan minasebetlerde kullanilmaya devam etmis, Arap-
¢a ve Farsganin ustiin durumuna ragmen yok olmamis, fakat
edebi bir dill olma niteligi kazanabilmesi icin Arapca ve Fars-
ca ile uzun bir micadele devresi ge¢irmistir.

XIII. ve XIV. yuzylllarda meydana getirilen eserlerin cogu
halka din ve dinya islerini 6gretebilmek maksadiyla kaleme
almmis dini, ahlaki, tasavvufi eserlerdir. Bilhassa Mogol isti-
lalariyla baslayan maddi ve manevi ¢okunti bu sahada tasav-
vuf cereyanimi kuvvetlendirmis, Turk mutasavvif sairleri hem
tasavvuf ilkelerini halka ogretmek hem de etraflarina daha
genig bir kitle toplamak ihtiyaci ile sade ve basit bir dille eser-
ler meydana getirmislerdir.

8 Mecdut Mansuroglu, «Anadolu'da Turk Yazi Dilinin ilk Mahsulleri»,
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, c. 1, say1 1, Istanbul 1946, s. 17.
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XIV. yuzyil, Anadolu’da Tiurk dili ve edebiyatinin kuvvet-
le gelismege basladig1l bir devirdir. Tirk boylarinin cesitli ve-
silelerle (gocler, savaslar vb.) Anadolu’ya gelerek buradaki
Tirk nuftsunu cogaltmalart Turk dilinin yeni vatanda hizla
gelismesine yol agmistir.

13. yuzyil sonlarinda Selguklu Devletinin Mogol baskisi
ile zayiflamas1 tizerine, bulunduklar1 boélgelerde kendi adlari-
na hiktm strmege baglayan ug¢ beylerinin meydana getirdigi
Anadolu Beylikleri® devri eser sayisi bakimindan ¢ok daha ve-
rimlidir. Selcuklu Devleti'nin yikihisindan sonra ortaya gikan
bu beylikler Anadolu'da yeniden bir devlet kurabilmek icin
aralarinda buyuk bir miicadele baslatmislardi. Bu bakimdan
Anadolu Selguklu Devleti'nin yerini almak isteyen her beylik,
kendi hiikimet merkezini bir kiltir ve san’at merkezi yapmak
icin calismistir. By devir, Selguklular’daki dil tutumuna karsi
bir uyanma, yerli dile dénls ve gelisme devri olarak kabul edi-
lebilir. Selguklu huktumdarlari daha ¢ok Iran diline ve Iran
edebivatina deger veriyorlardi. Cunki kendileri de bu dil ve
kiiltiire vakiftilar. Oysa Anadolu Beyliklerini kuran Turk bey-
leri Arap ve Fars kultirine yabanciydilar. Bu bakimdan
Arap ve Fars kiltirine itibar gostermeyen Tirk emirleri ken-
di milli dillerine deger vererek pek gok Tirkce eser yazilma-
sina ve Arap ve Acem edebiyatlarindaki énemli eserlerin Turk-
ceye terciime edilmesine sebep oldular. Bilhassa Karamanoglu
Mehmet Bey'in Anadolu Selguklulari’nin son zamanlarina dog-
ru, memleketteki karisik durumdan faydalanarak Konya'y1 ele
gecirip devlet idaresini ele aldiktan sonra 15 Mayis 1277 de
«Simden gert divanda, dergahta, bargahta, mecliste ve mey-
danda Tiirkceden baska dil kullanilmayacaktir» seklindeki buy-
rugu,® Tirkcenin Anadolu’da tekrar devlet dili ve resmi dil
olmasin: sagladiktan bagka, oteki beyliklere de 6rnek ve Turk
dili tarihinde de bir donim noktas: olmustur.

Boylece bu devirde dil ve edebiyat sédhasmdaki her hare-
ket Anadolu’da Turk dili ve edebiyatinin gelismesine yardim
etti. Tirkce Anadolu’da Arapca, Farsga gibi dillerle yaptig1 mi-
cadeleyi kazanarak Anadolu’'da sade Tirkce ile eser meydana

9 Anadolu Beyhklerl icin bkz. Ismail Hakki Uzunt;arsm Anadolu Bey-
" likleri, Ankara 1937.
10 Faruk K. Timurtas, Dil Davas: ve Ziya Gékalp, Istanbul 1963, s. 8.
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getirme hareketi bagladi ve bu asirda Anadolu’da bir hayli
Turkge eser meydana getirildi. Kisasii'l-enbiya, Tezkiretii'l-ev-
liya, Kelile ve Dimne, Kabusname, Marzubanname, Taberi Ta-
rihi Terciimesi, Kur'an tercime ve tefsirleri, Fatiha, fhlas ve
Tebareke strelerinin tefsirleri gibi dini ve gayri dini bir cok
eser bu devrin Anadolu Tirkcesinin en glizel ornekleri arasin-
da yer alir! Fakat Beylikler devri Turk dili yadigarlarimin en
zengin eserleri Osmanogullari devrinde ve Osmanli toprakla-
rinda yazilmastir.

14, yizyilin baslarinda resmen kurulmus olan Osmanl Dev-
letinin ilk yuzyihinda meydana getirilen eserler de dil baki-
mindan Beylikler devri Turkgesinden farkl degildir. Yine Iran
edebiyatindaki orneklerine uyularak meydana getirilen telif,
tercime ve yarl terctiime seklindeki bu eserlerin en belli bas-
hlart Mantiku't-tayr, Garipname, Sitheyl i Nevbahar, Ferheng-
name-i Sadi Terciimesi, Iskendername vb. eserlerdir. 13. ve 14.
yuzyillardaki bu sade Tirkge hareketi ileriki yuzyillara dogru
biraz gerilemekle birlikte 15. yuzyilin ortalarina kadar devam
etmigtir.

iran tesirinin kuvvetlenmesine ve Iran érneklerinin her ge-
cen gun ilerleme kaydetmesine ragmen eserlerini Turkce ya-
zan sairler ve miiellifler, eserlerinde genellikle Turkcenin Arap-
ca ve Farscaya nispetle kaba, ifadeye elverissiz oldugunu, bun-
dan dolayr da kendi kusurlarina bakilmamasi lazim geldigini
soylerler. Turkcenin kurulugundan ve yetersizliginden yakin-
malar daha 6nceki san’atcilarda da goriillmektedir.”

Siitheyl ii Nevbahar manzimesinin yazari Hoca Mesud; ese-
rinin sonunda Tiurkce'nin darhigini, Arapca ve Farscaya nispet-
le geriligini, Turk¢e nazim yazmaktaki blyik zorluklari anla-
tarak o eserini meydana getirinceye kadar hayli guclik cek-
tigini soyler. Bu bakimdan eserinde goriillen kusurlarin kendi-

11 Anadolu Beylikleri devrinde yazilmig eserler hakkinda daha genis bil-
gi icin bkz. Fuad Koprulii, «Anadoluda Tirk Dili ve Edebiyatimin Tekamiiliine
Toplu Bir Bakis», Yeni Tiirk Mecmiasi, c. 1, sayi 4, s. 282 vd.

12 Mesela Sultan Veled: «Tirkce bilseydim aydaydum ben size, Sirlari
kim Tenri’den degdi bize» diyerek yakmmaktadir. Bu konuda daha baska or-
nekler icin bkz. Mecdud Mansuroglu, «Anadoluda Tiurk Yazi Dilinin Basla-
mas1 ve Geligmesi», Tirk Dili ve Edebiyatt Dergisi, c. IV, say1 3, s. 216.
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sinin bilgisizlifinden degil, Turkgenin yetersizliginden ileri gel-
digini anlatir.®

Bu arada ozriim hemin yeng durur
Ki Tark’in dili gin degiil teng duruyr

Bu kim safi ol Tiurk dili ola
Kolaysuz bigidiir getiirmek dile

Arabca ya Parsi olsa lafz
Ki nazm olicak Tiirki'ye gelse lafz

Geh, aslmca kalur gehi kalmaz
Zaruret olup vezn am almaz

Delim diirli tagyir i tebdil olur
Bu Tirk'in dili bir ‘aceb dil olur

Ki ashn@ siirmege yohdur liigat
Diyeler nite dile gelse onat

Koyilmig degiildiir ana hi¢ had
Ne vezn bulinur ne tesdid i med

Bu bir nice beyti diizince beniim
Hacaletden eridi yaru teniim

Ki bir ehl kisi eger okiya
Rikikini anlaya vii kakiya

Diye hig terkib bilmez imis
Soz icinde tertib bilmez imis

Bu Tark’in diline mihdugum
Arab lafzin1 vasfini yithdugum

Su resme kim vezniin takazasidi
Nite yihdum ben takaza sidy

Arab lafzinun sozine sigaci
Nite parisi Tirki'ye sigasi

13 Mesud b. Ahmed, Siiheyl ii Nevbahar, nesreden, J. H. Mordtmann, Han-
nover, 1924. s. 370-372.
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XIV. yiizyil Anadolu sairlerinden Asik Paga da (1272-1333)
Tirkgeye deger verilmeyisini, o asirda en biiyik dil olan Arap-
ca ve Farsganmin Tirkgeye tercih edilisini, lisdnmimizin «aydin
insammiz» tarafindan ne kadar ihmal edildigini Garipname
adli eserinde soyle dile getirir:

Kamu dillerde var idi zabt u ustl
Bunlara diismis idi ciimle ukul

Tiirk diline kimsene bakmaz idi
Tiirklere hergiz goniill akmaz idi

Tiirk dahi bilmez idi ol dilleri
ince yoli ol ulu menzilleri

Devrin bu umtmi telakkisi karsisinda sadece Mantikuttayr
miellifi Gillsehri vardir. Attar'in Mantikuttayr'ini 717 de (1317)
alelade bir terciime olarak degil adeta telif bir eser halinde
ortaya koymus olan Giilsehri, kendi eserinin Farsca Mantikut-
tayr’dan hi¢ de agagl olmadigini ve kendisinden once Tirkce
bu kadar gtizel bir eser yazilmadigini soyleyerek Turk diliyle
yazmayl bir iftihar vesilesi kabul etmektedir. Mantikuttayr'da-
ki su ifadeler ondaki suurlu ve idealist bir Turkgeci rahun var-
hgmin delilidir:

Mantikuttayri ki Attar eyledi
Parisice kus dilini soyledi

An Tiirki stiretinde biz daki
Soylediik Tazi gibi Tanri hakk:
Ciin Felekname diizetdiitk sah-var
Parisice taht u tac u zer-nigar
Tirk dilince dah Tazi'den latif
Mantikuttayr eylediik ana harif

Ben bu Tiirki defterin ¢iin diirmeyem
Parisicesi-y-ile densilirmeyem

Kimse boyle tatlu séz séylemedi
Kimse bundan yig kitab eylemedi"

14 -Agah Surn Levend, Giilgehri, Mantikuttayr (tipki basim), Ankara 1957,
s. 296.
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Ayn1 asirda ayni zaruretler karsisinda Tirkgeyi diger dille-
re nispetle kaba ve kifayetsiz bulan ve bunu séylemekten ce-
kinmeyen, muésirlart arasinda Giilsehrimnin mistesna bir yeri
oldugu kabul edilmektedir.”

Anadolu’da XV. ytizyihn ilk yarisinda Osmanli Devletin-
den baska Karamanogullari, Candarogullar. gibi beylikler de
blUyik deviet olma yolunda idiler. Bu bakimdan, o devirde bi-
yik devlet olmarnin sarti haline gelen kultir hayatina kiymet
veriyorlardi. Fakat XV. ytzyil Anadolusu'nda en kuvvetli kal-
tir gelismeleri Osmanlilar'in hikim strdigd yerlerde oldu.
Yildirim Bayezid'in oglu Emir Stleyman’'in bizzat Tirkge eser-
ler yazilmasini istemesi, Slileyman Celebinin Mevlid'i onun
zamaninda ve onun himayesinde yazmasi, Ahmedi  gibi kuv-
vetli bir sairin ondan blyuk bir tesvik ve Emir Sileymanin
sairlere Turk dili ile yazmalar1 yolundaki tavsiyeleri, Anado-
lu'da gelismeye baslayan Tiurk yazi dilinin gittikge kuvvetlen-
mesine ve Emir Stleyman’in hikim sirdigu yerlerde onun
adina bir ¢ok Turkce eser yazilmasina sebep olmustur.

Emir Stleyman’dan bagka sade ve temiz Turkge'yi devrin
sairlerine tavsiye eden II. Murad'in da Turkgenin gelismesinde
biyluk hizmetleri olmustur. O da suurlu bir dil anlayisiyla, bir
taraftan Turkgeye, Arapcga ve Farscadan terclimeler yaptiri-
yor ve terclime yapanlardan da acik bir dil kullanmalarini is-
tiyordu. XIII. yuzyilda II. Izzettin Keykavus'un emri ile halk
icinden derlenerek Turk dili ile yazilan Danigsmendname’yi, To-
kat dizdar Arif Ali'yve daha sade bir Tirkge ile yazdirmasi
bundandi. Devrinin nesir yazarlarimdan Mercimek Ahmed’e
Farscadan Tirkcgeye gevrilmesini istedigi Kabusname igin soy-
ledigi «Hos kitdbdur ve icinde faideler ve nasihatlar vardur;
ammai Farsi dilincediir. Bir kisi Tirkiye terciime etmis veli ri-
sen degiil, acuk séylememis. Eyle olsa hikayetinden halavet
bulimazuz. Velakin bir kimse olsa ki kitabi acuk terciime etse,
ta ki mefhumindan géniiller hazzalsa» seklindeki sézleri onun
Turkceye ne kadar deger verdiginin bir ifadesidir.

XIV. ve XV. yuzyilm ilk zamanlarmda yazilan eserlerin ¢o-
gu genis bir halk kitlesine hitap ettiklerinden dolayi, biyik 61-

15 Fuad Képrili, Milli Edebiyatat Cereyammn 1k Miibessirleri ve Divan-
Tiirki-i Basit, Istanbul 1928, s. 12.
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ctide sade bir dille ve san’attan uzak bir bicimde kaleme alini-
yorlardi. Bu devirde yazilan bazi eserlerin sadece mukaddime
kisimlarinda kilfetli ifadelere rastlandigr gortulmektedir. Bu
bakimdan XIV. yuzyill ile XV. ylzyiin baslarinda meydana
getirilen en san’atlli manzum eserlerde bile dil genellikle basit
ve sadedir. Hele dogrudan dogruya halka hitap eden mensur
eserlerde bu sadelik kuvvetle goze carpar.

XV. ylzyilin ortalarma dogru Osmanh Devletinin simirla-
rinin genislemesi ve siyasi birligin kurulmasi ile Anadolu’da
bir yazi dili birligi de kurulmug ve Tiirkge bu asirda buyuk bir
imparatorlugun devlet dili, ilim ve edebiyat dili olarak kudre-
tini kazanmis, en olgun edebi mahsullerini de vermeye devam
etmistir. Ancak o6nceki devirlerde Tirk saraylarmmmn bulundu-
gu merkezler ile istanbul ve baz illerin bu ytzyilda birer kul-
tir merkezi haline gelmis olmasi, buralarda Arap ve Fars kul-
turlerinin yeniden ehemmiyet kazanmasi, medreselerdeki 068-
renime Arapca ve Farsca eserlerin 6érneklik etmesi, Tirk sa-
raylarinda yabanci sairlere daha ¢ok deger verilmesi, kurulus
devrini tamamlamis olan Turk yazi dilinin gidigsinde kisa za-
manda buyuk degisikliklere sebep oldu, 13. ve 14. yuzyillarda
gordigimuz «Tlrkceye déntig» hareketi bu asirda yavagladi.
{lim ve edebiyat dilinde Arapca ve Farsca kelimeler ragbet
gormeye basladi. Eséasen biuyik bir imparatorlugun devlet dili
haline gelmege baglayan Turkgeye sadece Arapcga ve Farsca-
dan degil Yunancadan, Latinceden, Italyancadan da yabanci
kelimeler girmekteydi. Bu dillerin konusuldugu yerlere hakim
ve sahip olan Turkler bir yandan oralara kelimeler gotirmus-
ler, bir taraftan da buralardan kelimeler almislardir. Aslinda
Tiirkgenin bu doénemde baska dillerden kelime almasi1 Turk -
islam devletinin sahip oldugu sahalara hiikmedecek derecede
zengin bir dile duydugu ihtiyactan kaynaklanmaktadir.

XIV. yizyilda goruldugi gibi «Turkgenin yetersiz ve kaba
bir lisan oldugundan» soz acilarak dilimizin hakir gorialmesi
maalesef XV. yizyllda da devam etmigtir. Bu durum oyle bir
seviyeye erismisti ki, bir eserin Arapca ve Farsca ile yazilma-
s1 bir iftihar, Tirkce ile yazilmasi ise bir utang vesilesi sayil-
maktaydi. Arap ve Acem kultirlerine meftun olan medrese
mensuplar: milli dilin gizelligini bir tirli anlamiyor veya an-
lamak istemiyorlardi. Mesela Tazarruname'yi yazan Sinan Pa-
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sa Tirkge ile miikemmel bir eser meydana getirdigi halde ese-
rinin Turkce olmasindan dolay: adetd kendisini 6ziir dilemege
mecbur hissediyordu. «Egerci ol niisha Tiirki bir kitap gibidiir
stretde, amma cami’-i envar-1 ulimdur hakikatde. Her taife
hazz alsun diyii Tiirki dilince sikistirdim»* diyerek eserini Turk—
ce ile yazdig icin Ozir diliyordu.

Yine Ikinci Sultan Bayezid adina Selatinname-i Al -i Osman
adli Tirkce manzum bir tanh kitab1 yazan Sarica) Kemal de
eserinde :

- Gel imdi nazm-ila kesf eyle esrar
Cii biilbiil giilsen icre eyle giiftar

Bu Tirki dil be-gayet sert dildiir
So6z ehli isbu dilden key hacildiir

Diizerem Tiirki'yi Turki dil ile

Bu donmez dil ile isbu bilile
diyerek Turkcenin gucliklerini ortaya koymaya calisir. Ayrr
ca o, eserini tamamlayip dostlarina gittigi zaman onlarmn «Tir-
ki dil» ile meydana getirilmis bu esere hakir bir nazarla bak-
tiklarimi belirterek devrinde «Turki dil»in belirli edebi ¢evre-
lerde hor goéruldiugint acik sekilde ifade eder:

Didiler sana bundan n’ola héasil
- Nediir bu Turki dili ehli fazl

Buna bas agris1 dirler biliirsin
Oziine buni sen nigiin kilursin

Acem diline bunlar miisteridiir
Bulart bil ki Turki'den beridir

Ancak butin bu menfi tesirlere ragmen Turkge ile yazdi-
g1 ve bu hususta da yalniz kalmadlgml §oyle dhe get1r1r

Didiim bu Tiirki diliin cevheridiir
Nigeler buna candan miisteridiir

Diizerler diirleri cevherleri cok
Budur ol diir icre gokce boncuk”

16 Fuad Képriilii, Milli Edebiyat Cereyanimn ilk Mubesslrlen s. 13.

17 Kemal'in dil gériisleri ve eserindeki-dille ilgili kisimlar i¢in bkz.  Ro-
bert Anhegger, Selatinname Miiellifi Kemal, Tiirk Dili- ve: Edeblyatl Dergisi,
c. IV, say1 4, Istanbul 1952, s. 452 vd. : :
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XV. yuzyilda Anadolu sahasnida Giilistan’1 ilk defa terci-
me eden Manyash Mahmut da’® tercime sebebini beyan eder-
ken: «Ve dahi ulularun ahlak-1 hamidesine i'timad itdiim ki goz-
lerini zir-dest kisileriin aybmdan orteler, ve peytler ki her hi-
kayetiin miinasebeti-le Hoca Sa’di —rahmetullahi aleyh— ge-
tiirmisdiir, fikr itdim ki bir vech-ile nazm terciime idem. Gor-
diim ki Turki dili galiz dildir, ebyat1 Acem katinda barid di-
ser, nesr vechi-le terciime kilmagi evli gordim.»" diyerek Turk-
ce'nin Farsga karsisinda kaba ve soguk oldugunu soyleyerek
onun, Farsca ile soylenmis beyitleri tercimeye yeterli olmadi-
g belirtmektedir.

Iste, dilimizin kaba ve yetersiz olarak telakki edilerek hor
gorilmesi ve dteki menfi tesirler de acikga géstermektedir ki
XVI. yuzyia gelindiginde Klasik Tirk edebiyati olusumunu cok-
tan tamamladigl ve san’at bakimindan da yiksek bir seviye-
ye erismis bulundugu halde ne yazik ki, bu edebiyatin Tirk-
ce yonii buyuk bir gerilemeye ugramistir.

XVI. yuzyll Osmanl imparatorlugunun yikselis devridir.
Imparatorluk bu asirda I. Selim’'in askeri ve idari kabiliyeti sa-
yesinde Safevi tehlikesini kesin sekilde ortadan kaldirmais, Mem-
iukler Devletini de yok ederek Suriye ve Misirin hakimi ol-
mustur. Kantni Sultan Stileyman, kuvvetli bir donanma saye-
sinde, Avrupa'nin karalarda ve denizlerde en kuvvetli htkim-
dart durumuna gelmisti. Akdeniz’de Rodos, Sakiz, Kibris ada-
larmin, Kuzey Afrika’da Tunus, Trablus ve Cezayir'in ele geci-
rilisi, batida Macaristan'in fethi gibi bir takim askeri basari-
lar imparatorlugun smirlarini genisleterek devlete, dunyanm
ic kit'asimma hakim bir kudret ve azamet kazandirmisti. Bu
yuzyil devletin. sinirlarmin azametli bir sekilde genigledigi ve
Anadolu Turkliginin en saltanath caglarmi yasadiklari bir
devirdir. Bu devirde Osmanl imparatorlugunun maddi - ma-
nevi butin miuesseselerinde gorilen bu kuvvetli gelisme, dil
ve edebiyatta da kendini gosterdi. Bu yiuzyilda sadece istan-
bul'da degil, Imparatorlugun degisik yerlerinde bir cok de-

18 Manyasl Mahmut ve Gulistan terciimesi i¢in bkz. Mustafa Ozkan, Man.-
yasli Mahmut ve 1ki Gulistan Terclimesi, Kubbealt1 Akademi Mecmiasi, Yil
16, .say1 2, Istanbul 1087, s. 59-68. ; S

19 Manyasli Mahmut, Giilistan Terciimesi, Stleymaniye Kittiphanesi,
Carullah, 1648, yk. 5b. '
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gerli nesir yazari, sair, mutercim, muellif, tezkireci, tarihc¢i vb.
yetisti. Anadolu’da gelisen Turk dili buytk bir Imparatorlu-
gun «ilim ve san’at dili» olmak bakimindan Arap ve Acem dil-
leri ile rekabet edebilecek hir seviyeye eristi. Yiizyillardan be-
ri Iran sairlerini taklit eden Turk sairleri, bu devirde Iran &r-
neklerinden hicbir sekilde asag kalmayan eserler meydana ge-
tirdiler.

Bu gelismeler, Turkc¢e’nin binyesinde de bir takim degi-
sikliklere sebep oldu. Cok onceden beri Tirkgeye sizmaya bas-
layan Arapca - Farsca kelimeler Istanbul'un fethinden sonra
giderek artmis, XVI. yiizyilda ise bu artis doruk noktasina ulas-
misti. Edebiyat dili ise Arapcga, Farsca ve Tiurkge’nin karisma--
sindan meydana gelen sun’i bir dil halini almisti. Osmanlica’-
nin klasik devresi diye de adlandirilan® 16., 17. ve 18. yiizyil-
larda Tiurkceye giren bu yabanci unsurlar éylesine artar ki,
bazi eserlerde Tiirkge arka plana diser. Dil ¢ok defa aydinla-
rin ve yazarlarin bile anlayamayacagl derecede agirlasir. 186.
yuzyildan sonra, Osmanl Imparatorlugu'nda bir yanda sade ve
acik konusma dili, 6blir yanda da biitiin sun’iligi ile yol alan
vaz1 dili birlikte ytramekteydiler.

Turkgenin Arapca ve Farscanin bu kadar tesirinde kalma-
s1, yalmzca bu dillere karst duyulan hayranlhiga baglanmama-
Iidir. Bu durum, Tarkgenin, ihtiya¢ duyulan dil malzemesini
kendi i¢inde bulamayinca, ister istemez kendine en yakin olan
Islam kiltiirt cevresinden elde etmege ¢alismasmdan ileri gel-
mektedir? Bu bakimdan Osmanli Tirkcesi, ortak Islam me-
deniyetine ait bir takim kelime ve terkipleri, Tiirk¢enin tabii
kelime ve terkipleri gibi kullanmis, bunlarn bir gogunu tabii
bir sekilde Tlrkgelestirmistir.

Osmanli Tirkeesi icerisinde Arapca ve Farsga kelimelerin
bu yuzyildan itibaren birden bire artmasmmda Tirkgenin aruz
olgiisiine uydurulamamasi, Tirkce kelimeler yerine Arapca ve
Farsca kelimeler kullanmak mecburiyetinde kalimisinin da bii-
yik roli olmustur. Gittikge koyulasan Arapca, Farsca kelime,
terkip ve gramer gekilleri ile dolu olan bu agir dilin belli bas-
It nitelikleri su sekilde tespit edilmistir:® '

20 Faruk K. Timurtas, Tarih iginde Tiirk Edebiyati, Istanbul igél S. 85.
21 Resit Rahmeti Arat, Dil Bir Tabii Varliktir, Tul‘k Kultmu c. 1 - say1 3,

Ocak 1963, s. 3. »
22 Faruk K. Timurtas, Tarih Iginde Tiirk Edebiyati, Istanbul 1981, s. 86.
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a) Bitin milletin kullandigr ortak bir dil olmayip, sadece
yiksek tabakaya mahsus bir zimre dilidir.

b) Tabii bir dil degil, sun'i bir dildir.

c) Bir konusma dili olmayip, sadece bir yazi dilidir.

- Mamafih XV. ytuzyilin sonlarinda bu yapma dile tepki ola-
rak Aydinh Visali adli bir sairin cok sade bir dille bazi man-
zameler yazdig1 gorulur. Aydinl Visali ile baslayan bu sade
Turkge ile manzume yazmak fikri 16. yuzyilda Tatavlal Mah-
remi ve Edirneli Nazmi ile daha da kuvvetlenerek «Tirki-i Ba-
sit» cereyani dogar” Fakat Mahremi ve Nazmi'den sonra bu
yolda yiirtiyen olmayinca, kendileri de kuvvetli birer sair olma-
diklarmdan, bu tesebbis strekli bir akim haline gelemeden, bu
sairlerin sahislar ile birlikte sonip gitmistir.

Bununla birlikte XVI. ytzyil edebiyatinda yeni bir istegin
belirdigi gorultr. Bu istek miicerret tasvirlerin yaninda yerli
ve canl tasvirlere de yer vermek seklinde kendini gosterir. Gi-
derek artan bu istek, XVIII. ylzyilda Nedim'in sade dille yaz-
dig1 manzumelerinde yeni bir ruh kazanir. Ancak, XVII. yuz-
yilin ikinci yarisinda yetisen Nabinin, anlasilmaz bir dil kul-
lanan nesircilere ve sozliiklerden kelime bularak manzime ya-
zan sairlere karsi:

Ey si’r mjyanm"da satan 1lafz1 garibi

Divan-1 gazel niisha-i kamus degildir
seklindeki itirazlari, ne Nedim’'in garkﬂanridaki bu kiguciik be-
lirtiler ve ne de XVIIL yizyll sairlerinden Sadi Celebi'nin, her-
kesin anlayabilecegi, lugata bakmayl gerektirmeyen bir dille
yazmak hustsundaki :

: Eger‘ x‘ne‘mdﬁhv ise Tiirki 1isanda nazm-perverlik

Selis i vazih ister dinleyen fehm eyleye am

Nige Tiirki deniir ol si're kim her lafzmm halli

Lagatlar bakmaga muhtac ide meclisde yarani

seklindeki ‘beyanlari, Veysi, Nergisi gibi nesircilerin kullandi-

23 Faruk K. Timurtas, Dil Davasi ve Ziya Gokalp, Istanbul 1963, s. 20.
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g1 bu agir dili sadelestirmege kafi gelmemistir. Bu davranislar
sahsi gabalardan oteye gegemeyen tutumlar olarak kalmislar-
dir. Bunun yaninda bu yerli hava XIX. yilzyilda da devam et-
mis ve nesir dilinde bir mahallilesme ve sddelesme goériilmiis-
tir. '

Sonu¢ olarak, 16. yuzyildan 19. ylzyilin ortalarina kadar
devam eden bu ilim ve san’at dilinde, bazan halk dilinde bile,
imparatorlugun gelismesine ve genislemesine paralel olarak
biiytk bir gelisme olmustur. Ancak Tirkce yabanci unsurlarin
istilasina ugrayarak kulfetli, agir ve anlasilmaz bir hal almis-
tir. Bu ylzyillarda ferdi tesebbislerin disinda dildeki bu va-
banci unsurlar1 temizlemek disiincesi pek goérilmemistir. 16. -
19. yuzyillarin agir edebi diline kars:i en buytlk tepki, dili ya-
banci kelimelerden temizlemek gerektiginin suurunda olan
séir ve yazarlarin yetistigi Tanzimat devrinde olabilmistir. Tan-
zimat devrinde dilin sadelesmesi ve Tirkceye énem verilme-
si konusunda fikir ileri siirenler cogalmis ve bu goris artik
surekli bir akim halini almistir. ‘
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Yrd. Doc. Dr. Ali Osman OZCAN

GIRiS

Kutadgu Bilig'de <«degerler sistemi» bir derecelenme gos-
terir. Bu derecelenmenin alt ve Ust tabakalar1 arasindaki fark-
lar, érnekler verilerek aciklanir. En alt derecelerdeki degerler,
genellikle menfi olan, istenilmeyen deger huktmleridir. Buna
karsihk en st siralarda yer alan deger hukumleri ise, alem su-
mul olana yoneliktir. Bunlar en yiice, en mikemmel, en ideal
deger hiikiimleri olarak karsimiza cikarlar, yani miisbet de-
ger hiukumleridir.

Ancak deger hiitktimlerinin teskil ettigi sistemin geri plani
hentz aydmlatilmis degildir. Maksadimiz degerleri sekillendi-
ren bu geri plandan, hareket ederek Kutadgu Bilig’de diinya
diinya gbérisiini ortaya ctkarmaktir. Dinyéa gorast, stibjektif-
“tir, yani dinyanin siibjektif olarak idrak edilmesidir. Bu idrak-
lerin iki kutbu vardir ki, bunlar iyimserlik ve kotumserliktir.
Bu iki kutba inanchlik ve inangsizhik boyutlari da ilave edile-
bilir. Dunya gorisi bu acidan ele alindigimda, Kutadgu Bilig'de
nasil bir dinya goérisu ile karsilagilir? Gayemiz bu soruya ce-
vap vermeye calismaktir.

1 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev: Resid Rahmeti Arat, Turk Ta-
rih Kurumu Basmmevi, Ankara 1985, 3. Bask:
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Kutadgu Bilig'de Insan Anlayist

Felsefe tarihine baktigimizda; «insan» hakkinda epistemo-
lojik degerlendirmelerin, insandaki dort psikolojik fonksiyona
dayandirilmaya calisildigimi goérebiliriz : Mesela; insandaki id-
rakleri temel gerceklik kabul eden, sadece objektif olani ele
aldigin ileri stiren duyumculuktan (senstalizm) materyalizm;
akli (zihin) temel gerceklik kabul eden akilcilik (rasyonalizm);
duygulari temel ve kesin gercgeklik kabul eden varolusculuk
(existansializm); sezgiyi temel ve kesin gerceklik kabul eden
sezgicilik (intiiisyonizm)... gibi. Bu felsefi akimlarin hic¢ biri in-
san1l bir butin olarak ele almamislar, onun bitinligint par-
calayarak, tek yoénlu bir goérisle anlamaya galismislardir. As-
Iinda dort temel psikolojik fonksiyonun hepsi de insamn asli
unsurlarndir. Bu acidan baktigimizda; Kutadgu Bilig, bize in-
sandaki doért asli fonksivonu birlestirmeye, butinligi gozden
kacirmamaya calisan bir «insan» modeli sunmaktadir.

Kutadgu Bilig, dort temel psikolojik fonksiyonun dengeli bir
gsekilde gelistirilmesinin <«insan» modeli igin Onemi {zerinde
durur. Giniimiizde Alman psikolojisinin Eflatun’un psikolojik
mefhumlarma; Ingiliz - Amerikan psikolojisinin Aristoteles'un
psikolojik mefhumlarina agirlik verdikleri hatirlanacak olursa,
Kutadgu Bilig yazarmin degeri daha, iyi anlasilir. Alman psi-
kolojisi, Eflatun’a agirlik verdigi icin, daha ¢ok biitiinliige, In-
giliz - Amerikan psikolojisi ise, insandaki unsurlara yani par-
caya yoOnelmistir. Kutadgu Bilig’de ise, Eflatun ve Aristoteles
felsefeleri birlestirilmeye c¢alisiimaktadir. Bunun sebebi ise,
Kutadgu Bilig yazarimn kendisinden énce gelen Farabi ve ibn-i
Sina’'nin eserlerinden faydalanmis olmasidir denilebilir. Yusuf
Has Hacib, bu ylzden, Eski Yunan felsefesine hic de yabanci
degildir. Ancak 6nemli olan nokta Eflatun ve Aristoteles fel-
sefelerinin birbirleriyle uzlastirilmaya c¢alisilmasi, bu felsefele-
re Tiirk - Islam dustince ve diinya gorisu damgasinin vurulma-
s1 ve bir senteze gidilmesidir. Hele dort asli cevher mefhumu
ve tasavvuru, bu miinasebeti agikca gostermektedir. Kutadgu
Bilig’in gesitli yerlerinde de gegen «kétiiliigiin kaynagimin bilgi-
sizlik oldugu; kotiiliigiin bilgisizlik yiiziinden ortaya ciktigi» go-
rasl, Sokrates'in ahlak anlayis: etkisini gdsteren bir delil ola-
bilir.
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Dért asli cevher goérusine a_it su beyitleri verebiliriz :

«Bunlarm ucii-ates, lici-su, ticii-yel ve ticii-topraktir;
Bunlardan diinya ve memleketler meydana gelir (143. beyit).

Bunlar birbirlerine diismandir; Tanri diismana kars: diisman
gonderdi ve savasi kesti (144. beyit).

Uyusmaz olan diismanlar kendi aralarmda baristilar; goriismez
olan diismanlar 6clerini ortadan kaldirdilar (145, beyit).

Her seyi yoluna koyan Tanrim bunlar: da yola getirdi; tanzim
etti, diizeltti ve birbirleri ile baristirdr (146. beyit)».

Beyitlerden anlasilacagl gibi, kainatin dort asli cevheri
(ates, su, yel, toprak) birbirlerine dismandir. Aralarindaki dus-
manligl Tanri’nin emri ve iradesiyle ortadan kaldirmiglardir.
Tanri, diilsmana karsi disman gondermis, yani her unsurun dis-
manim gondererek dengeyi kurmustur. Aristoteles’'un dort as-
1i cevheri, Eflatun’un gorisi icinde (ideal formlar seklinde)
bir gaye i¢in bir araya getirilmistir. Dort asli cevherden her
biri, digerleriyle birlestiginde, kendi nicelik ve niteliklerini (di-
ger ozelliklerini) bir bagka alanda baska bir sekilde gostermek-
tedir. Ayrica bu dort asli cevher, Tanri emri ile bir maksad et-
rafinda birlestigi zaman; bagka bir nitelige buruntrler; bir bu-
timlik teskil ederler. Ortaya ¢ikan-buttnlik; ‘unsurlarin topla-
mindan daha fazla bir-gsey olur.. - - - .

Birbirlerine diisman olan unsurlar (dért asli cevher) daha
yice bir gaye igin, diismanlhklarini, celigkilerini ortadan kal-
dirdiginda; dinya ve memleketler ortaya cikmigtir. Dolayisiyla
kainat, doért asli cevherin birlesmesinden tegekkil etmistir.
Dért asli cevherin dismanhgi, ortak hedef séz-konusu olunca
ortadan kalkmistir. Dusmanliklar, zitliklar - ortadan - -kalkinca,
kainat bir diizen icine girmistir. Bu durumu asagida verilen
semadaki sekille gosterebiliriz.’ : v e

Ahengin bozulmas: hastalik durumu ve hayatin .sona er-
mesine sebep olur. Duruma goére hayatin her alaninda bu cev-
herler, birbirleri ile munasebet halindedirler. Gergek  hayat,
unsurlarin minasebetlerinin yansimasmdan: bagka bir sey de-
gildir. Béyle bir anlayista, her sey Tanry .ile miinasebettar ol-
maktadir. Tanri, kainaty ve insani yaratmigtir. Kainatl yarat-
masimn hikmeti ise, Tanri’nin kendisindedir. Gayesini, bizzat
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(HAY A’T)

kendisi bilmekte ve unsurlarin miinasebetlerini kendisi diizen-
lemektedir. : —

Kutadgu Bilig’de dort ash cevher arasindaki miinasebetle-
rin hayatin gesitli sadhalarina da uygulandigini gérmek mim-
kindir. Semada gérdigumiiz motif, bize hi¢ de yabanci de-
gildir. Gébek adi verilen orta kismin, kendi disindaki unsurla-
ra nisbeti, biraz daha buytktir. Bu kisim unsurlar toplamin-
dan daha fazla ve farkl bir seydir. Bu semaya gore, merkezi
kismin, unsurlara goére daha’ agwrhkll’ olmaginin -sebeplerini
kiltirimiizde aramamiz gerekir. Bu bir tir sembolizasyonduir.
Bu sembolizasyonu hayatin gesitli- sahalarinda ‘da. gorebiliriz.
Devlet idaresi, san’at, din, sosyal hayat, ekénomi; v.b. sahalar,
bu sembolizasyonun uygulandigi alanlardir. Diinyanin merkezi,
aglrhk merkezi v.b. mefhumlarda: ifadesini’ bulan bu anlayis,
Tirk - Islam distince s1stem1n1n ve dunya gcrusunun de’ ozel—
ligini yansitmaktadir. S :

Bu durumu bir ‘baska mevzida - soyle sematlze edebiliriz :
«Bu dort sahabe benim 1(;1n dért unsur gibidir; unsurlar denk—
lesirse, gercek hayat viicida gehr» (60. beyit) ’

Bu beyitte doért sahabenin dért unsura karsilik olarak gos-
terilmesi, Hz. Muhammed'in kurdugu dindeki unsurlarin denk-
lesmesiyle, dinin tamamlanmasini, bitinlesmesini_ifade eder.
Dort sahabe ile, islam dininin unsurlart tamamlanmis olmakta-
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dir. Ayni motifi camilerimizde: Allah, Muhammed yazilarinin
cevresinde Dért Halife'nin adlarinin veya Allah yazisindan son-
ra dort bliytik melegin adlarinin yer aldig: levhalarda da gére-
biliriz. Mesela, séyle bir sema bize bu konuda yardimci ola-
bilir :

Bu motifin bulundugu bir baska sdha ise, cemre inancidir.
Eski takvimlere gore, cemre 20 Subat’ta dismeye baslar. Fa-
kat ayn1 motifin, bu sekilde. uygulama -sahasma nasil aktaril-
dig1 konusunda basgka -arastirmalara ihtiyag¢ vardir. Bu konu-
da kesin bir sey soyleyecek durumda degiliz. Fakat semada
unsurlarl yverlerine yerlestirdigimiz zaman, aym motif tekrar
karsimiza c¢ikmaktadir. Burada sadece. aradaki benzerhgl g0s-
termekle. yetinecegiz. Cemre kelimesi Osmanlica - Tlirkce 56z-
litk'te 2 «Ates halinde kémur; subat. aymda azar azar artan si-
caklik» manalarinda kullanmilmaktadir: «Ates hallnde komiir»
anlaminda, dért unsurdan biri olan atese karsilhk olarak ali-
nabilir. . Subat. aymnda bu unsurda bir hareketlenme baslar ve
o6nce bu ates, havayi isitir; daha soma suyu. ve en. sonunda da
toprag: 1sittig1 tasavvur edilir. Bu. anlaylsa gore, dort unsur-
dan biri, harekete ge¢tiginde; gercek. hayat igin luzumlu olan

2 Devellioglu Ferit, Osmanlca - Tirkce Sozluk.
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cevre sartlarr hazirlanmis olmaktadir. Bu sembollestirmede
atesin, yani isimin (enerjinin) hayat icin 6nemi ortaya konmus
olmaktadir, Bu hadisenin kutlanmasi ise, bunu kutlayan mil-
letlerin diinya gérislerini de yansitir. Ancak bu dért unsur ara-
sindaki munasebet, bir kanlniyet gercevesinde cereyan eder.
Topragn. 1sinmasiyla birlikte; blitiin canhilarda bir hareket or-
taya cikar. Bu hareketlilik, canhilik dort unsurun kendi arala-
rindaki dhengin kurulmasiyla mimkin olur. Yoksa, unsurlar- .
dan biri eksik oldugunda; ahenk bozulacaktir. Boyle bir hal
hi¢ bir zaman istenilen bir durum degildir.

SR L _
leaud | & —— (ArA2e
e i) \ ey

Do N4t
TEMR L

(Kutadeu
BiLNg)

Bir baska sembolizasyon ornegi ise, HILYElerdir. Hilyeler-
de de orta kisim genellikle daha biyiiktir. Onemli, mikemmel
ve 0z olam ifdade eder. Bu kisimdaki agirhk, butin parcalari-
na hakim oldugunu gosterir. Biitiine hakim olan, parcalara da
hakim olacaktir, Kendine hakim olma, kendini bilme, nefsine
hakim olma vb. gibi ifadelerde, biitlinlige énem verme, ona
hakimy olma esastir. Parcaya hakim olma, butiini kohtrol et-
meye, ona sahip olmaya yeterli degildir.

Bu tasavvur ise, butiinligli gozden kagirmayan, daiméa bui-
tinlige ulasilmaya calisilan bir dinya tasavvurundan baska
bir sey degildir. Ornek verdigimiz sembolizasyonun askeri plan-
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daki uygulamasi- ise, ordu karargahinin kumanda merkezi ola-
rak tasavvur edilmesi seklindedir.-

Mimari planlarda da kutsal binalarin durumu bu sembo-
lizasyona uymaktadir. Tirk - Islam mimarisinde keskin hatlar-
dan kacinmilmis, merkezi kismin daha fazla agirlikli olmasmna
onem verilmigtir. Cami kubbeleri ve tiirbe vb. mimarisinde bu-
nun uygulamaya aktarildigini. gorebiliriz. Dort temel - istiine
kemerlerle yapilan kubbeler, bir merkezi ana kubbe etrafinda
yapilan doért yarim kubbe (ki Osmanli mimarisinin en mu-
kemmel sekli sayilir) asagi yukari ayni motifin uygulanmasi-
dir denilebilir.

Yine islam .iilkeleri bayraklarinda goériilen hilalde de orta
kisim, agirligm kendisinde toplandigina bir isarettir. Bu ozel-
lik gestalt psikolojisinin algi kanunlarina da uygundur, Goz,
eksik yapilar1 tamamlama egilimindedir. Ortacagin Hilal ve
Hac¢ Miicadelesi olarak: tarihe ge¢mesi, hilaldeki yuvarlakligm,
hactaki keskinligin en iyi gostergelerindendir. Bu iki sembol
iki ayr1 diinya gorisinin miicadelesinin sembolleridir. Doértli
motifin genellestirilerek uygulanmasma ornek :
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Yukarda Kutadgu Bilig'in dért temel tGzerine kuruldugunu
sOylemistik. Bu konuya &it beyitlere bakalim :

«Yine bu kitabin icindekileri soyler; bunu su dort temel
tzerine kurar-- (65. beyit). Bu beyit, kitabm nigin yazildigim
ifade etmektedir. Ancak eserin kendisi, bu dért temelin topla-
mindan daha fazla bir seydir. Tanri'nin yarattigl dért asli cev-
her, parcalarin her birinin toplamindan daha fazla bir sey ola-
rak nasil karsimiza cikarsa (gercek hayat), doért iyi temel de;
her birinin toplamindan daha fazla bir sey olacaktir. Unsur-
larmm kendi aralarindaki durumlarinda ortaya cikabilecek de-
gisikliklerde ise neler olabilecegini su beyitlerde gérmemiz
mumkindir :

«Unsurlarm durumu degisti; yiyecegi cig geldi, goniiliinii
bir sitkint1 kapladi ve aZiwr bir hastahiga tutuldu» (1054. beyit).

«Ahenk icinde bulunan unsurlar arasinda fesat basgéster-
di; biri tahakkiim etti, digerlerini bastirdi.» (1053. beyit)

Burada insanda bulunan unsurlar arasindaki durumun de-
gismesi ile dengenin bozuldugu, hastaligin ortaya cikti, goniil
huztrunun kalmadig: ifade edilmektedir. Boylece hastaligin,
vicuttaki unsurlar arasindaki denge bozuklugu, kuvvet den-
gelerindeki degismeler olarak anlasilabilecegi seklinde bir din-
va gorust ile karst karsiya oldugumuz aciktir. Kainatta da un-
surlar arasindaki dengesizlik istenilen bir durum degildir. Un-
surlar arasmdaki ifraf ve tefrit durumlari, biutinligi, birligi
bozucu, pargalayici bir neticenin sebepleri olarak kabul edile-
bilir. Insan viictdundaki bu durumlar, viicadun ahengini bo-
zacaklardir. Tanri’nin sagladig1 dengenin bozulmasi, yani kud-
siyetin azalmasi, bir hastaligin' ortaya cikmasimnin kacimilmaz
neticesidir.. Boyle bir kainat anlayisinda makro-kozmos, mik-
ro- kozmosla ayni kabul edilir. Her ikisini de Tanri yaratrms—
tir. Bundan sonra ne oldugunu gésteren su beyite bakalim :

«Unsurlar .bozuldu, kuvveti azaldy; dild viiciidu, ya,s sogut
dali gibi, biikiildii» (1055. beyit). Bu beyitte ihtiyarlik, unsurlar
arasmdaki denge bozulmas: ile agiklanmaktadir. Bu anlayisa
gore; insamin. saghkli olmasi, ancak doért asli cevherin kendi
aralarindaki dengeye baglanmaktadir. Dengenin bozulmasi, ha-
yat icin tehlikelidir. : :
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Yine bu doért asli cevher, bagka alanlara aktarilrken, sem-
bolize edilir. Bu sembolizasyonu gosteren beyitlere su ornekleri
verebiliriz:

' Bunlardan her biri digerlerine diismandir; diisman diis-
mana yaklasinca, bu renkler ile ayirt edilir.» (4633. beyit)

«Ben senin tabiatmi izah edeyim; bu ya kizil, sari, ak, veya
kara olur.» (4732. beyit)

Bu beyitlerde unsurlarin tagidigi ozellikleri renkler de tasi-
maktadir. Birbirine disman olan unsurlar oldugu gibi, birbiri-
ne zit olan renkler de vardir. Dismanlar, renklerle ayiwrt edilir-
ler. Burada renklerin haberlesme maksadiyle de kullanildigl
gorilmektedir. Bu cevherlerin insan vicidundaki durumlariyla
ilgili ozellikleri ise, su beyitlerde goérebiliriz :

«insanin tabiati birbirine muhalif ve diisman olan unsur-
larda meydana gelir; biri giildiiriir, biri giiriiltii ve kavga cika-
rir.» (5866. beyit)

«Biri acele ederse, biri siikGnet ister; biri giilerse, biri ag-
lamaga baslar.» (5867. beyit)

«Sevincli derken, endiseli oluverir; kederli derken, o seving-
le giilmege baslar.» (5868. beyit)

Bu beyitlerde de, ayni motifin insan tabiatindaki yansima-
s gérmekteyiz. Dort asli unsur, insan viuctdunda, insan ta-
biatini meydana getirecek seklide, Tanr1 tarafindan bir araya
getirilmislerdir. Fakat unsurlarin kendi aralarindaki munase-
betler dikkate alindiginda; zithiklar, dismanliklar, insan tabia-
tinda bulunan nitelikler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Kutadgu Bilig'de insan tabiati ve mizac1 hakkinda verilen
bilgiler; ilk ve Ortacag’daki bilgileri pek agmamaktadir. Hip-
pokrat ve Galen'in, insan mizaclar:t konusundaki fikirlerini Ku-
tadgu] Bilig'de de bulmaktayiz. Fakat Kutadgu Bilig’'de bu mi-
zaglar renklerle sembolize edilmig bir sekilde karsimiza c¢ikar-
lar. Hatta giinlik hayatta kullandigimiz «atesli, sulu, havall,
sevdall insan» tabirleri, insandaki dért mizac: ifade etmekte-
dir denilebilir. Bu dustinceye gore, dort asli cevher, insanin
mayasinda, 6zunde mevcuttur. Bunlardan birisinin digerlerini
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tahakkiim altina almasi, begeriyetin insan olma hedefine ulas-
masimi engeller ki, bu da mahzurlu bir durumdur. Cinkd bun-
lar, birbirlerine zttirlar.

Insanlarda mizag oézelliklerinin bu dért unsurun hangisin-
-den tegekkul ettigi 6nem tasimaktadir. Bu unsur, yani mizacin
tegsekkil ettigi unsur, o kisinin davramslarinda yansir. Ancak
bu unsurlardan siddece bir tanesinin digerlerini tahakkiim al-
tina almast istenilmez. Insan, dért unsurdan tesekkil eden bir
canli oldugu icin, mizact hangi unsurdan yapilmis ise, o un-
surun ozelliklerine sahip olacaktir.

Simdi ayni motifi, insan tabiatina aktarirsak, karsimiza
sOyle bir sema cikar; bu semada unsurlarin durumu gérilmek-

tedir :
cﬁ. L""Ml u‘\k
S :

”\)59#\] ﬂ&\ﬁ"“
(M9
Y

Ginltmuzde insan tabiaty ile ilgili olarak yapilan smiflan-
dirmalarin sahsiyet psikolojisindeki durumu séyledir: Burada
her unsurla ilgili sahsiyet boyutlarini gésterebiliriz. Semanin
sol tarafindaki ozellikler; Kutadgu Bilig’deki durumu; sag ta-
rafi ise, giiniimiiz sahsiyet psikolojisindeki boyutlari goster-
mektedir :
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Renk: Sahsiyet tipi: Sahsiyet boyutu:
Kizil Demevi (senguinik) Asabi, narin vicutlu, ¢abuk tepki ve-
Kanli (Ates-Sicaklik) ren, titiz, dustnceli guvenilir, barisse-

ver, uyumlu pratik zekali.
icedoniik-kararly tip (Atesli)
Sari Safravi (Choleric) Atik, alingan, sinirli, saldirgan, cabuk
Ofkeli (Su-Yaglilik) 6fkelenen, hirgin, zayif ve esmer olan-
lar, iyimser, faal.
Disadoniik-kararsiz tip (Sulw)
Ak Balgam (Flegmatik) Sogukkanli, agr; kdnun, kaide ve ni-
Lenfavi (Hava-Sogukluk) zaml seven, hossohbet, agikfikirli, ko-
nuskan, cézip, canl, ihmalkar, tem-

bel.
Disadoniik-kararll tip (Havali)
Kara Sevdali (Melankolik) Hisli, gabuk incinen, zayif, alingan,
(Sevda-Kuruluk) endiseli, kararsiz, sakin kottmser, ted-

birli, yalmzhktan hoslanan, sessiz,
Icedénik-kararsiz tip (Sevdali)

Bu simiflandirmada mizaclardaki zithklarin sicak - soguk,
yvaslik (nem) - kuru boyutlarinda oldugu semada agikca gorul-
mektedir.

Kutadgu Bilig’deki dortli tasnifi hem dinya gorisinde,
hem de insan anlayisinda bulabiliriz. Dort asli cevher, insanda-
ki dort psikolojik fonksiyona karsilik olarak kargimiza gikmak-
tadir. Bu fonksiyonlardan birinin digerlerini bask1 altina alma-
s1, bunlarin bozulmasina, ahenksizlige yolacar. Tanr tarafin-
dan bahsedilen nitelik etkisini kaybeder. Unsurlar arasmndaki
denge bozulur. O zaman da insan, insanlhiginin manasimma ula-
samaz. Boyle bir durum Tanrinin dilemesi ve iradesine de ay-
kiridir. Bu psikolojik fonksiyonlarm Tanri tarafindan verilmis
olmasi, onlarin ayni zamanda kudsi birer ozellik olarak anla-
silmalarin1 da saglar. Tanri tarafindan bahsedilen niteliklerin
daima bir butunlik icinde ve miikemmel olarak varolmalari
gerekir. Biitiinlik bozuldugu an, insan da kendi varolus gaye-
sinden sapar. Esas olan bu cevherlerin hemahenk olarak bitin-
liklerini muhafaza etmeleridir.

Kutadgu Bilig'de kainatin yapisi hakkindaki diinya gori-
sinin egitim alanina da yansiyacagi aciktir. Boyle bir anla-
yista; egitim, unsurlarin durumunu dikkate almak zorundadir.
Her unsurun durumu ve ozellikleri dikkate alinarak bir egitim -
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O0gretim yapilabilir. Egitimde, unsurlardan birinin digerlerini
tahakkiim altina almasina miisaade edilmemelidir., Egitim, un-
surlar arasimndaki dhengi her zaman korumali ve bu ahengi boz-
mamalidir. Bu agidan unsurlardan birine agirlik veren tek yon-
It bir egitimin sakincali olacagr da kendiliginden ortaya cikan
bir gercektir. Tanr1 tarafindan bir araya getirilen unsurlar,
kendi aralarinda nasil bir élciiye, hesaba uygun olarak birles-
misler ise, insan da olgili bir sekilde egitilmelidir. Yani egi-
timde ifrat ve tefritten her zaman kacimilmahdir. Kainat, élcii
ile yani hesap ile ayakta durduguna gére, egitimde de bu &zel-
likler goz ontunde tutulmalidir. Her seyde 6lci, itidal, uygun-
luk, vakit ve zaman, mekan, miikemmellik istenildigine gore;
egitimde de insan mizaglar1 dikkate alinarak olgild, uygun,
vakti, zaméam ve mekam iyi secilmis, mikemmel bir egitim ve-
rilmelidir. Mantik bunu gerektirir. Egitimin basaris1 da bu 6zel-
likleri gtz ontinde tutmasina-baghdir.

Daha 6nce Kutadgu Bilig'de insandaki butiin bilgi kaynak-
larimin varhigimin kabuledildigini s6ylemis ve bu eserde Aristo
ile Eflatun’un birlestirilmeye calisildigini ifade etmistik. Ancak
Kutadgu Bilig’de, bu ozelliklerin Tirk - Islam dtstncesi agisin-
dan ele alindig1 tizerinde durmustuk. Kutadgu Bilig, psikolo-
jik fonksiyonlarm o¢nemine deginir ve her psikolojik fonksiyo-
nu bir unsur’ olarak kabul eder. Boyle olunca, daha 6nce giz-
mis oldugumuz semalara uygun olarak ayni motifi ihtiva eden
bir sema daha cizebiliriz.

Kutadgu Bilig’'de 6rnek insan olarak «bilge-kamil insan»
kabul edilir. Bilge insanin 6zelligi ise, semada da goriilecegi gi-
bi bilgili, akilli, faziletli ve anlayishh (irfan sahibi) olmaktir.
Dért psikolojik fonksiyonun ménasina ulasmis insan, kamil in-
sandir. Egitim, insandaki bu psikolojik fonksiyonlar: gelistirme-
ve ve mikemmellestirmeye yonelik olmalidir. Insani, insanligin
mukemmel noktasina ulastirmalidir. Ona, insanhgimin manasi-
n1 kazandirmalidir.
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(Alep- Kam)

insanligin manas: ise, insanhgin gerektirdigi yuce degerle-
ri sahsinda toplamis olmaktir. Kisaca her iki cihanda aziz ol-
mak icin gerekli olan sartlari yerine getirebilmis bir insan ol-
maktir. Kutadgu Bilig’de bu sebeple, her séha, ile ilgili deger
hiktumleri tartigilmaktadir. Tartisilan bu deger hiiktiimlerin-
den medh-u sena edilenlere sahip olan insan, insan-1 kamildir.
Kutadgu Bilig’'e nazaran insani hayvanlardan ayiran nitelikler-
den birisi de, insanin insanlifinin manasma ulasabilecek bir
varhk olmasidir. Cunkii hayvanlar, hayvanliklarmn manasi-
na hic¢ bir zaman ulagsamazlar. Mana, insani hayvandan ayiran
en onemli bir oézellik gibi gorunmektedir.

Kutadgu Bilig'de, insandaki psikolojik fonksiyonlarin ma-
sanin bacaklari olabilecek sekilde anlagildiginl soéyleyebiliriz.
Sayet masanin bacaklarindan biri eksik, hatali olur veya hic
olmazsa, masa yine ayakta durur, fakat kendisinden bekleni-
len biitiin fonksiyonlar: yerine getiremez. Bu bakimdan fonksi-
yonlarindan birisi, az gelisen veya hi¢ olmayan bir insan da,
insanliginin méanasina pek ulasamayacaktir. Insan, sahip oldu-
gu bu psikolojik fonksiyonlari, en ytice degerler dogrultusunda
gelistirmeye ve mikemmellestirmeye ¢alistigl zaman, kamil in-
san olma yoluna girmis olur. Yoksa sadece bin veya iki fonk-
siyonu cahstirmakla kendini gerceklestirme yolunda miikem-
mel insan olmus sayilamaz.
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Glinlimuz insanimin en buyuk dertlerinden birisi de, bu
durumu goézden kacgirmis olmasidir zannimndayim. Tek yonla bir
gelisme, yani unsurlardan birinin digerlerine tahakkim et-
mesi seklinde cereyan eden bir gelisme, insanin zararina ol-
mustur denilebilir. '

Bilgi teorisi (epistemoloji) acisindan insandaki psikolojik
fonksiyonlarla Kutadgu Bilig’deki minasebete baktigimizda
karsimiza séyle bir durum cgikmaktadir: Kutadgu Bilig'de; id-
raklerin bilgiye; hislerin fazilete; aklin zekaya (ancak bura-
da aklin, akl1 maas = maiset temin eden akil - pratik zeka ol-
madigl, akli maad = hikmetle ugrasan akil seklinde anlasil-
mas1 gerekir); anlayisin, sezgiye (irfan -kaza ve kader) karsi-
Iik oldugunu gorebiliriz. Bu fonksiyonlarin degerler sisteminde-
ki yeri ve uygulamalarimi da; bilgi - dogruluk (adalet); fazilet -
saddet (ikbal); akil (akl1 maad) - ululuk; anlayis - kanaat (ir-
fan, kaza ve kader) oldugu belirtilir.

Bunlarin degerler sistemindeki miinasebetleri ise, daima
iyi, dogru, glizel, miikemmel, uygunluk ve yiice olan degerler
iledir. Kisaca Tanri ile olan miinasebetlerde g6z éninde tutu-
lacak degerler, daima o6n planda yer almaldir. Yine her iki ci-
handa aziz olmak isteyen insan, psikolojik fonksiyonlarmin il-
gili oldugu degerler sistemini sahsinda toplamis olan ve bun-
lara gore yasayan insandir. Insan, miicerret, zamandan ve me-
kédndan minezzeh bir diinyada yasamaz. O, maddi bir din-
vada yasar. Maddi diinyada yasarken, manevi diinya ile ilgili
degerlere sahip olarak bu diinyadan ayrilirsa, siirekli bir saé-
dete, mutluluga ulagabilir. Bu diinya ile olan miinasebetlerin-
de insan, daimé akibeti dustinerek hareket etmeli; gecici olan
bu diinyadaki munéasebetlere gereginden fazla anlam ve énem
vermemelidir. Yoksa hem bu dinyayi, hem de manevi diinya-
y1 kaybeder. Her iki diinyay: kendi sahip oldugu unsurlara
gore, &henkli bir sekilde gelistirip mikemmellestirerek ve yu-
ce degerlere uygun davranarak kazanabilir. Bu acidan insanmn
kendi yaratilis gayesine uygun hareket etmesi gereklidir. Tan-
r1, insana bunu, insanligmin ménasina yikseldigi zaman ve-
recektir. Bu bakimdan insan, insanlifimin manasina yiikselme-
vi hi¢ bir zaman goézden kagirmamaya galismahdir. Bilgili Glim
sahibi), irfan sahibi (kaza ve kadere inanan), akilli ve fazi-
letli insan, yani kamil insan her iki diinyasm da kazanmis in-
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sandir. Dort psikolojik fonksiyonunu yaratilis amaclar: dog-
rultusunda gerceklestirmis insandir.

insan, nesneler diinyasi ile degerler dinyéasi arasinda si-
kisip kalmagtir. Psikolojik fonksiyonlari araciligl ile her iki
diinya ile munéasebet kurar. Nesneler diinyéas: ile kurdugu mu-
nasebetlerinden tecriibeler sayesinde bilgi kazanir. Degerler
diinyasi ile olan miinasebetlerinde ise, sahip oldugu deger
suuru sayesinde vicdan, yani ahlaki tutum ve davranislar ka-
zanir. Semada gordigumuz gibi akil ve idrakleri araciligl ile
kazamlan bilginin degerler dunyasina transfer olabilmesi icin,
bu bilginin hisleri ve sezgileri de etkilemesi gerekir. Fakat bil-
gi alani (tecriibi bilgi) jle degerler (vicdan) alani arasinda
mecbiri bir minasebetin bulunmasi gerekli degildir. insan bil-
gili olup da, ahlaksiz olabilir. Ahlakli kisinin de bilgili olmasi
gerekli degildir. Clinkd insanda. bilgi veya vicdan (degerler),
alanlarmin ayni kanunlara bagli oldugu sdylenemez. Her iki
dinyannm kanunlari, kaideleri birbirinden farkhidir. Insanda iki
sahadan biri veya digeri baskin olabilir yahud her ikisi de ay-
n1 derecede gelismis veya gelismemis olabilir. Bilgili,- vicdan-
s1z; bilgisiz - vicdansiz; bilgili - vicdanli (faziletli) insanlar ola-
bilir. Insanmn her iki diinyay: da kazanabilmesi igin, her iki yo-
ninin de gelismis olmasl gerekir.

Nesneler diinyasmin kanunlari, nesnelere ait kanunlardir.
(Tabii ilimlerin kanunlari). Fakat degerler diinyasmimn kanun-
larmin mercii, insanin bizzat kendi vicdanidir. Bu vicdanin ele-
manlar: insani hir ve faziletli kilar. Vicdan kendi kanunlarini
kendisi koyar. Bunu yaparken de hiirdiir. Kendi kanunlarimi
koyarken ciiz-i iradesi sayesinde vicdan, insam yoénlendiren bir
merkezdir. Bitin yiice degerlerin bir araya geldigi, odaklastig1
bir mercidir. Egitim; insandaki bu mercii giliclendirmeye énem
vermek zorundadair. insani hayvanlardan ayiran niteliklerden
birincisi- olan vicdan, degerler ‘alanindan kazandigi, 6grendigi
yuce degerleri uygulama alanina aktarir ve insan davranislari-
ni insanlik gayesine uygun olarak yénlendirilmesini yapar. De-
gerler alani, fazilet ve anlayis, vani hislere ve sezgiye hitap
eden bir alandir. Fazilet sahibi, irfan sahibi olanlar; bu ala-
nm en yice degerlerini vicdanlarina aktarmis ve vicdanlarinin
geregini yapan insanlardir.

Kutadgu Bilig'de, degerler alanina daha fazla agirhik ve-
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rildigini goériyoruz. Bu alan, diger alanlar: kontrol altinda tu-
tan vel yonlendiren bir alan olarak karsimiza cikmaktadir. Bu
alanla kurdugu munésebetler sayesinde 6grendigi bilgilerle in-
san nefsini, heva ve heveslerini, davranis ve tutumlarim kont-
rol altina alabilir, 6lciyt kacirmaz, itidalden ayrilmaz, adaleti
ve dogrulugu temel kabul eder. Ancak biitiin psikolojik fonk-
siyonlarin maddi alanla minéasebetleri yaninda; manevi alan-
la olan minasebetlerinin goézden kacirilmamas: gerekir. Zan-
nederim ki, ginitimiiz insanimin en biiyik hatalarindan birisi
de, bu alanla, yani manevi alanla olan ilgisini asgariye indir-
mesidir. Glinimiizdeki anlayis insanmi tek yonli ele almakta,
onun psikolojik fonksiyonlarimin butinligini goézden kagir-
maktadir.

Kutadgu Bilig'de .insan, Tanri ile miingsebeti goz oninde
tutularak ele alinmistir. Yani Tanri ile insan arasinda kudsi
baglar oldugu kabul edilir. Her seyden 6nce insan, Tanr tara-
findan yaratilmistir. Tanri’nin yerytzindeki halifesi olarak
kabul edilir. Daimé bu miinasebetin, suurunda olarak insan
kendi tutum ve davranislarini kontrol etmelidir. insan daima
Tanrr'ya bagl kalmalidir. Insanda Tanrr'ya ait nitelikler var-
dir; fakat insan Tanrinmin kuludur; hic bir zaman Tanri degil-
dir. Insan, insanhgmin manasma yiikseldigi nisbette Tanri'ya
yaklagabilir. Insanin 6lim karsisindaki garesizligi, eserin biiyik
bir kisminda dile getirilmis, Tanrt sevgisi ve korkusunun insa-
n1, insan yaptigl, onu yaratilisinin manésina yukselttigi; bu sev-
gi ve korku olmasa insanin insanliginin manéasina yiikseleme-
yecegi islenir. Asagidaki beyit, soylediklerimizi dogrulamakta-
dar.

«Bu kitabin sézleri insana yardim eder ve yol gésterir; her
iki diinyadaki isleri diizenler.» (17. beyit) Mantiki olarak her
iki dinyada aziz olan insan ise, kamil insandan baskas1 olamaz.
Eser de bunun i¢in yazilmistir. Yani Kutadgu Bilig her iki ci-
handa aziz olacak insan modelinin (6rneginin) hangi deger-
ler sistemine bagli olmas: gerektigini ortaya koymak maksadi
ile yazilmistir. Ortaya koydugy insan 6rnegi ise, kamil insan-
dir. Eserin gesitli yerlerinde bu insan érneginin tartismas: da
vapilmaktadir. Bu sebepten dolay1 egitim anlayist da; insana
onem veren, insani insan yapmayl, ona insaniyetinin gerektir-
digi vazife ve mesuliyetleri 6gretip yerine getirmeyi, kendine
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hakim olabilmeyi, haddini bilmeyi gaye edinmis bir egitim on .
planda karsimiza cikmaktadir. Bu egitim, insandaki méanevi
glcleri seferber etmeye 6nem veren bir gaye tasir.

Kutadgu Bilig'de Diinyd Goriisi

Genellikle «diinya goriisii> mefhtimu, iyimser - kotiimser ve
inanchlhk - inancsizlik boyutlarnida ele almir. Bu acidan hayat
felsefesiyle ayni manada degildir. Clinkl dinya gorist ayni
zamanda, ferdidir, stubjektiftir. Birisinin dinya goristinden soz
ederken, onun kendine has hayat tarzini, hayati anlayis ve ya-
sayls bicimini, hadiseleri ele alma ve agiklama seklini diguni-
riz. Hayat felsefesi mefhtimu ise, biraz daha genistir. Bu ba-
kimdan milletlerin hayat felsefeleri mefhtmu, bir milletin ha-
yat felsefesini, hayati anlayis ve yorumlayis seklini de ihtiva
eder. Bir milletin hayat felsefesi, ferdi diinya goriislerinin or-
tak olan yanlarindaki deger hiikiimlerinin toplamudir; yani
diinyaya bakis acilarindaki ortakhiktir, biitiinliiktiir denilebilir.

Bir millet fertlerinin iyvimserlik - kotiimserlik ve inanchhk -
inancsizlik konularinda dinyaya balas acilarindaki ortak nok-
talar, o milletin diinya goértusint teskil eder. Bu dinya gortisin-
den de, o milletin hayat felsefesi dogar.

Bu acidan ele alindiginda, Kutadgu Bilig’de; insan sahsi-
yetinin hudutlarmni tayin eden deger hikutmlerinin toplami,
Turk milletinin hayat felsefesini teskil eder. Daha once kai-
nat ve insan anlayist tzerinde dururken verdigimiz o&rnek
semalarda bu hayat felsefesinin bazi temellerini bulmak mdim-
kindur. Simdi de bu hayat felsefesinin baska yonlerine baka-
hm : ) ’

«Bu aziz kitap dort bilylik ve miithim temel f{izerine bina
olunmustur.» (30. beyit)

«Biri - dogruluk, ikincisi-saadet, tigiinciisii-akil, dordiinciisii -
kanaat.» (31. beyit)

«Mitellif bunlardan her birine Tiirkce bir ad vermistir. Dog-
ruluga - Kiin - Togdi (32. beyit). adu verip, onu padisah yerine
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tutmus, saadete - Ay - Toldnr (33. beyit) adini verip, vezir yerine
koymus, akila - Ogdiilmis (34. beyit) adimi verip, vezirin oglu
ve kanaate - Olgurmas (35. beyit) adm verip, vezirin kardesi
kabul etmistir (36. beyit).

«Yine wmuellif kendi fikirlerini sualli-cevapli miinazara
tarzinda, bunlara atfederek, ifade etmistir.» (37. beyit).

Goérdugimuz gibi Kutadgu Bilig’de bir sembolize etme du-
rumu, bir tecrit, bir alan degistirme s6z konusudur. Bu sem-
bollestirmenin devami ise, su sekildedir :

«Adalete (toreye) Kiin-Togdi adinmi verir ve onu hiikiimdar
verine koyar.» (68. beyit)

«Devleti (Kut'w)! Ay-Toldr ismi ile zikreder ve bunu onun
veziri sayar.» (69. beyit).

«Akila Ogdiilmis adini vermis ve buna da vezirin oglu de-
mis.» (70. beyit).

«Kanaate Odgurmis admni verir ve buna da vezirin akraba-
s1 der.» (71. beyit).

«Bunun hikmeti, bak, bu dért temel iizerinedir.» (72. beyit).

«Bu Kiin-Togd1 dedigim dogrudan dogruya kanundur (T6-
e); Ay-Told: ise, saddettir (Kut).» (355. beyit)

«Bundan sonra Ogdiilmis’i anlattim; o akhn adidir ve insa-
1 yillkseltir.» (356 beyit) .

«Ondan sonrakisi Odgurmis’tir; onu ben akibet olarak al-
dim.» (357. beyit)

Yukaridaki beyitlerde de goriuldugiu gibi, Kutadgu Bilig,
dort temel tizerine bind olunmustur. Bunu séyle bir semada
gbstermemiz mumkindir. Daha énceki dértli mot1f1 buraya
da aynen uygulayablhnz

3 Bager Saif; Kutadgu Bilig’de Kut ve Toére, basilmamis Yiksek Lisans
Tezi; LU. Ed. Fak. Tarih Blm. Ist, 1986. (Bu temel mefhumlara Sait Bager'in
eserin orijinalinden hareketle verdigi manalar daha etraflidir.)
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«Beyler, atestir, atese yaklasma.» (653-654. beyitler) sozi
yine dért asli unsura atifta bulundugundan bu semada yerine
koyduk.

Bu semada Tiirk - Islam diistincesindeki diinya gorust igin
bazi ipuglar1 bulunabilir. Kutadgu Bilig, devlet idaresi icin dort
temel kabul eder. Bunlardan birincisi; hiikiimdar; ikincisi ve-
zir; ficiinciisii vezirin oglu olan vezir ve dérdiinciisii de miisavir
olan vezirin ikinci ogludur. Bu yapi, elemanlar toplamindan
farkli olan bir yapidir. Devlet olmanin sartlaridir. Devlet ise,
bu unsurlarin toplamindan daha fazla ve farkli bir seydir.
Hukimdar (padisah) devleti idare ederken neyi, nasil yapa-
cak ve uygulayacaktir. Hikimdarin uygulamaya koyacagi ve
yapéacagl seyler nelerdir? Kutadgu Bilig’de yapilan sembolizas-
yonda hikimdar, kanundur. Kanun ise, kutlu olan Tére'den
gelmektedir. Kantnun uygulanmasi ise, dogruluk ve adalet
{izere olmalidir. Tanri, dinya ve memleketleri yaratmistir; bun-
larin idaresi, yonetilmesi ise, Tanrr’nin kénunlarma uygun ola-
rak hitkimdarin vazife ve mestliyetine verilmistir. Bu agidan
Tanr1 ile hiikiimdar arasinda bir miinasebet kurulmus olmak-
tadir. Bu durumu su beyitlerde gorebiliriz :

_.«Biiyiik} Tavgac Bugra Han diinyaya hakim oldu; adi kut-
Iu olsun, Tanri onu her iki cihanda aziz etsin.» (88. beyit) Go-
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ruldigu gibi hukimdar dinyaya, yam Tanri’nin yarattigi din-
yaya hakim olmustur Hilkiimdarin tahta glklsl yine Tanri’-
nin emir ve iradesiyledir.

«Tanrr biitin dileklerihi V_erdi; bundan sonra da Tanri dai-
ma sana arka ve destek olsun.» (90. beyit)

Hiukimdarn tahtint uzun muddet korumasi ise, Tanrinin
emir ve iradesine uygun hareket ettigi zaman mumkin ola-
" bilecektir. Bu yiizden hiikiimdarin adalet ve dogruluktan ayril-
mamas! gerekir. Tanri’'nmin adaletini insanlara dogru ve adil bir
sekilde uygulamalidir. Bunu yapabilmesi icin bilgili olmas: la-
zimdir. Bilgili bir sekilde adaletten ayrilmaz ve dogruluk uze-
re hareket ederse, hiikkiumdarhgini her iki cihanda aziz olacak
sekilde stirdiirebiliriz. Bunun boyle oldugunu su beylt agikca
gostermektedlr

«Ha,kan tahta oturunca, dunya asayls buldu, bundan do-
lay: diinya ona sahane hediyeler génderdi» (93. beyit).

Bu beyitte hakan, sadece bir milletin hakani olarak karsi-
miza cikmamaktadir. Hakan, diinyanm hakamdir ve butin
diinyaya asayis getirmekle vazifelidir. Tark hakani, blitin dun-
yanin, hakanidir. Ona hikiumdarligi Tanri ihsan etmistir. Hi-
kiimdarin uygulayacagi kanunlar ise, Tirk - Islam kanunlari-
dir. Bu kantna kisaca/ «Tére» adi verilir. Toremin kudsiyeti,
Tanri’dan gelmektedir. Huktmdar, Toére'yi dogru ve adil bir
sekilde uygulayacaktir. Tére'nin butinligi, hikimdarmn sah-
sinda toplanmistir. Hitkiimdar Tore’yi tam olarak uyguladigin-
da, saddet bulacak, kut. kazanacakiir. Cunku Tanri’nin buyru-
gunu tam olarak uygulamistir.

Hiuktumdarin Tore'yi tam olarak uygulayabilmesi icin, bazi
unsurlara ihtiyact vardir. Bunlar eserde vezir, vezirin iki oglu
olarak karsimiza glkmaktadw Aym unsurlar: Tirk devlet sis-
teminde de bulabiliriz.

Mesela; Osmanh 'devlef"té’skilatl da dért kapiya gére kurul-
mustur. Bu kurulus Osmanl:- devleti'nin temelini tegkil etmek-
tedir.?

4 Sapolyo Enver Behnan, Osmanh Sultanlar1 Tarihi, Ist, 1961, 5. 17.
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SNES

Osmuanty
DEORT
AELEKLATY

Goriildigi gibi Kutadgu Bilig’deki sembolizasyonu Osman-
lilar’da bulabiliyoruz. Bu miinasebetin sebeplerini aragtirmak
tarihgilerin goérevidir. Sadece aradaki benzerlige dikkat cek-
mekle yetiniyoruz. _

- Aym sekilde Tirk Tasavvufu'nda da doért kapr vardir. Bu-
nu sema olarak soyle gosterebiliriz :
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Tiirk ordular: da dortli bir dlizene goére, hazirlanirdi. Bunu

da sema ile goésterebiliriz :

\ E\ L \L\U"io‘
03

Prdey
(‘C\ISM‘\)

Dért elemanin kendi aralarindaki munasebetleri; Turk dev-
let idaresinin nasil olmasi gerektigini acik¢a ortaya koymak-
tadwr. Hitkiimdar; bilgili, adil ve dogru olacaktir. Bu vasiflara
sahip bir hiukitmdar ise, bilge bir hiikiimdardir, hakim insan-
dir. Bitiin dinyanin hikimdaridir. Bu hiikiindar basa gectigi
zaman, bitin dinya mutlu olacaktir. Dinyayr mutlu etmek
icin calismak, onun temel vazifesidir. Her iki cihanda aziz ola-
cak hiikiimdar, sadece tek yonli bir sekilde idare etmeyecektir.
Cunkd aym zamanda insan-1 kamil biridir. Fakat hikimdar
tek basina, butin vazife ve mesuliyetlerini yerine getiremez;
yardimeilara da ihtiyaci vardir. Bu yardimcilardan biri vezir
Ay-Toldvdir. Bu vezir, saadeti, fazileti, ikbali, devleti temsil
etmektedir. Kutlu biridir. Dért asli cevher nasil tek baslarina
bir ise yaramazlar, butinligi temsil edemezlerse, devlet ida-
resindeki elemanlar da tek baslarina devlet idaresi igin yeterli
olamazlar. Bu agidan Kutadgu Bilig’de bu elemanlarin ideal bir
sekilde bir araya getirilmeleri, btitinliga saglamak igin gerekh
gortilmistir.

Hiukitmdar, devlet idaresinin asli elemamdir. Ondan son-
raki elemanlar, vazife ve sorumluluklar: nisbetinde eserde kar-
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simiza gikmaktadirlar. Vezir Ay-Toldi, hikimdarin hizmetine
girer, fakat isleri yoluna koyduktan, hiukimdara kars: vazife ve
mestiliyetlerini tamamladiktan sonra olur. Saadetin gegici ol-
dugunu soyler Hiktumdar yalniz kahr ve-aklma vezirin birin-
ci oglu gelir. Onu yanina ¢agirtir, yasi hentiz kigik olan ¢ocu-
gu, buyutip egitir. Kendine vezir yapar. Vezirin oglu Ogdiilmis,
Kutadgu Bilig’'de akh temsil eder. Ogdtlmis'in akillh uygulama-
lar1 sayesinde yine memleket huzur icinde idare edilir. Hikum-
dar, vezirin babasmmin yoklugunu ara sira hatirlasa da, yine
onun oglundan memnundur. Bilgili bir hiikiimdara, oénce fazi-
letli bir vezir, daha sonra da akilh bir vezir yardimci olmakta-
dir. Bu devlet idaresi, Turk - jslam devlet idaresinin tipik bir
ornegi olarak karsimiza gikmakla beraber, asli unsurlardan he-
niiz biri eksiktir.

Kutadgu Bilig’de, daha 6nceki semalarda gordigumuz dort-
It motifin tamamlanmas1 icin, vezirin ikinci oglu olan Odgur-
mig’a da basvurulur. Hiktimdar her ne kadar Odgurmis’a ya-
ninda bulunmasthizmet kabul etmesi igin 1srar etmigse de, Od-
gurmis, halinden memnun oldugunu, bu diinyada gozii olmadi-
gmi, ahiretini kazanmak istedigini, dinyada her seyin gegici
oldugunu soyleyerek, hiikiimdarin yaninda fazla kalmaz. Fa-
kat hitkiimdara saygida da kusur etmez. Hukimdara ve ken-
di kardesine «ellerindeki ile» yetinmeleri, ellerindekine kanaat
etmelerinin yeterli oldugunu séyleyerek ayrilir ve bir miiddet
sonra da olur. Daha sonra da Ogdiilmis, hikimdarn yanin-
dan ayrilir, hiikiimdar yine yalniz kalir. Odgurmis, akil ve bil-
giye_miisavvirlik, yaprnustir. Zithd ve takva sahibi olan Odgur-
mis, bize daha sonra padisah ve hiikiimdarlarin din biyiikleri
ile olan miinasebetlerine de 6rneklik etmigtir.
. Duinyaya hakim olacak hikimdarin bilgili olmasi tek basi-
na yeterli degildir. Onun faziletli, akilh ve kanaat sahibi mu-
savirlere ihtiyac1 vardir. Ancak boyle oldugu takdirde o hi-
kumdar, dinyaya- hakim olabilir. Dolayisiyla fazilet, akil ve
kanaat, bilgiye yardimci unsurlar olarak karsimiza c¢ikmakta-
dirlar. Buradaki akil, ginlik hayatta karsilasilan problemle-
ri ¢dzmek maéanasina gelen basit akildan -farkh bir anlamda
olup, felsefe ile mesgul olan (hikmetle mesgul olan) akil ma-
nasinadir. Bu t¢ unsur (fazilet, akil ve kanaat), bilginin asiri-
liklara kacmamasi igin, ona yardimec: elemanlardir.
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Bu doértli tasnif kendi iginde ¢ok tutarhidir. Kutadgu Bilig
yvazarmin bu konuda Farabi, Ibni Sina ve Eski Yunan filozofla-
rindan etkilendigini séyleyebiliriz. Fakat bu durum, eserin one-
mini ki¢iltmez. Aksine daha fazla arttirir. Clinkii Yusuf Has
Hacib, eserine kendi yorumlarini da ilave etmis ve bir senteze
gitmistir. Sentez ise, tez ve antitezlerin toplamindan daha faz-
la bir seydir. Onlardan tamamen farkhidir. Eserin giiniimiize
kadar gelmis olmas1 da bunun en biiyiik delilidir. Eserde, bilgi,
fazilet, akil, anlayis, yani hiikktimdar, vezir, vezirin oglu, vezirin
ikinci oglu, olmasi gereken alanlarda kendi rollerini ¢ok iyi
vapmaktadir.

Kutadgu Bilig’'de akil - bilgi miinasebeti, sekil - zemin mi-
nasebetine benzer sekilde karsimiza gikmaktadir. Zemin, temel
olup pasiftir. Sekil ise, zeminden ayrilan ve sekillenen seydir.
«Bilgi kimya gibidir, esya onun etrafinda toplamr; akil onun
sarayidir, icinde esya yigilir.» (310. beyit) Goruldugi gibi akh
susleyen, aklin faaliyete ge¢mesini saglayan bilgidir. Bilgi ol-
maynica, akil faydasizdir. Bilgi, aklin trtntdir. Akil {izerinde
temellenen bilgidir. Aklin niteligini arttiran, yticelten bilgi-
dir. Fakat irfan ise, yani kanaat; bilgi, akil ve fazilete manevi
bir damga vurur, onlara yol goésterir, rehberlik eder. Bilgi ala-
ni; maddi ve manevi alanlar1 da kapsar. Irfan, daha cok ma-
nevi alana aittir. Bu yap: icinde Kut'un iki oglu, akil ve ixfan'in
rolleri, biri maddi, digeri mana alanlari olmak tizere iki alana
aittir.

AXil; hikimdarn emrinde akilli uygulamalar: ile halkin
(baskalarimin) mutluluguna; kanaat (irfan -anlayis) ise, kendi
kendine yaptigr bilgili uygulama ile, ferdi mutluluk ve kur-
tulugsa (&hiret) cahsan birer sembol olarak da karsimiza ¢i-
karlar.

Akil maddi, anlayis ise, mana alemlerini temsil etmektedir.
Fakat her ikisi de diunyaya hakim olan hikimdarin yardim-
cisidir ve onunla sevgi-sayglr miinasebeti icinde bulunmakta-
dirlar. Hiikiimdar ve vezire, vezirin ikinci oglu olan anlayis
(irfan), nasil baskalarmm mutlulugu igin ¢alisiyorlar ise, ken-
di mutluluklar: igin de galismalar: gerektigini aciklar. Hukim-
dar ve vezir, dinyaliklarimi kazanmislardir; bu cihanda aziz-
dirler; fakat &hiret igin aymi seyi sdylemek miimkin degildir.
Bu ytzden, irfan, onlara &hiretlerini de kazanmak zorunda ol-
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duklarimi, yoksa bu diinyadaki her seyin bir <hig» oldugunu
gostermeye galisir. Bu bakimdan Kutadgu Bilig hem maddi, hem
de mana alemine hakim olmanmn nasil miimkiin olabilecegini
‘gbsteren bir eserdir diyebiliriz. Devlet idaresi ile mesgul olur-
ken bu diunyanmn - giriltist icinde ahireti unutmanin ortaya
cikaracagl hayal kirikliklarmi da gayet veciz bir gsekilde agikla-
yan bir eserdir. Eserde iyimser - kottiimser ve inangh - inancsiz
dinya gérisleri birbiri ile kiyasiya bir miucadele halindedirler.
FEserin sonuna kadar her iki cihanda aziz olabilmek icin, diinya
ile olan islerdeki iyimserlige karsli yer yer kottumserlikler de
gorilmekle beraber, Tanri butin kottiimserlikleri ortadan kal-
dirir gibi gortinmektedir. En Umitsiz bir anda dahi Tanri'dan
timit kesilmemektedir. Onun sefkat, merhamet, affedici, bagis-
layict sifatlar1 yaninda tevbeleri kabul edici sifati da koétiimser-
likleri ortadan kaldirmaktadir. Fakat eserin sonunda butin
acgikligl ile kottmser bir dinya gorusu ile karsilasmaktayiz.
inangsizhik bakimindan eserde fazla tartigma yoktur. Inanc-
sizlarin cehenneme gidecekleri kesin olarak kabul edilmekte
ve iyimser - inanchilik esésmin Ulzerinde yer alan dinya gora-
sii eserin butinliginde kendini gostermektedir. Kotimserligin
son noktasinda Tanri ise karigsmakta ve bitin glnahlar: affe-
dici, bagislayicy, tevbeleri kabul edici olarak insanlara Utunit
verici sekilde biitiin sefkatiyle timitsiz insana tmit vermekte-
dir. Oliim, yaratilanin yaratana kavusmasl seklinde dustndl-
mektedir. Burada bile Tanrinm sevgisi, butlin tmitsizlik kapi-
larim1 kapatmaktadir. Bu diinya gorusi acisindan egitim; ifrat
ve tefrite kagcmadan, dlgiili olarak, bilgi, fazilet, akil ve anla-
yis dairesinde yapilmali ve hi¢ bir zaman timitsizlik asilanma-
malidar.
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