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FATIH II. SULTAN MEHMED
' ve...

‘Samiha AYVERDI

1966 senesinde tedavi zimninda Londra’da bulunuyordum.

Ne hazin ki, bundan birbucuk asir evveline kadar inglltere
hastahanelerinin ne olgide bir pislik, bakimsizlik ve iptidailik
arzetmekte oldugunu biz degil, dogrudan dogruya o memleket—
te hastabakicilik mesleginin ylizlinii agartan kurucusu Florance
N1ghtmga1e hatiratinda act ac1 anlatmaktadir. Oyle ki, seksen
kisilik rutibetli ve islakliktan duvarlar pamuklanm1s kogus-
larda hastalarn tuvalet ihtiyaclar yataklarimn yamna birakil-
mak stretiyle kokudan ig:en girmek dehset verici olurdu Hat-
ta su dokiip temizlemege kalk11d1g1nda koku daha’siddetlendi-
ginden biitiin kirlerin oldugu gibi birakilmas: tercih edilirdi.
Hastabakicilara gelince miiseccel fahlselerden baska bu mesle-
ge ragbet eden kimse ¢ikmazda. :

Bir asilzade olan zavalli Florance nghtlngale bitin bu ger-
cekleri anlattiktan sonra, ailesinin siddetli miimanaatina rag-
men tek basina harekete gecip, devlet adamlarina dert anlattik-
tan sonra Kralice’ye kadar sesini duyurmus ve bugtiin i¢den-dis-
tan akin edilen Ingiliz hastahanelerinin temelini atmaya mu-
vaffak olmustur. Tesebbiis ve gayret sah1b1 bir kadin dahi olsa,
<himmetii’'r-rical tahte’l-cibal».

Su halde «tek elin samatasi gikmaz». 6z, husmmyyet gay-
ret vé himmete dayali bir sebatkar insanin olmazlarl oldurdugu-
na bir tek misal sayilmamalidir.

! *
&
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=1 . Rical'in himmeti, daglari kékiinden koparip devirir.



FATIH II. SULTAN MEHMED VE...

Tedavi icin Ingiltere’ye gitmeden evvel, birbuguk ay Capa
Tip Fakiltesinin Noroloji Klinigi'nde Prof. Ken'an Tiikel Bey'in
hastas: olarak yatmistim. Insan olarak da, tabib olarak da mdtis-
tesnalar siifina giren bu zatin alakasimna minnetim sonsuzdur.

Hastaligim, «diplopi»ye bagl siddetli basagrisi idi. Butin
gayret ve ihtimamlara ragmen, teshisin seyri yorgunluk istika-
metinde agirhk kazamyordu. Fakat etrafimin dis tababet cev-
relevince de kontrol edilmem hustsundaki 1srarlar1 tizerine Lond-
ra'ya gittim.

Sunu itiraf etmek lazim ki, hastahanede bakim fevkalade
idi. Capa’da yattigim zaman, gece nobetgisinin tas koridora man-
tosunu sererek tistiinde uyudugunu bildigim icin, burada bir ge-
ce basagrilar1 son derece siddetlendiginde gece nobetgisini ¢a-
girmaya, daha dogrusu uyandirmaya kiyamadigimdan, uzun
miiddet disimi siktim. Fakat, 6yle bir ‘an geldi ki, elim ihtiyar-
1z olarak zile dokundu. Aradan bir dakika ge¢meden sirtinda
niformasi, basmda kepi ile bir geng kiz c¢ikageldi. Ona, saat-
lerdir bas_lmm giddetle agridigim ve bir miisekkin vermesini
soyleyince, cevap olarak, neden daha gvvel haber vermedigimi,
vazifesinin su anda uyumak degil, hastaya hizmet oldugunu
sdzlerine ilave ederek iki U¢ dakika daha sabretmemi, zira bos
mideye veritecek ilagla rahatsiz olabilecegimi, hemen siit 1sita-
rak ilaci onunla almamin dogru oldugunu ilave edip odadan
aiktl. Ve cikmasi ile dénmesi bir olarak, elinde bir fincan stit
ve ilacla geri geldi. ‘ ’

*
* W

Testler yapilip miisahedeleri de bittikten sonra, otele Gik-
mama izin verildiginde dogruca British Museum’a gidiyordum. -

Topkapr Sarayr Miizesi'nde soguktan ve ruttbetten tarihi
esyalar curumekte iken, kaloriferli ve sicacik olan bina, ziya-
retgiler icin en cazip hale sokulmustu. Yorulunca oturup din-
lenecek maroken koltuklar her seksiyonda mevcuddu. Benim bu
Miize'ye gelmemin esas sebebi Bellini tarafindan yapilmig Fatih
Sultan Mehmed'in yaghboya tablosunu bulup goérmekti. Fakat
biitiin sorusturmalara, katalog ve listelere bakmamiza ragmen,
caglar kapaylp caglar agmig bu cihangirin tablosunun. mevcui-
diyetinden kimsenin haberi yoktu. Bazen . berdberimde Mimar
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SAMIHA AYVERDI

Peter Andrews isminde bir Ingiliz ve genc¢ karisi da bulunurlar-
di. Mimar, tahsil hayat: boyunca burada calistigi halde, boyle
bir tablodan haberi olmadigmni soyleyince, benim de artik ara-
maktan vazgegmem icidb ediyor idiyse de, aksine, biitin milli
heyecanim kamcilanarak behemahal tabloyu bulmakta 1srar edi-
_yor, ayak diriyordum.

Beginci simif ressamlarin alelade tablolarmma duvarlar tah-
sis edildigi halde, Ingiliz Sefareti'nin ne yapip yapip da elde ede-
rek, kendilerine malettikleri Istanbul Fatihi’ nin portre51 orta-
larda gortinmiyordu. )

Bir ara oylesine direndim k1 nihayet, tablonun bodrum
katinda oldugunu bahsis alan bir hademe gelip soyledi. Hemen
asag -indik. Bir alay derme catma levha arasinda Fatih'in port-
resi iki duvarin birlestigi yere sikigtirilmig olarak duruyordu. .

Bu . hazin manzara karsisinda, hagli alakasizhgindan ziya-
de, kendimizi suclu bularak 6fkemi, Tirk milletinin buraya gén-
derdigi vazifelilerin. listiine ‘gevirdim. Degil yiiksek seviyeli.ay-
dinlar, tablonun British Museum’da oldugunu Turklye de b11en
okur yazar taifesi yoktu. S

Asirlardir Londra’ya sefir olarak, konsolos, atesemiliter,
ateseneval, ‘hatta kiltiir ve-tip ategesi olarak gelmis yiizlerce
Turk, levhayr bodrumdan cikartip, sdnina uygun bir salonun
duvarina taktirmay: disinmemis olduktan sonra, Ingiliz’'in ona
itibar etmemesi elbette daha hafif kalmakta idi.

Milli hassasiyet, milli gurur, belki de toptan tiifekten evvel
ka,za,mlmaSI gereken koruyucu ve yuceltlcl bir mudafaa s11ah1
idi.

Bari bundan sonra, olsun, Tirk genqhglnm eline bu k111<;
ve kalkam vermek stretiyle 6nce kendi 6z degerlerine sahip c1-
kacak 1drak ve anlaylsta yetistirilmek yoluna gidilebilse...




N
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iSLAM TASAVVUFU

René GUENON (Abdiilvahid Yahya)
Terciime : Yrd. Dog. Dr. Mustafa TAHRALI

- Biitiin an’anevi doktrinler arasinda, sadece Islam doktrinin-
dedir ki, biri digerinin miitemmimi olan ve zahir ve batin diye
adlandirilan iki kisim fark: en acik bir sekilde belirtilmistir.
Bunlar, arapga terimleriyle, «geriat» ve <hakikat»tir. Seriat la-
gat méanasiyla «blyliik yol» demektir ki herkes igin musterektir.
Hakikat ise, az-gok keyfi bir hikim neticesinde degil, fakat
mevziun tabiati geregi olarak havéassa mahsis olan derini ha-
kikattir. Zir4 herkes bu <hakikat»e véasil olmak  icin gerekli
olan isti'dad ve «evsaf»a sahip degildir. Bu iki kismin' «dig» ve
«i¢g» olus vasfini ifade etmek igin, bunlar ekseriya <kabuk» ve
«gekirdek»e (kisr ve liibb) veya bir dairenin cenber ve merke-
zine benzetilir. «Jeriat», bati dillerinin «dini» (religieux)  diye
adlandirabilecegi her seyi ve bilhassa biitin ictimai ve hukaki
yonii ihtiva eder ki, Islam’da bu yon esas i'tibariyle «dinse (re-
ligion) vdahﬂdir. Denilebilir ki seriat, her seyden énce amel ni-
zamdir, halbuki <hakikat> saf bilgi (ma'rifet)tir. Fakat su da
iyice anlagilmalidir ki, «geriat»e ylice ve derin méanasini veren
ve gergek sebeb-i viiciidu olan da bu «ma'rifet»tir. Soyle ki, bu
‘an’aneye (DIN) dahil olan herkes her ne kadar farklhda olma-
sa bile, merkez nasil dairénin eséds1 ise <hakikat» de «seriat»in
gercekten esasidir.

Fakat mes’ele bu kadar degildir. Denilebilir ki tasavvuf sa-
dece «<hakikat»i degil, aym1 zamanda hakikate ulagmak icin ge-
rekli olan vésitalart da ihtiva eder. Bu véasitalarin tamamina,
«geriat»ten <hakikat»e gotéiren «yol» veya «patika» maéanasinda
«tarikat» ismi verilmigtir. Eger sembolik daire seklini tekrar
ele alirsak, «tarikat» bu dairenin c¢enberinden merkeze dogru
giden yaricaplarla temsil edilmis olacaktir. Bu takdirde sunu
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goéruriiz : Cenberin her noktasma bir yari cap tekabiil etmek-
tedir, ve biitiin yancaplar —ki gayr-i muayyen bir ¢gokluktadir—
hepsi de merkeze ulasmaktadir. Bu yar1 gaplar, ferdi tabiatlarin
farkhhging gore c¢enberin muhtelif noktalarinda «yer almis»
olan insanlara wuyarlanmis bir o' kadar sayida turuk (tarikat-
ler) demek olur. Bu sebebten denilmistir ki «<Allah’a giden yol-
lar (tarikatler) Ademogullarinin sayisincadir.» (et-turuku ila’l-
lahi ke-niiftsi Beni Adem). Boylece «tarik»lar hem pek cok, ve
hem de, cenber tizerindeki ¢ikis noktalarn géz éniinde bulundu-
ruldugu-takdirde birbirinden o nisbette farkhidir. Fakat hedef
“«bir»dir. Zira ancak bir tek merkez ve bir tek hakikat vardir.
Gerektiginde, baslangictaki bu farklar bizzat '«benlik»le (in-
dividualité = el-inniyye, «ene»den, ben) beraber silinmeye bas-
lar. Yani viicidun (I'étre) yiuksek mertebelerine vésil olundugu
ve .abdin veya mahlGkun (la créature) sadece birer tahdidden
ibaret olan sifatlar: fena (el-fend’ = extinction) buldugu ve yer-
lerine Alldh'in sifatlan ikame edilmek stretiyle baka (el-ba-
ka = la permanence) buldugu vakit, insan kendi «<htiviyet» (per-
sonnalité) veya «zat-inda (ez-zat, essence) Allah'in sifatlanyla
aynilestigi (identifié) icin baslangigtaki bu farklar yok olur.

Vasita ve gaye olmak i’tibariyle. hem tarlkat ve hem de
hakikati icine alan ilm-i batin (ésotérisme) arap dilinde «ta-
savvuf» terimiyle ifade edilir ki, fransizcaya ancak «initiation»
kelimesiyle terctime edilebilir.' Batililar Islam’daki ilm-i batim
ifade etmek igin «sufizm» (¢Gfisme veya soufisme) kelimesini
uydururlar. (Halbuki tasavvuf kelimesi, hangi din’e (forme tra-
ditionnelle) ait olursa olsun batmi ve initiatique her doktrin icin
kullanilabilir.) Fakat bu «sufizm» kelimesi, tamamen i'tibari ol-
mas1 bir tarafa, oldukca can sikici bir mahzur da ortaya gikar-
maktadir. O da su ki, sonundaki «izm» “eki, ister istemez, belli
bir «mekteb»e mahsus bir doktrin fikrini zihinde uyandirmak-
tadir. Halbuki gercekte boyle bir sey yoktur Burada «mektep»
denilebilecek gseyler sadece «tarikat»ler (turuk), yani netice i'ti-
. bariyle esasinda doktrin bakimindan hig bir fark olmayan muh-
telif metodlardir. Zird «tevhid doktrini bir tektir» (et-tevhidii
vahidin). Tasavvuf ve benzerl kehmelerm tiiremesine gelince
sliphesiz hepsi «sifi» kelimesinden gelmektedlr Fakat bu keli-
me hakkinda 6nce suna isaret etmek yerinde olacaktir. O da su
ki hi¢ bir kimse, tam bir cehaletle s6ylemek hérig, kendisinin
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«stfi» oldugunu soyleyemez. Zira, bu sifat hakiki «stfi» ile Al-
lah arasinda zardri bir «sir» (secret) oldugundan, bunu -soyle-
yen gercekten sufi olmadigim isbatlamis olur. Bir kimse sadece
kendisinin «mutasavvif» oldugunu sdyliyebilir ki, bu terim ta-
rikate (voie initiatique) girmis ve her hangi bir dereceye vasil
olmus her sahis i¢in kullanmilabilir. Fakat kelimenin hakiki méa-
nasiyla, safi, sadece, en yiksek dereceye vasil olan kimsedir.
Sifi kelimesinin birbirinden ¢ok farkli mense’lerden geldigi id-
dia edilmistir.' Fakat bu mes’ele, umumiyetle kullamlan goris
noktalarina nazaran, siphesiz halledilmekten uzaktir. Sunu ra-
hatca soyliyebiliriz ki, bu kelimenin biri digerinden hi¢ de daha
az ma’kul olmayan ve gercekten bir tanesi dogrudur deneme-
yecek kadar gok, muhtemel istikaki vardar. Hakikatte ise, bu ke-
limede tam manasiyle lisani bir istikaka ihtiyac olmayan bir
isimlendirme, hatta bir gesit «sifre» (chiffre): durumu gérmek
lazimdir. Zaten bu tek bir hadise degildir. Benzeri durumlar:
diger an’anelerde de bulmak miimktndiir. Muhtemel istikakla-
ra (6tymologie) gelince, bunlar esasta ses benzerliklerinden bas-
ka bir sey degildir. Ustelik bu ses benzerlikleri, bir nevi sem-
bolizm kanunlarina goré 56z konusu olan bir kelimenin etrafin-
da az-¢ok arizi olarak toparlanan mubhtelif fikirler arasindaki
miinasebetlere tekabul eder. Fakat burada arap dilinin karak-
terinden dolayr (ki bu karakter ibrani d111y1e miusterektir) ilk
ve esas mana sayilarla vemlmehdu‘ Ve gergekten, hustsiyle
dikkate séyan olan sudur Ki, kendisini teskil eden harflerin
toplamlyla siifi kelimesi el-hikmeh el-ilahiyeh (yani «ilahi hik-
met») kelimeleriyle aym sayiya sahibdir. Su halde hakiki sufi
bu «Hikmet»e sahib olan kimsedir veya bagka bir ifadeyle, sufi
arif-i billah (el-arif bi'llah)dir, yani «Allalyla bilen» kimsedir.
Zira Allah, ancak Allah tarafindan (veya Allah ile) bilinebilir.
iste hakikatin bilinmesinde en yiiksek derece ve mertebe-i ca-
mi'a (e degré «total») buradadir.! o

1 Arapca, fakat cok modern teméylllerle yazilmis tasavvuf hakkinda
bir -eserde, bizi bir «oriyantalist» zannedecek kadar az tamyan Suriye'li ‘bir
miuellif, . bize kars: oldukca basit bir tenkit yoneltmek ihtiyacim duymus.
Sufi kelimesini sifiyyeh okudugu icin (Bk. L'Islam et I'Occident, Cahiers du
Sud, 1935, Hustsi Say1) —ki nasil olup da béyle okudugunu bilmiyoruz— bi-
zim yaptigimiz hesabin yanlis oldugunu zannetmis. Sonra da kendince bir
hesap yaparak, harflerin adedi degerinde bir ¢ok haté sayesinde (bu defa da
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Bitiun bu soylenilenlerden miithim bir kac netice cikarabi-
liriz. Tasavvuf Islam doktrinine «eklenmig», sonradan ve disari-
dan ona katilmig bir sey asla degildir. Bil'akis tasavvuf Islam
doktrininin 6ze ait (essentielle) bir kismidir. Ciinkii eger tasav-
vuf olmasa bu doktrin apagk bir sekilde noksan, hatta «yu-
karidan» yani bizzat prensibi bakimindan noksan olurdu. Yu-
nan, Iran veya Hind te’siri gibi taméamen bir dayanag1 olmayan
yabanci bir te’sir faraziyesi, Islam tasavvufuna has ifade vasi-
talarmin arap dilinin tesekkuliine siki sikiya bagli olmasi va-
kiasiyla kesin olarak nakzedilmistir. Eger baska yerlerde mev-
cut aym plandaki doktrinlerle itiraz gotirmez benzerlikler var-
sa, bu, farazi «iktibas»lara bas vurmak ihtiyac1 duyulmaksizin,
tabii bir sekilde izah edilebilir. Zira, hakikat bir oldugu icin,
biriindiga dis sekillerin ihtilafi ne olursa olsun biitiin an’anevi
(dini) doktrinler ézlerinde zaruri olarak aymdir. Sufi kelimesi
ve miustaklarinin- (tasavvuf ve mutasavvif) baslangictan itiba-
ren dilde mevcut olmas: veya az-cok muahhar bir devirde orta-
va ¢ikmis bulunmas: —ki tarihciler arasinda biliytik bir mina-
kasa mevziuudur— Islam tasavvufunun mense’leri mes’elesin-
de zaten pek de mithim degildir. <Mané» (la chose) kelimeden
once, gerek bir bagka isim altinda ve gerek bir isim vermek
ihtiyact duyulmaksizin pekala mevcut olabilir. Her hali karda
mes’eleyi sadece «digtan» ele almayan bir kimse icin su husus
mes’eleyi kesip atmaya kafi gelmelidir. An’ane acik bir sekilde
isaret eder ki ilm-i batin da (ésotérisme) ilm-i zahir de (exo-
térisme) dogrudan dogruya Hz. Peygamber’in 0gretiminden neg’-
et etmektedir. Ve filvaki, her sahih ve nizami tarikat, az veya
¢ok sayida mutavassitlar. vasitasiyla, nihayette ddima Hz. Pey-
gamber’e ulasan «intisab silsilesi»ne (chaine de transmission

es-stfi kelimesinin muadili olarak, ki bu da yanligtir) el-hakim el-ilahi ke-
limelerini, ki bir «yé» iki <he» kiymetinde oldugu icin, el-hikmeh el-ilahiyeh
ile tamé&men ayni toplami hasil ettiginin farkmna varmaksizin bulabilmis!
Pekala biliyoruz ki, ebced, mekteplerdek1 hali hazir 6gretimde bilinmeyen
Dbir ‘geydir. Bu 63retim harflerin sadece alfabetik sirasindan bagka bir seyi
artik tanmmamaktadir. Fakat bununla beraber, bu mes’eleleri incelemek
iddiasinda olan bir kimse icin boylesine bir cehalet haddini asmaktir. Her
ne ise, el-hakim el-ildhi ve el-hikmeh el-llahlyyeh ikisi de esasta ayni ma-
nay1 verir, Fakat bu iki tabirden birincisi ahsllmamls bir vasfa sé,h1bd1r
Halbuki isaret etti§imiz ikincisi ise, bilakis tamamiyle an’anevidir.

11
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initiatique) ve «intisap zinciri»ne sahiptir. Hatta, sonradan ba-
71 tarikatler kendilerine has bazi metodlart gercekten «ikti-
bas» etmis, daha dogrusu <adapte» etmis. olsalar bile —ki bu
teferruattaki benzerlikler de her ne kadar aym bilgilere, hust-
sen mubhtelif kollariyla «ritm ilmi» ile aldkalh bilgilere sahip
olmak keyfiyetiyle izah edilebilirse de— bu, tali derecede bir
ehemmiyeti haiz olup hi¢ bir bakimdan 6ze tesir etmez. Hakikat
sudur ki tasavvuf, iginde dogrudan dogruya kendisinin prensip-
leri bulunan Kur'an-1 Kerim gibi, yabanci mensge’li olmayip
islamidir. Fakat bu prensipleri Kur'an-1 Kerim’ de bulabilmek
icin Kur'an- Kerim, saldhiyeti z&hir sahasindan oOteye gegme-
yen ulema-i zahirin (zahir alimlerinin) veya seriat alimlerinin
sadece kelami (théologique), mantiki (logique)  ve ltigavi (lin-
guistique) anlayislanyla degil, Kur'an-1 Kerim'in derin manéa-
sim tegkil 'eden hakayik'a (hakikatlere) gore anlasilmig ve tef-
sir edilmis olmahdir. Ger¢ekten burada birbirinden agik bir se-
kilde farkh iki saha s6z konusudur. Ve bunun i¢indir ki bu iki
saha arasmnda ne tenakuz ne de gercek bir ihtilaf asla var ola-
maz. Apagik ortadadir ki ilm-i zahir (éxotérisme) ve ilm-i ba-
tin (ésotérisme) hic bir sekilde birbirine muhalif olarak kona-
maz. Cunkii ilm-i batin (tasavvuf) temelini ve zaruri destek
noktasini ilm-i zéhirden (seriatten) almaktadir. Ve bunlar ger-
gekten, bir tek ve ayni doktrinin iki cephesi veyéa ytlizudir.
Halen Batihilar arasinda ¢ok yaygin bir kanaatin hilafina
olarak suna isaret etmeliyiz ki Islam tasavvufunun «mistisizm»
ile miisterek bir tarafi yoktur. Buraya kadar soylediklerimizle
beraber bunun sebeplerinin anlasilmasi kolaydir. Evveld, misti-
sizm, gercekte tamamen Hlnstlyanhga has bir sey gibi gortin-
mektedir. Ve ancak hatal benzetmelerledir ki,  bagka yerlerde
bu mistisizme az- gok muédil bir geyler bulmak iddia edilebilir.
Baz1 terimlerin kullamhsmda. zahirde bir kac¢ benzerlik bulun-
mas1, subhesiz bu hatanin kaynagidir. Fakat 6zle alakali ’bu-,
tin farkhhklar yannda, bu benzerlikler bdyle bir hatay
hakli gosteremez. Mistisizm, bizzat tarifi bakimindan butiniy-
le zahire &ittir (religieux). Su halde, yalmz ve yalniz ilm-i z&a-
hir (exotérisme) sadhasimna aittir. Ayrica mistisizmin y6neldigi
gaye saf bilgi (ma'rifet) planinda olmaktan siibhesiz uzaktir.
Diger taraftan «mistik» «passif» bir tutuma séhip oldugu ve do-
layisiyla kendisi hic bir tesebbiste bulunmaksizin kendisine
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adetd spontane olarak gelen geyleri kabul etmekle yetindigi
‘i¢in, bir metoda sahip olamaz. Oyleyse mistik bir tarikat mev-
cud olamaz ve hatta boyle bir sey diisiiniilemez bile. Zira bu,
esasta miitenakiz bir geydir. Ustelik mistik, «tahkik»inin (réali-
sation) «pasif» karakterinden dolay1 daiméa «munferid bir sahis»
(isolé) oldugu icin, ne seyhi veya «méanevi hocasi» ve ne de
«<manevi tesir»i (bereket) kendisine nakleden bir «silsile»si var-
dir. (Bu «manevi tesir» tabirini arapca bereket kelimesinin mé-
nasini mumkin mertebe karsilamak icin kullaniyoruz.) Zaten
bu iki husustan «manevi tesir» birincinin yani «seyh»in mevkii-
nin tabii bir neticesidir. Tasavvufu x(initia,tion)y oz itibariyle be-
lirleyen vasif, hatt4. onu tam manasiyla teskil eden vasif da
«ménevi tesir»in ustliince nakledilmesi keyfiyetidir. Iste bu
sebepten biz tasavvuf kelimesini (fransizcaya) terciime etmek
igin bu «initiation» kelimesini kullandik. Islam’daki batin ilmi,
diger biitiin hakiki batin ilmi gibi, «initiatique»tir (yani hakiki
bir seyhe intisapla gerceklesebilir) ve baska turlii de olamaz.
Gayelerdeki farkhhga girmeksizin bile, ki zaten bu farklihk
mistisizm ve tasavvufun alakal oldugu iki saha arasindaki fark-
hbktan ileri gelmektedir, diyebiliriz ki «mistik yol» ve «tasavvu-
fi tarik» ayr hususiyetleri sebebiyle temelde birbirine aykiridir.
Ayrica arapgada «mistisizm» kelimesini, agsagi-yukar1 olsa bile
karsilayabilecek hi¢ bir kelime olmadigini, bu kelimenin ifade
ettigi fikrin Islam an’anesine tamamen yaba.nm blr sey oldugu-
nu ilave etmege liizum var midir? ,

Tasavvufi (1n1t1a,t1que) doktrin, 6ziinde kelimenin hakiki ve
asli- manasiyla, taméamen meta-fiziktir. Fakat, diger an’ane se-
killerinde oldugu gibi, Islam’da tasavvufi doktrin ayrica, muh-
- telif arizi sahalara az veyéa ¢ok direkt bir tatbikat olarak, bitin
bir «an’anevi ilimler» toplulugunu ihtiva eder. Bu ilimler tama-
men kendisine bagli ve kendisinden neg'et ettikleri meta-fizik
prensiplerle irtibatli oldugu ve zaten bu baglilik ve miisiit ol-
duklan «transpozisyon»lardan hakiki kiymetlerini kazandiklar:
igin, bu ilimler, her ne kadar tali ve alt derecede bulunsalar bile,
tasavvufi doktrinin tamamlayici kisimlaridir, sun’i veya gerek-
. siz ilaveler asla deéildi:;‘. Bu hususta Batihlar icin, siibhesiz ken-
di ilimleriyle hig bir mukayese noktast bulamamalar sebebiy-
le anlasilmasi bilhassa zor goriinen seyler vardir. Bununla be-
raber Antikite ve Ortacag Bati1 dinyésinda bu ilimlerin benzer-
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‘leri mevcut idi. Fakat bunlar, modern batililarin tamamen unut-
‘tuklar1 seylerdir. Onlar bu ilimlerin, gergek mahiyetini bllme-
‘mekte ve hatta bu ilimlerin mevcadiyetini bile havsalalari al-

mamaktadir. Husutsiyle tasavvuf ve mistisizmi birbirine karig-
tiran kimseler, bu ilimlerin ehemmiyet ve mevkiinin ne oldu-

gunu bilmemektedirler. Bu ilimler, giibhesiz bir «mistik»in ala-
.kadar olabilecegi seylerden pek g¢ok uzak bilgileri ihtiva etmek-
-tedir. Ayrica bir de bu ilimlerin «tasavvuf» igine idhal edilmesi

Batililar icin ¢oziilmez bir bilmece teskil etmektedir. Biraz yu-

-karida «safi» kelimesini agiklamak i¢in isaret ettigimiz ilm=i hu-
-rif ve ebced gibi, ki bu ilim, mukayese edilebilecek sekilde sa-

dece Yahudi Kabbala'sinda gérilmektedir. Bunun sebebi, bu
iki an’anenin ifadesinde kullamilan dillerin birbirine ¢ok yakin
mimnasebetidir. Bu dillerin derin' bir sekilde anlasilmasini sag-
layabilecek yegane ilim de budur. <Hermetizm» adiyla ifade edi-

‘len ilme kismen dahil olan gesitli ilimler de bu nevidendir. Ve
bu hususta suna da isaret etmeliyiz ki «alchimie» (eski kimya) -
nin sadece «maddi» manada anlasilmasi, sembolizmi manasiz
-bir sey sanan cahiller tarafindan olmustur. Bati Ortagagl’nin

hakiki alsimistleri ise bu cahilleri «iiflrikci» ve <kdmir yaki-

. cllar1» diye tenkit ediyor ve ay1p11yorlard1 Iste modern kimya-

nimn (chimie) gergek miijdecileri, boylesine bir menge bu ilim igin
her ne kadar pek hog olmasa da, bu «uftrike¢i» ve «kOmir ya-

‘kicilar1» olmustur. Ayni sekilde, astroloji -gibi diger bir kozmo-

lojik ilim, modern Batililarin «<kehanet san ‘ati» (I'art divinatoire)
veya «tahmin ilmi» (science conjecturale) olmaktan bagka bir

sey olarak gormek 1s1:emed1k1er1 bu ilim gercekte bambagka
bir seydir. Astroloji her gseyden oOnce, biitin an’anevi doktrin-

lerde gok mihim bir rol oynayan «devir kanunlari» (les lois

_cycliques) hilgisiyle aldkalidir. Oz bakimindan ayni prensip-
lerden neg’et etmeleri itibariyle, butiin bu ilimler arasinda bir

nevi tekabiil vardir ki, bu ilimler bir bakis-noktasina goére, bir

tek ve aym seyin muhtelif tasv1r1er1 gibidirler. Boylece astrolo-
i, algimi (eski kimya) ve hatta ilm-i huraf, her nevi sembolik

tekabuliin esés1 olan umversel a.naloll (kiilli misabehet) kanu-
nu sayesinde b1rb1r1y1e irtibat halinde olan muhtelif gerceklik

(réalité) sahalarina &ait ayni hakikatleri, her biri kendine has
.ifadeler icinde anlatmaktan baska bir sey vapmazlar. Ve bizzat
‘bu analoji sayesinde bu ilimler, elverigli bir transp021syon ile,
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‘makrokozmoz sahasinda oldugu kadar «mikrokozmoz» sahasimn-
da da tatbikat bulurlar. Zirs «seyr 1 siilik» (le processus initi-
atique) butun merhalelerinde bizzat bu seyri aksettirir. Biitiin
“bu irtibatlarin tam bir sutruna sahip olmak igin, tasavvuftaki
hiyerarsinin ¢ok ytiksek bir mertebesine, «kibritii'l-ahmer» (Kir-
‘mi1z1 kikiirt) adiyla anilan mertebeye véasil olmak lazimdir. Bu
mertebeyi haiz olan kimse simya denilen ilimle —ki bu kelime
‘kimya ile kanstinlmamalidir— harfler ve sayilar tizerinde ba-
71 tehavviiller (mutations) yaparak, kozmik sahada bu harf ve
sayllara -tekabiil eden esya ve varliklar tizerinde tasarruf ede-
bilirler. An’aneye gére mengei Seyyidina Ali (Hz. Ali)ye daya-
nan bu Cifr ilmi gelecekteki hadiseleri bilmek icin bizzat bu
ilimlerin bir tatbikidir. Biraz oOnce isédret ettigimiz «devir ka-
nunlarr-nin da tabiatiyle igin icine karistig1 bu tatbik, anlama-
smi1 ve yorumlamasin bilen kimse igin, —zira bu bir gesit sif-
reli yaz1 (cryptographie) dir ki, esasta cebirdeki isaretlerden da-
ha fazla sasirtici degildir— miisbet ve matematik bir ilimdeki
saglamligl arz eder. Bu gibi seylere hi¢ bir aliskanligl olmayan
kimselere belki bazilar1 dahada garip gériinebilecek «an’anevi
ilimler» daha pek ¢ok zikredilebilir. :Fakat bu kadarla iktifa
etmeliyiz. Mecblren umtmi ifadelere bagh kaldigimiz bu yazi-
nin cercevesi digina gitkmaksizin bu husus tizerinde daha fazla
durmamz miimkin degildir. o

Nihayet, tasavvufi doktrinin hakiki vasfini anlamak igin
esash bir ehemmiyeti olan son bir tenbihte bulunmaliyz, ki o
da gudur : Tasavvuf bir «tebahhur» (érudition) (¢ok bilgi) mes’e-
lesi, «dlinyevi» '(profane) ve alelade bilgiler gibi kitaplar oku-
varak Ogrenilecek bir sey kat’iyyen degildir. Bizzat en biyik
gseyhlerin yazilari bile «miisdhede-ye (méditation) sadece bir
istinadgah olmaktan ibarettir. Insan onlarn yazilarm okumus
olmakla mutasavvif olmaz. Zaten bu yazilar gerekli «evsaf»1 haiz
olmayan kimseler igin ekseriya anlasilmaz seyler olarak kal-
maya mahkumdur. Gergekten, her seyden 6nce, hi¢ bir gayret
ve gabanin yerini dolduramayacag: dogustan bazi istidatlar ve
kabiliyetler lazimdir. Sonra da sahih bir silsileye intisap (rat-
tachement) etmek gerekir. Zira bu intisapla elde edilen «ma-
nevi tesir»-in nakledilmesi, daha 6nce de séyledigimiz gibi, esas
sarttir. Bu olmaksizin, en basit seviyede bile olsa, tasavvuftan
(initiation) s6z edilemez. Intisap ile «<manevi tesir» kesin olarak
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elde edildigi icin bu «méanevi tesir» taméamen derani olan bir
calismamin hareket noktasi olmaldir. Insanmn  beseri varhgl-
nin tabiati goz onunde bulunduruldugu takdirde butiun ha-
rici vasitalar zartri olmakla beraber, bu deruni ¢alisma husu-
sunda yardimcl ve destek olmaktan basgka bir sey olamagzlar.
iste sadece bu dertni calisma iledir ki insan (I'étre), eger kabi-
liyeti varsa, derece derece, tasavvufi mertebelerin zirvesine,
«vahdet-i viicid»a (Identité supréme) ‘yiikselecektir. Bu merte-
be arizi ve hadis biitin varhk hududlarinin otesinde daimi bir
baka ve 1tlak mertebesi (état permane;nt et incoditionné) dir ki

hakiki stfinin mertebesidir.
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Dr. Emin ISIK

Hz. Mevlana 6 Rebiiilevvel 604 (Miladi 30 Eyliil 1207) de Hora-
san’'in Belh sehrinde dinyaya geldi.

Babas: Sultanii'l-ulema (Alimler sultani) namiyle tnlii Behaeddin
Veled, annesi Harzemgahlar hanedanindan Belh sultanmin kizi Miimine
Hatun'dur. Sultani’l-ulema, dtedenberi ilimle mesgul bir siledendi ve
soyu kendi ifadesiyle Hz. Ebubekire uzamyordu.

Mevlana'ya Celaleddin isminin veriliginde, Celaleddin Harzemgah’a
kargit duyulan sevginin rolii olsa gerek. O yillarda heniiz geng bir
sehzade olan, fakat Mogol akinlarina karg1 verdigi basarili savaslarla
Uni- bitin Islam ilkelerine ulasan bu biyilk kahraman Mogol teh-

N didi- altindaki Tirkistan halkmm tek tmidi ve sevgilisi durumunday-
di. Mogol korkusu, halk: batiya dogru gége zorluyordu.

Sultant’l-ulema’'min géc kafilesi Belh’den ayrnlip (1211) Nisabur
ve Bagdat yoluyla Hicaz’a dogru hareket ettigi zaman Celaleddin (Mev-
lana) heniiz dért-bes yaslarinda bir cocuktu. Nisabur'da devrin ta-

savvuf ulularindan Feridiiddin Attar ile gbrismiis, onun dua ve tevec-
ciihiine: nail olmustu. Bagdat'da bizzat Abbasi halifesi tarafindan agr-
lanmiglardi. Hac doniisic Sam’da Muhyiddin . Arabi ile gorusmislerdi.
Sam’da ikamet etmeyi dusgiiniirlerken, kendilerine Diyar1 Riim’'da cok
fazla ihtiyag oldugu teklifi tizerine Malatya, Erzincan, Sivas ve Kay-
seri yoluyla Karaman'a gelip ikamet ettiler. Burada temelli kalmay:
diigtiniirlerken’ Selcuklu Sultami Aldeddin Keykubat'in daveti tizerine
Konya'ya gelip yerlestiler. '

Her gehirde bazan ti¢g-dért sene siiren ikametlerle tam bir goégebe
hayatimm andiran bu yolculuk, onbes sene sirmiistii Sultanii’l-ulema
Konya'da vefat ettigi zaman (1231) Mevlana artik 24 yaglarinda geng
bir alimdi. Devrin pekcok ilim ve kiltiir merkezini dolagmis, Islam Din-
vasimn dert ve meselelerini yakindan tanimis, bilgili, gérgili ve . gi-
leli bir ilim adami olmustu. ‘ '

Babasmin vefatindan sonra, babasinin talebelerinden Sey-
-yid Burhaneddin Tirmizi'nin Kayseri’den Konya'ya geldigini ve

* Bu makale Dr. Emin Isik'in 16.3.1984 giinli Kubbealt: Akademisi'nde
verdigi konferansin metnidir. : :
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Mevlana ile yakindan ilgilendigini goriiyoruz. Bu zatin Mevla-
na’yl manevi ilimler sahasinda egittigi soyleniyor. Ancak Mev- -
lanamin hayatinda asil biiytik degisiklik Sems-i Tebrizi ile tanig-
masindan sonra olmugtur. Bu derbeder dervis, Mevlana nin bii-
tin roh dinyasm altist etmis, onun icindeki ummanda bir
firtina gibi esmis ve ona bambagka bir hiviyet kazandirmistir..
Bugiin dinyanin hayran oldugu biiyiik ve ebedi Mevlana'yr bi-
ze armagan etmistir. v

Bir ilim meclisinde, ayaga kalkip «Daha ne zamana kadar
paskalarimin sdzlerini naklederek oviineceksiniz? Nigin iciniz-
"den biri cikip da Rabbimden kalbime boyle ilham oldu diyemi-
yor!» diyen bu mana eri, o biyuk volkan1 ategledikten sonra
geldigi gizli dunyaya geri donmus, esrarh bir gekilde ortadan
kaybolmustu'. _

Dig goriinugiyle, Sems sevdast sanilan ferman dinlemez
coskunluk, hakikatte stirekli bir vecd halidir. Mevlana daha ile-
ri merhalelere ulasmak igin bu firtinaly denizi gegcmek zorun-
daydi. Tasavvuf yolunda pekgok seyr-i suluk erbabinin bogul-
dugu bu deniz, Hallac gibileri de yutmustu. Zaten Mevlana, te-
celli dalgalarina dayanamaylp taskinlik gosteren Hallac hakkin-
da «Baz sirlar acikladig icin onu dara gektiler, eger bizim sir-
larimiza vaki olsaydi o bizi dara cekerdi.» diyor®. 5

~ Bundan da anlasihiyor Ki, Mevlana Ciineyd gibi, Muhyid-
din-i Arabi gibi bu vecd denizini gecip sikin ve ‘huzur haline,
tasavvuf diliyle «nefs-i mﬁtma.inne» makamina eren bahtiyar-
lardandir. ,

Mesnevi, Mevlana'nin durulma caginin eseridir. Divan-1 Ke-
birdeki vecd dolu carpic beyitlerin aksine, Mesnevi'deki beyit-
ler 6gretici ve egitici niteliktedir, hikmetli ogutlerdir.

Mevlana'dan sonra gelmis olan hicbir Islam sair ve muta-
savvifi ona bigane kalamamigtir. Fuzili'den Seyh Galih’e, Nabi'-
den Akif'e ve Muhammed fkbal'e kadar hemen hepsi Mevlana'-
dan az veya ¢ok izler tasir. Stphesiz Mevlana siirin zirvesindey-
di. Fakat o, daimé kendisinin sair olmadigni, giire énem ver-
medigini sdyliyordu. Gergekten de sair olarak in yapmak i¢in
yazmiyordu. 3iiri gadece fikirlerini yayma aracl olarak gori-

1 Prof. Tarlan Ali Nihad; Mevlana, 16.
2 Ayni yer.
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yordu: Devrin bu yayin vasitasindan yararlanmaya calisiyordu.
O hi¢ slUphesiz katiksiz Muhammedi idi; davetini Peygamberi
adina ve onun yoluna yapiyordu. Baz1 zamanlar tipk1 Hz. Isa gi-
bi cosuyordu: Romahlarin zulmiinden yakinanlara, «<Bu zuliim-
den kurtulmak istiyorsamz, siz biribirinize haksizlik etmeyiniz,
kendi aramzda zuliim ve haksizhklara son veriniz, birbirinizi
seviniz ‘ve merhametli olunuz!» diyen Isa gibi herkesi sevgiye
cagiriyordu. Mevlana'nin cagl da Isa’nin cagl gibi buhran ve bu-
nalm gagiydi. Mogol istilasi ylziinden Selguklu'nun devlet oto-
ritesi yikilmigti. Cesitli 1irk, din ve mezhep mensuplarindan mey-
dana gelen Anadolu halki arasinda yagma, zuliim, soygun ve
haksizhik, her tirlii batil inang ve sapik cereyan almig yuriimis-
ti.. Sosyal biinye yiiz yerinden yara almigt:. Ahmet Hamdi Tan-
pmar'in dedigi gibi; «Mesnevi'deki siirler yazaldig1 devirle bera-
ber diisiiniiliirse, batmakta olan bir gemiden yiikselen son dua
gibidir. Biitiin varlik onda, Allah’a dogru giden bu genis higkr-
ngm icindedir. Yanmis ve yikilmus Anadolu, o kadar akide ve
gﬁrenek ayrihgimmim, kinin ve kanin arasmdan yarali bir ceylan
gibi siiriine siiriine bu davet pnarina kosar ve bu pmnardan ic-
tikce dirilir. Ciinkii bu ses iimidin sesidir»?,

Gel, yine de gel, yine de gel!

Kim olursan ol, yine de gel! :
Kafir olsan da, Yahudi veya putperest olsan da gel!
Bizim dergahimiz iimitsizlik dergahi degildir.
Tevheni yiiz kerre bozmus olsan yine de gel!

- Mevland'nin bu daveti gliniimiiz insani icin de gecerlidir,
Cagmmiz bunalim cagidir. Artik insanoglu kendi cinslerini es-
kiden oldugu gibi kilic ve muzrakla tek tek dldirmuyor, bir dig-
meye basmakla milyonlar toptan 6ldiirebiliyor. Ilim dahil Al-
‘lah’in kullarina ihsan ettigi her tiirlii nimeti yalnizca insanlar
Uzerinde maddi hakimiyet kurmak igin kullaniyor. Boyle bir
cagda insanlar, Allah’dan ve Allah dostlarindan baska kime gii-
venebilirler? '

_ Allah  dostlari, Allah'in yarattiklar: arasinda fark gozet-
‘mezlér. Canlisi ve cansizi ile biitiin alemi, Allah’in eseri oldugu

3 Tanpmar, Ahmed Hamdi; Bes Sehir, s. 96.

19



MEVLANA'NIN SEVGi DUNYASI

icin severler. Sevgi ve merhametle kucaklarlar. Yinus gibi «Ya-
radilam hos gordiik Yaradan'dan &tiirii» derler. Kendisini say-
giyla selamlayan Papaz'a karsi secdeye kapanan Mevlana, bu
hareketi kendisine yakistiramayanlara dénerek «Goriiyorsunuz
ya... Tevazida nerdeyse papaza yenik ‘dusiiyorduk!» diyebiliyor.
Herkesin igreng gordiigi ve kétii kadm diye damgaladig1 baht-
sizlara <Eger siz olmasaydimz iffetli aile kadinlar1 namuslarim
nasil korurlard1?» diyerek onlerinde saygiyla egiliyor. Meclisine
gelen bir sarhosu zorla disar1 atmak isteyenlere, «0 icmis, siz
_sarhos clmussunuz» diyor, «Ama o tersadir> diyenlere de «Siz
"degil misiniz?» diye karsilik veriyor. :

Sevgiliye kavusma ve digin gecesi demek olan <«Seb-i
Ariis» (17 Aralik 1273) ginid Mevlana'nin tabutu baginda Mus-
liimanlarla beraber Yahudi ve Hiristiyanlar da vardi. Onlar da
«O bizim Musa'mizdi, o bizim isd’'muzdi» diye aghyorlardi®

Din bir yoniiyle sosyolojik, dbur yoniiyle psikolojik bir vé-
kiadir. Dinin sosyal yonine seriat, psikolojik yontne de tarikat,
veya daha genis anlamiyla tasavvuf adi verilmektedir. Seriat de-
mnince, basta hukuk kurallari olmak Uzere toplumda gorilen bi-
tin dini sekil ve merasimler akla gelir. Ancak dindarlik gig ve
kuvvetini bu sekil ve merasimlerden degil, imanlardaki samimi-
yetten alir. Gercek dindarhk, soz konusu kurallarin uygulan-
mas: degil, bu kurallarin yardimiyla ulagilmak istenen rihi
hedeflere varabilmektir. Dindarligin 6z ve temeli, her tiirli
siiphe ve tereddutten uzak, hakkalyakin mertebesine ulasmig
bir imandir. Dindarhktan maksat, bilgiden imana, imandan
sevgiye, oradan da Hakk'in rizasma kavusmaktir. Bundan do-
layidir ki, Kur'an1 Kerim'de «Gercek mii'minler Allah’a sid-
detli bir sevgiyle baghdirlar.»® buyurulmaktadir. Sevgi ve say-
ginin olmadig1 yerde gercek dinden ve gercek dindarhktan séz
edilemez. Nirettin Topgu'nun dedigi gibi; «Fakir ve yoksullara
sessiz, sadasiz el uzatanlar yoksa, isterse secdeler yerij delsin, is-
terse dualar kubbeleri ¢inlatsin, nafile.»

Dinde biitiin sekil ve kurallar gayeye gotirmeye yarayan
vasitadan bagka bir sey degildir. Gaye de takva ve ihlas kop-
riistinden gegen sirat-1 mistakim tizere gidip Hakk'in rizasina

4 Tarlan, a.g.e. s. 19.
5 Kur'an Kerim, Bakara stresi, dyet: 165.
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varabilmektir. Bu da her tirlii gosteristen uzak, kendi samimi-
yetine siginan ve oradan kuvvet alan bir sevgidir. Gergek din-
darhigin, belli zamanlarda yapilan merasimlerle sekil ve hare-
ketler yig1mm olmad1gl, rahen arimma ve ilahi rnzaylr kazanma
cabasi oldugu muhakkaktir. Bununla beraber dindarligin 6zu
ve cevheri demek olan ihlas, takva, istikamet ve aski bir tarafa
birakip sekil ve merasimlerle oyalanan, hatta bu oyalanmay1
gergek dindarlik sananlar da vardir. Iste bunlara «zahid» adi
verilir. Bunlar kildiklar1 namazin rek’atlar:, yaptiklar: ibadet-
lerin miktarlar ile 6gtintirler. Hep kemmiyet hesaplar yapar-
lar. Oysa Kur’an «Nice az kuvvetler vardir ki, Allah’in izniyle
c¢ok kuvvetlere iistiinliikk saglamslardir.» dlyerek bu dusunce
tarzinin kargisina ¢ikmaktadir. Ciunkii onun deger verdigi kem-
miyetler degil, kalite ve keyfiyet tistinligudiir. Stileyman Ce-
lebi'nin deyigi ile :

«Bir kez Allah dese askile lisan
Dékiiliir ciimle giinah misl-i hazan»

- Hz. Peygamber’in hadisleri, Allah’in kalblere baktigini ha-
ber verir. Dinin istegi amellerin halis kihnmasi, ibadetlerin ihlas
ile yapilmasidir. :

Buna ragmen, Allah’in dinini putperest bir anlayisla ille de
sekle donustiirmeye, hatta isi takke, tesbih, ciibbe, sarik, sakal
ve galvar davasi haline getirmeye calisanlar da vardir. Bu g0-
rints ve gosteris diisktiinlerine «<Ham sofu» adi verilir. Bunlar
sevgi ve hoggori, hizmet ve yardim anlayisindan uzak, din igin
hicbir cilesi, cehdi ve cihadi olmayan, kalb ve kafalara ait bir
mesajl bulunmayan zavalli kisilerdir. insanlar: dinden sogutan,
uzaklagtiran ve nefret ettiren tutumlariyla tistelik dine hizmet
ettiklerini sanmirlar...

Insanoglunun miikerrem yaratildiginl’ bildiren ayetlerin
kendilerini kastettigini zannederler. Adem yaratidigi zaman
meleklerin ona secde ettigini bildiren ayetleri okurlar. Ancak

‘bu goérevin ge¢miste meleklere ait oldugunu digtiniirler. Oysa
bu mlsallerle Allah’mn insana kendi cinsine gdstermesi gereken

6 Kur'an-1 Kerim, Bakara stresi, ayet: 249.
7 Kur'an- Kerim, Isra saresi, ayst: 70.
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hiirmeti telkin ettigini, yani «edep» talim eyledigini anlamazlar.
Gergekte bunlarin dindarhk dedikleri de gogu kerre asagihik duy-
gusundan ve tatmin edilememis nefsani isteklerden kaynakla-
nan kin ve kiskanglikla karisik bencillikten baska bir sey ol-
madig1 muhakkaktir.

Tarih boyunca ruh ve disince diinyamizin ustiine kara bir
bulut gibi géken taassub, din hayatinda gercek dindarlig bog-
maya yonelik bir hareket olmustur. Allah’a giden yolda din
adina yapilan engellemelerdir. Toplumumuzda gdriilen cokiintii
dinden degildir, taassub yiiziinden bizzat dinin 6ziine yabanci
kalistmizdandir. Taassub ¢ok yonli ve ¢ok boyutlu bir bela ola-
rak dinin 6zine inmeyi zorlagtirmistir. : SR :

Taassub denilen bu beladan gercek dindar sikayetcidir, di-
ne ilgi duyan aydinlar sikayetgidir, dine karsi olan inangsizlar
sikayetgidir. , o :

Hic sliphesiz Mevlana, taassubdan bizardiwr. Cinkii o bil-
mektedir ki, dinin kendi icinden yozlagmasi, onu disindan yik-
maya yonelik kiifiir ve ijihad hareketlerinden daha tehlikelidir.

Biittin insanlara ve bltin varliga karsi sevgi ve hosgori
ile dolu olan Mevlana, yalmzca yobazlara karg getin muca-
deleye girigir. «<Mecalis-i Seb'a»dan alinan asagidaki misalde de
gorildugt gibi, onun eserlerinde hemen her vesileyle zéhid de-
nilen bu ham sofular ¢ok aci bir dille yerilir: L

«Zahid korkudan : ,

— Ben héyle mihnetler icinde ne yapacagim, ne edecegim,
diyerek sizlanir.

Arif asktan: -

__ Allah acaba bana ne ikramlar edecek, ne litaflarda bu-
lunacak, diye sevinir. .

Zahidin gézii kendine cevrilmistir : Ben iyi seyler yaparim,
fenaliga yanasmadim, hiilyasimndadir. :

Arifin gozii Allah’a cevrilmistir : Daima Allah'in cemaline

" bakar. ‘ , :
Zahid yaptig1 amele giivenir. Avyif kendini ve amelini hice
sayar. z ‘

Zahid iyi yaptig1 iste nefsini gortir. Arif sirrinda miitecelli
olan Hak'da Hakk1 goriir.»*

)

8 Beytur Midhat Buhari, Mesnevi Goziyle Mevlana, 58.
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Mevlana’'ya sordular : «<Namazdan daha tistiin bir ibadet var
midir?» dediler. O «Evet vardlr» ded1 «Namazdan iistiin olan
ibadet yine namazdir.» C

Bu sozle beden hareketleri olarak kilinan namaza gére rih
gicuyle killman namazin Ustinligini anlatmak istiyordu.

Bir beytinde de s6yle diyordu :

- «Salata cahilan sehv-i siiciidest.
Salat-1 arifan mahv-1 viicidest.»

Turkce karsilig1 ise sudur :

«Cahillerin namaz gafletle yatip kalkmaktir,
Ariflerin namaz ise bedenlerini yok etmektir.»

. Ezan1 Muhammedi'yi yiirekten okumayan asksiz miiezzi-
ne kiziyor ve o minarenin bagma yikilmasi gerektigini sdyliiyor-
du. Riya ile gekilen tesbihler i¢in «mezbelede yetisen ot» tabirini
kullaniyordu. «Sunu bil ki, cirkin huylarla dolu olan gﬁzel stret
bir pul bile etmez!> diyordu®.

Sokrat, saf aklin ve mantigin hayat yolunu aydmlatacagma
inaniyordu. Eflatun, hakikatin kendisini degil, gblgesini tamdi-
gimizi1, herseyin aslimin ve en kamil érneklerinin diinyamizda
degil, ideler aleminde bulundugunu soéyliyordu. Felsefi disin-
ceyi butun miicerretlerden uzaklastirip bir bilgi meselesi hali-
ne getiren Aristo ise, haklkate Ikayas yoluyla varacag1m1z1 iddia
ediyordu.

Ashnda Ilkgag Yunan felsefesi, beseri ve putperest bir yapi-
ya sahipti. Islam filozoflarmin onu, temelde vahye dayali olan
Islam diisiincesiyle bagdastirma ¢abalari beklenen fayday1 sag-
lamadig gibi, Kur'an'in rihundan kuvvet alan orijinal bir Is-
lam felsefesinin dogmasina da engel oldu.

' Materyalist felsefe, birseyin sebepleri bilinince hakikatmin
da bilinecegini iddia eder. Oysa bugiin pekgok seyin sebebi bi-
lindigi halde hakikatina niifuz yine de mimkiin elmuyor. Ciin-
ki her bilinen binlerce bilinmeyeni de beraberinde getiriyor.
Cagimizda ilmin eski ¢aglarla kiyas edilemeyecek kadar buyik
gelisme goésterdigi dogrudur. Ama cevremizde daha bilinmesi

9 Mevlana, Mesnevi, c. II, beyit: 1018, 1019.
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gereken milyarlarca mec¢huller bulunuyor. Bilgimiz arttikca mu-
ammalarla dolu bir diinyada yasadigimizi daha iyi anhyoruz.

Determinizmin iddia ettigi gibi, hayata hakim olan temel
prensip sebeplilik midir? Insan determinizmin icinde midir, di-
sinda midir? Eger icindeyse insandaki iradde, hurriyet, mesuli-
yvet ve agk nasil agiklanabilir? Insan bilgisi.ve iradesiyle hem
kendi kendisini hem de cevresini geligtirebildigine goére, bu fer-
di ve ictimai gelisme determinizmin kat: prensipleriyle nasil
‘1zah edilecektir?

Hayat belli maksat ugruna ve belli bir hedefe dogru akip
gitmektedir. «Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindaki seyleri oyun-
cak olsun diye yaratmadik, Onlar1 ancak ve ancak hak olarak
yarattik. Fakat insanlarin c¢ogu bunu bilmezler>* diyen Ilahi
kitap, «insanin da Hakk: tanimak ve O'na tapmak icin yara-
tildigmi»!* bildiriyor. Hareket halinde olan bir kainatta yasiyo-
ruz. ilim degisken realiteden aldig1 kesitleri tanitmaya caligir-
ken, din degismezlerin tesbitini yapiyor.

Buna goére diyebiliriz ki: Hayata hiilkmeden esas prensip
sebeplilik degil, gayelilik ilkesidir. Tek tek her varlik, ve biitu-
nityle kainat belli bir gayeye dogru akip gitmektedir.

Hz. Isa’'min ruhu <kovadis?» diye sesleniyor. Kur'an ise <Fe
eyne tezhebiin = Nereye gidiyorsunuz?» diyor.

Iste insanin hayat: bu soruya verdigi cevabin icindedir.

Bir sairimiz «Her gaza giittiigii davadan alr knymetini»? di-
yordu. Bunu daha genisleterek, «Her hayat giittiigii gdyeden alr
kiymetini» d1yeb111r1z Dr. Rahmi Eray <Biz bu diinyadya sevme-
yi ve oziir dilemeyi 68renmek icin geldik» diyor. Nurettin Topcu
ise, «Ask ile dliim arasinda akip giden hayatimizin idare edicisi-
nin fikirlerimiz degil irademiz oldugunu»" sdyliyor.

O zaman hayat olayna bir ask ve iradde meselesi olarak
bakmamiz gerekiyor.

Din, insana Allah karsisindaki mestliyetini tanitmak ve
gorevlerini 6gretmek igin gelmistir. Ancak insanmin goérevlerini

10 Kur'an-1 Kerim, Duhan suresi, dyet: 38, 39.
11 Kur'an-1 Kerim, Zariyat stresi, dyet: 56.

12 Camlibel, Faruk Nafiz, Han Duvarlari, 176.
13 Topcu, Nurettin; Iradenin Davasi, 13.
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layikiyle yapabilmesi icin gerekli irade gliciini kazanmis ol-
mas1 icab ediyor. Iste tasavvuf bir irade davasi olarak cikmis
bulunmaktadir. Bir rth jimnastigi, bir irade egitimidir. Insanlar
uzerinde hakimiyet kurmak veya bedene birtakim meharetler
kazandirmak igin degil, bizzat hayatin sahibi ve mutlak mali-
kinin huzirunda asgk ile hamdi gerceklestirmek icin cekilen
ciledir. Bizi algaltan zaaflardan, kiigiik heveslerden, kin ve ih-
tiraslardan kurtulup ilahi huzira varacak rah giiciinii elde et-
mektir. Bu anlamda irade bizi insan yapan esas cevherdir. Ri-
humuzu clriaten yabanci kuvvetlere karsi kendi varhigimizi
onunla midafaa ederiz. Yiukselmek icin fazla agirliklar1 atan
bir balon gibi, radhun ytikselmesi igin igindeki yabanci agirhk-
larin irade tarafindan atilmasi gerekir: Ta: ki; rahumuzda ona
yabanci olan higbir istek ve arza kalmasin. Zira yiikselmek iste-

yen, tirmanmak zorundadir. ‘

Psikolojinin gorevi, iradeyi tanitmak. Tasavvufun gérevi onu
bilemektir. Biitiin nefsani ve yabanci kuvvetlere karsi keskin bir
kihg haline getirmektir. Dini yalmzca insanlara bilgi vermek
icin gelmis bir sistem zannedenler, onu hi¢ anlamamis olanlar-
dir. Oyle olsaydi bu ise irade karismazdi ve bu isi peygamber-
ler yerine ilim adamlar: yiiritiirlerdi. iman dedigimiz sey ha-
vat olaylarinm bilinmesi degil, yorumlanmasidir. Daha dogrusu
yorumdan da 6te, insanin ortaya koydugu tavirdir. Bundan do-
layidir ki, Pascal : <Allah’t bilmekle O’'nu sevmek arasinda o ka-
dar uzun bir mesafe var ki.» demektedir®.

Insanin icinde genis bir dinya, engin bir alem vardir. Bu
adlem insan igin butin dis iliskilerden daha énemli bir iligki
konusudur. Buna insanin kendi kendisi ile olan iliskisi diyoruz.
Bu engin alemde insanin kendi rthunun derinliklerine inip,
kendi yaratihsinin gayesini anlayabilmesi, kendi varhgmin sir-
rm: ¢ézup, kendine gergekten bir rota cizebilmesi o kadar basit
ve kolay bir is degildir. Biitiin bu konularda insanin imdadina
yetisen ve ona yolunu aydinlatan vahiyden kuvvet alan tasav-
vuftur. Vahyi inceden inceye anlayan ve degerlendiren gercek
tasavvuf, gergek Peygamber varislerini, velileri yetistirmistir.
Dinin gayesi insana dinya nimet ve lezzetleriyle semirmis bir
beden kazandirmak ve bu semirmis bedene maddi bir saltanat

14 Chevalier, Jacques; Pascal, 45.
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siirdiirmek degildir. Tam aksine, insan1 yalnizca bunlari gaye
edinmis bir hayat anlayismin tehlikesinden korumaktir. Ruha,
Allah’a giden yolu gostermektir. .

ll1a men etallah’e bi kalbin selim»? parolasiyla yola ¢1-
kanlar batin émurlerini daimi bir vicdan muhasebesi iginde ve
«Maliki yevmiddin»in huzarunda gecirirler. Boyle yagamayan-
lar ahirette de yar yolda kalirlar. Cinki bir jet ucagindan bin-
lerce defa daha hizla gidilen bu yolda bir saniyelik gaflete bile
izin yoktur. Mevlana, «Agikin seyri her solukta sultanin tahti-
na varmaktir.»® diyor. Kuran, alem-i melekuttaki seyrin «Bir
giinde ellibin senelik yol oldugunu»" haber veriyor. Diinya zevk-
lerine dalip saféa stirenler glzel yasadik zannederler. Oysa Alem-i
melekitta seyreden buiyiik rahlar, bir gtinde ellibin yillik 6mir
siirerler. Bu hayat onlara sevdikleri ve ugruna herseyi feda et-
tikleri Allah’im ikramdir. O hayat da dinyaya tapanlara din-
yanm ikramdir. Hz. Yasuf zindandaki iki arkadagima «Ey arka-
daslarim! Bircok rablere tapmak mi, yoksa her seye hitkmeden
ve tek olan Allah’a tapmak mi daha hayirh?»* diye soruyordu.
Nicin zindanda dugindintz mu? Allah ehlinin gdzunde bu din-
ya gercekten zindan da ondan... : ;

Kendi hayatimizin gergek sahibi olabilmemiz, hayatimiza
kendi irademizle yon vermemize paglhdir. Dogruluguna inandi-
gm bir hayat severek ve isteyerek benimsemeden, nereye gide-
cegini bilmeden nasil mutlu olunabilir? Bu, riahi bir egzistansi-
yalizm problemidir. Rahun once kendi kendisi ile, sonra yara-
ticis1 ile strekli temas halinde olmast anlamina gelir. Cocuk
yabanciya gitmek istemez, kendisini annesinin kucagina atar.
Cinki annesinin, kendisini sevdigini bilir, ona teslim oldugu za-
man ondan kendisine zarar gelmiyecegine inanir. Cocuk kadar
akl olan, Allah’a agk ile teslim olmaktan korkmaz. Cinki o Al-
lah ki, bir ananmn evladina olan sevgisinden bin kat daha sef-
katli, merhametlidir. Pervane agkl ugruna kendisini atese at-
maktan korkmaz. Allah agkiyla atese atilanlar, O'nun yolunda
acl gekenler,‘vibrahim sirrina ererler. O ateg ve 1ztirabin az son-
ra ruhlarinda seving ve mutluluk gilleri aqi):lglm gorirler.

15 Kur'an- Kerim, Suara suresi, ayet: 89.
i6 Beytur, a.g.e., 58. :

17 Kur'ana Kerim, Mearic suresi, ayet: 4.
18 Kur'an-1 Kerim, Yusuf suresi, ayet: 39.
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Mevlana «<mum 1518311 gérmek baska sey, mum olmak, eri-
vip 151k olmak baska seydir.» diyor. ,

Kur'an-1 Kerim’'de «Eger Allah dilerse siz giiven icinde Mes-
cid-i Haram’a girersiniz-® buyuruluyor. Ayetteki zahiri mana
stiphesiz Ka'be'dir. Ancak seyr-i stiluk itibariyle mana Allah’'in
mahrem-i esran olmaktir. Buraya varabilmek icin de «Fi mak’a-
di sidkin inde melikin muktedir-* ayetinde acgiklandig1 gibi
sidk-u sadakat ve istikamet gerekmektedir.

Alemlerin efendisi ve Rahmet nebisi «Seven sevdigi ile be-
raberdir.» buyurdu?,

Kur’éan, Alla,h in, kendisini seven 1y11erle ve dogrularla be-
raber oldugunu onun dostlarlna. korku ve hiizln olmad1g1n1
haber veriyor.

- Mevlana, vecde gelip «‘Allah kuluna yetmez mi?»? diyor.

Mevlana’da «vahdet-i viicid» Panteistlerde oldugu gibi, akil
ve mantik yoluyla, varilmis bir kanaat, bir felsefi diisiince tarz
degildir. Tam aksine, rithi tecriibeye dayanan ve ask ile yasa-
nan bir hayat tarzidir. ,

Panteizm, Allah kainata irca eden ve O'nu kainatin igin-
deki esrarengiz kuvvet olarak tamtan felsefi goriistiir. Bu fel-
sefeye gore, kainatin icindeki bu kudretten aym bir ilahi varhik
yoktur. ‘

Islam vahdet-i viiciutcular1 bu goriiste degiller. Onlara go-
re, kdinat butintyle sonradan var olmustur, tstelik yok olma-
ya mahkim bir 6zellik tagimaktadir. Kainatin varlig ne kendin-
dendir, ne ezelidir, ne de ebedidir. Varlign kendinden olmayan,
eninde sonunda yok olmaya mahktm bulunan arizi bir varliga,
nasil olur da hakiki varlik goziiyle bakilabilir? Oyleyse kainati
simdiden yok kabtl etmek gerekir. Bir tek gergek varlik vardlr
o da Allah’tir. Allah var, bagka birsey yoktur.

Goruldugiu gibi, Islam vahdet-i victtgular ile Panteistler
tam zit yonde goriis serdetmekteler. Onlar Allah’i kainata ircs

19 Kur'an-1 Kerim, Fetih stresi, ayet: 27.

20 Kur'an- Kerim, Kamer stresi, ayet: 55.

21 Suyuti, Camiu’s-Sagir; Enes ve Ibni Mestid'dan (Sahih).
22 Kur'an-1 Kerim, Zimer stresi, ayet: 36.

27



MEVLANA'NIN SEVGiI DUNYASI

ederlerken, bunlar kainati yok kabul edip herseyi Allah’a irca
ediyorlar®.

" Mevlana, temelde Islam vahdet-i vicitgularindan olinakla
beraber, onda hersey Allah agkmin i¢inde yok olur gider. Mev-
lana’ya gore varlik, hayat ve hakikat hepsi ve her sey iste bu
sevgidir. Diinya da, ahiret de, din de budur.

Cﬁnkt{ Yiice Yaratici «Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi
sevdim, bundan dolayr mahlikati yarattim.» buyuruyor®.

Allah sevdigi icin, sevilmeyi istedigi igin yaratmigtir. Sev-
meseydi yaratmazdi. Mahlukatin varolus sebebi sevgidir. Haya-
tin kendisi ve devam sevgi ilizerine kurulmustur.

Konusmamizi onun sodzleriyle bitirelim :

«O dost, beni naz ve nimetle besledi.»?

«Deri ve damarlardan sirtima stislii piislii bir libas dikti.»

«Bu ten hirkadir. Onun icinde dertli génlitm bir sofudur.»

«Alem biitiiniiyle husiisi bir mabettir. Bana miirsit O’'dur.»

«Bizim peygamberimiz, yolumuz, izimiz asktir.»

«Biz asktan dogmusuz, ask bizim ' annemizdir.»

«Bu, annemiz, ¢cadinmizda saklandi da kafir tabiatimizdan
gizlendi.»*

«Gonliimii belanin gectigi yola koydum.»

«Gonliitme bilhassa onun izinde ayak attuwrdim.»
«Riizgdrdan bugiin bana senin kokun geldi.»

«Ben de o kokuya siikr icin gonliimii riizgara verdim.»¥

23 Izmirli, Ismail Hakky;, Yeni Ilm-i Kelam, 99, 309, 311.

24 «Kuntit kenzen mahfiyyen..» Hadis-i Kudsi (meghur).

25 Beytur, Divan1 Kebirden Secmeler, c. III, giir: 806, s. 318.
26 Beytur, Divan-1 Kebir'den Segmeler, c. III, siir: 805, s. 318.
27 Beytur, Divan1 Kebir'den Segmeler, c. III, siir: 804, s. 317.
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Hayri BILECIK

DIL

Belli bir cografya tizerinde yasayan insanlari millet ve cog-
rafyaylr vatan yapan degerlerin, belki de, en ehemmiyetlisi dil-
dir. .

Zira, bir milletin bluyaklaga, gici, hatta devam ve bakasi;
ayn1 karakter ve farkl seviyedeki fertlerinin din, tarih, san’at,
orf ve adetler gibi milli degerler etrafinda birlesip kaynasmasi-
na, daha sonra da birbirlerini severek aym hedefe yonelmele-
rine baghdir ki; bu da ancak, buyiik 6l¢lide, dil sayesinde ger-
ceklesebilir.

O, dyle bir tilsimdir ki; nebide Hitab-1 Rabbani, velide ask
ve irfan, alimde ilim, miiverrihde ‘tarih, sdirde siir olup kiitle-
ve, huzur ve saédet yolunda rehberlik eder. Ninni, masal, des-
tan, ilahi, sohbet, hikaye, roman gibi pek ¢ok kaliba girip duy-
gulandiran, digtindiiren, inandiran, sevdiren ve béylece insana,

“insan olmanin hazzim taddiran yine odur.

Bu ménada dil, maziden hale ve halden istikbale uzanan
bir kiltir képristdiir. Elbette, yasadigl asirla gecmisi arasin-
da boéyle bir képriden mahrum kalan ‘milletlerin ne hah ne de
istikbali olabilir.

Rahmetli Hocam Nihad Sami Banarli: <Milletlerin dilleri
iizerinde s6z sahibi olacaklarmm dili, milletten ve milli maziden
ayr1 varhk gibi gormeleri biiyiik ga.flettlr »! derken, bu hakika-
te isaret ediyordu.

1 Nihad Sami Banarli, Turkcenin Sirlari, 1972, s. 20.
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Biz millet olarak M.S. 10. Asirdan itibaren, dinyanin hala
idrak edemedigi, her yontyle insani bir medeniyetin, Tiirk - Is-
lam Medeniyeti'nin gergek miimessili olduk.

Elbette ki dilimiz de temsil ettigi bu miisterek medeniyeti
maddi, manevi her sahada ifadeye muktedir bir seviyede olma-
lhydi, oldu da.

Kisa bir bocalama devresinden sonra hizla gelisip blyt-

yen Tirkcemiz, bilhassa Osmanlh astrlarinda, li¢ kit’aya hiikme-

den muhtesem bir imparatorlugun dili olma seviyesine eris-
misti.

Turkgenin boylesme gehslp Latince, Arapga, Ingilizce gibi
bir kultiir lisaru haline gelisini, 4deta bir kusurmus gibi gds-
terenlere en gtizel cevabl, yine Nihad Sami Bey veriyor :

dmparatorluk dilleri, milletlerin hdkim olduklar: topraklardan ver-
gi alwr, bag alr, mahsil toplar gibi, kelime de alirlar., Hem bu aligin
dlciisii de yoktur. Kendilerine ldzvm oldugu kadar veyd canlari istedi-
gi kadar alabilirler.

Bir taraftan kendi kiiltiir, san’at ve iktidarlarim bu tilkelere yayar;

diinydmin -dort bucaginda kendi. hiikiimlerinin gectigini gorip, kendi .

dillerinin konusuldugunu duymamn; kendi bayraklarimin dalgalandigi-
n gormenin hazzim, gurdrunu tadarlar.

Ote yandan, aym iilkelerden derledikleri lizumlu kelimeleri kendz
dillerinin gramerine, estetzgme ve fonetigine gore millilegtirerek kendi
kelimeleri yaparlar. :

Biz, bunlara, dteden beri, fethedzlmzs ulkeler gibi, fethedilmis keli-
meler diyoruz. »?

Acgikcga goruluyor ki, kammlz canimiz bahasma fethedip va-
tanlastirdigimiz her toprak parcasi ne kadar bizimse, vatan,
millet, hak, adalet, bereket, insaf, vicdan, hirriyet, istikamet,
hamiyet, haysiyet, agk, muhabbet, ilim, hikmet, irfan, kahra-
manlik, civanmerdlik gibi kelimeler de o kadar bizimdir. ’

Ustelik bunlar, engin kultlirimiz icinde eriyip giden ga-
nimet mali, basit birer kelime olarak kalmamus; bilakis, Islam
iman ve Tarklik sulrunun imtizadcindan dogan milli-méanevi
degerlerimizin en veciz ifadeleri haline gelerek, millete mal ol-
muslardir. :

9 Nihad Sami Banarli, Tirkcenin Sirlari, 1972, s, 22.
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Bu kelimelerin, bilhassa son asirda dilimize musallat olan
<Arilastirma» bahanesiyle atilmasi veya yerlerine yenilerinin
uydurulmasi, bir tek kelimenin degil, onun ihtiva ettigi mana
ve mefhtimun, yani, tasidig1 milli-manevi degerin de kultir ha-
yatimizdan suriliip cikarilmas: demektir.

Tanzimat'tan bu yana, hemen her sidhada, Bat1 dillerinden
akin akin gelip Tilrkgemize yerlesen yabanci kelimelere buyur
edilirken bahusts, Arapca asilh Tuirkgelesmis kelimelere kasd
edlhsln bagka bir izdhi olamaz.

Denilebilir ki Tiirkcemizin, son iki a31rd1r pesinde kostugu-
muz ¢agdas medeniyeti, her sdhada ifadeye muktedir bir kul-
tiir lisanm1 haline gelebilmesi i¢in, yeni bir hamleye 1ht1ya01 yok
muydu? ‘ : ‘

Elbette vardi. Hatta miisbet ilimler sahasinda ‘bbyle bir
hamle zaruri idi. Arapca terimler sistemi i1slah edilmeli ve dili-
miz, lizumsuz zincirleme terkiplerden kurtarlmaliydi.

Evet ama bu, bdyle olmamis; gafletimizden istifade eden
fesat mihraklari, Turkcelesmis kelimelerimizi kasden ve stir'at-
le tasfiye ederek yerlerini, alel-acele uydurulmus «Ornegin»,
«Biling», «Saptamak~» ve benzeri ¢irkin «Sézciik»lerle doldurma
gayreti icinde olmuslardir.

Zira esas hedef, milli bltinligimizin par¢alanmasiydl. Bu
da ancak, asirlardir nesilden nesile giir bir rmak misali ¢ag-
1ay1p gelen din, tarih, san’at, 6rf ve adetlerimiz gibi ulvi deger-
lerimizin anlasilip benimsenmesinde birinci derecede rol oyna-
yarak ferdi sutiru, milli suur istikametinde mayalayan Turkge-
mizin, basit ve kaba bir dil haline getirilmesiyle gerceklesebi-
lirdi.

Dili, «Milli butunlugun hem klllCl hem kalkam» olarak tav-
sif eden Samiha Ayverdi Hanimefendi bu gercegi, en agik sekil-
de ortaya koymuslardir.

Netekun i¢ ve dig hiyanet sebekelerince Tiirkcemize yapl-
lan bu planh suikastlar neticesinde, méazi ile halimiz arasindaki
kiltiir koprisi, biyik 6lgiide hasara ugramis ve gintimiiz tek-
nolojisinin miimessili olan milletler éninde, asagilik duygusu-
na kapihp ezilen koksiliz, suursuz nesillerin éncileri, her saha-
da milli bitlinligimilizii sarsacak noktaya ulasmislardir.

3 Samiha Ayverdi, Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, Ocak-1972, s. 28,
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Bu hayati mevzida gosterdigimiz gafletin, milli bliinyemizi
kemiren her turli anarsinin de temel kaynaklarindan biri, bel-
ki de birincisi oldugu artik inkar edilemez.

*
* %

Son senelerde, hamiyetli miunevverlerimizin biliyiik gayret-
leriyle, dildeki bu amansiz tahrip, kismen de olsa durdurulmus-
tur. Ancak bunun yeterli oldugunu kabtl etmek safdillik olur.

Zira esas olan, énce, milli degerlerimizin sembollestigi ke-
limelerin sadece ses ve imlalarmi degil, bununla birlikte, ifade
ettikleri mana ve mefhumlarin da muhafazasmi saglamak, son-
ra da onlari, giiniimiiziin icablarina gore yeniden tahlil ve ter-
kip eylemektir.

Mesela agk, sadakat, vefa, san’at, edebiyat, siir, medeniyet,
vazife, namus, seref ve benzeri pek cok kelime héala yasiyor,
evet ama, ya ifade ettikleri mefhumlar...

*
* %

Arapcada KELAM ve KAVL kelimeleri, her ikisi de «soz»,
demektir. Ancak KELAM (S6z séylemek, konusmak), Allah’in
sifat1 oldugu icin KAVL'den farkli olarak «Tam ve faydali soz»*
manasina da kullanilmastir,

Kelam’dan tiireyen KELIME ise, Cenab-1 Hakk’in sézlerinden
veyé tam ve faydal sézlerden her birine isim olmustur.

Allah’in Kelam sifatinin tecellisine mazhar olan insan, bu
ilahi emaneti yine O’'nun rzasi1 dahilinde ve biitiin mahlukata
faydah olacak tarzda kullanmaldir. Aksi halde eméanete hiya-
' net etmig olur. »

Kim bilir, belki de bu sebepten Tlrkgemizde «Fuzili s6z»,
«Bos lakirdi» veya «Bog séz» denir amma, «<Bos kelam» denmez.
«Bosa kelam etme!» soyleyisi de dilimizde «Bos kelam» olmadi-
ginin en bariz delili degil midir? ‘

Acikga goriliiyor ki, kelam yerine sbz, kelime yerine «soz-
cik» diyenler dili, «<bos lakirdi» héaline getirmek isteyenlerdir.

4 Mitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Kelam Maddesi: «Kelam...
tam ve mufid olan sbézden ibéarettir. Pes kavl'den ehass olur.»

32



HAYRI BILECIK

Sayet bunda muvaffak olurlarsa, yeni nesiller, ikiytiz-ligyiiz
«sOzciik» igine habsolacaklari icin, Turkge kelimeler tizerinde
dahi tefekkir edemez, hatta dusunemez hale geleceklerdu Iste
bir 6érnek :

«Beni bende demen bende 'deg“u"'lem“
Bir ben vardur bende benden iceru.»

Hakk asigi Ytnus Emre’nin bu beytindeki kelimelerin hep-
si Turkge.. Evet, ama, Yanus ne diyor? Onun tefekkiirii ile ta-
mgmayan bir kimse, bu beyitteki engin manayl ka,vrayablhr
mi?

sllayacak tarzda. gelismesine a,sla muhahf degiliz.

- Ancak sesi ve manasiyla millete mal olmus. kelimelerimiz,
mefhumlan ile birlikte, vatanin aziz birer kal'asi gibi mutla-
ka korunmali ve bu hususta devlet adami, miiellif, miitercim,
sair, hoca-talebe, anne-baba herkes, elinden gelenden fazlasini
yapma gayreti icinde olmalidir.

Aksi halde ilimden san’ata, felsefeden teknolouye kadar hig
bir sdhada, kendine yetip millete rehber olacak duyan, diisiinen,
anlayan, seven lokomotif insanlar yetistirmemiz miumkiun de-
gildir.

Iste bu sebepten dlyoruz ki, ugrunda, can feda -ettigi aziz
milletimize :

«Tiirk dilini seviniz! Cunku Turklerm en az gegmlslen ka-
dar buyuk gelecegi olacak ve bu gelecek, o gecmise dayanacak-
tir.»* vasiyetinde bulunan Turkgemn ezeli ‘sevdalsi, merhtim
Nihad Sami Banarl’ya kulak verip gayret kemerlerini kusan-
manin zamani gelmls, hatta gecmektedir,: - - .-

® .

5 Nihad Sami Banarli, Ttrkgenin Sirlari, 1972, s. 19.
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KAHVE'YE GAZEL
Tirlii tiirlis derd iciin vardir sifasi kahvenin
Hem sezadir kim yapilsa bin senasi kahvenin

Her hasin mizica linet hem siikiinet bahseder
Besmeleyle halk olunmusdur binas1 kahvenin

Hem miileyyin hem miisekkin hem de hazimdir asil

Ahz ii kabzindan tekeyyiifdiir esasi kahvenin

Hal-i istigna ki elbet her sey {izre var heman
Alem-i miimkinde asla yok gnasi kahvenin

Bir beyaz fincan icinde her o6giinde bir aded
Siirb eden ddemler olmaz miibtelas: kahvenin

Kirk kadem yoldan dahi duysam beni bir ‘}ios eder
Kaviulurken gevrilirken rayihasi kahvenin -

Kahve esved kase ebyaz kakiil i sim-ten gibi
Bir aceb lezzet verir kalbe safas1 kahvenin

Savt-i ma esvat-1 mangir bir de savt-i zenneye
Unsur-i rabi’ gerekdir hos hevasi kahvenin

Etme sekva almiyor aklim deyd ey miigteki
Fehme safvet zihne rikkatdir safas1 kahvenin

Mi’de miinhal oldugunda icmemek lazim am
Hab-1 leylin evvel\inde en fenast kahvenin

Ehl-i keyfin ekserisi keyf eder. ol suh ile
ibtizalinden sakin gokdur' cefasi kahvenin

Lerze-nak olmak murad etmezsen ey dostum sana
Pendim olsun pek beladir ibtilas: kahvenin

Telvesinden bir kisim kalsin ki lazmn falciya
Telvesidir fal-i hayr ii bed-nliméas1 kahvenin
Bendesiydim bunca demdir ol siyahi dilberin
Eyvah eyvah kalmad: artik vefasi kahvenin

 fftiraks bais oldu AYHAN1n giiftarina

Hasretinden cak olubdur yok sadasi kahvénin.

Ahmed Ayhan. ALTINKUSLAR-

izMIR : 16.2.1979




SEYTANLA MULAKAT

Kemal Y. AREN

Kendisini cikardig: ve gikarmay distndigi fesatlar arasm-
da dinlenirken buldum. Inanin bana aziz okuyucularim, «Ben
Seytan!> diyerek elini uzatmasaydi, imkani yok tamiyamazdim.
Bir defa son derece yakisikliydi. Ayrica beni de o kadar icten ve
sicak bir tebessumle karsilamisti ki... Hani halk arasinda, «Sey-
tani gilis!..» diye alem olmus bir tablr vardir ya, bu tebessiim-
lethic mi hi¢ alakas: yoktu Oylesini birazcik iz’an1 olan hemen
anlar zaten. Bunu ise siz de gorseydiniz seytana ait oldugunu
anhyamazdimz... Oyle sicak ve cana yakin... El sikistik, Karsi-
hkh koltukla,ra, yerlesink Hal-hatir sorduktan sonra hemen mev-
zla, g1rd1m

~ — Naminiz1 hep duyanzl (Biraz mahcubiyetle éniime bak-
tim. Durdum.) :

Kiigiik bir’ kahkaha att::

— Anhydruni efendim. Mahcubiyetinize sebep yok...

Ka,rs1smdak1n1 s1kmayan bilakis rahatlatan bir hali vardL
Devam ettim :

- — Kendinizi anlatir mlsmlz‘? Sizi pek tamd1g1m1z1 zannet-
miyoruml!..

—.Dogrudur efendlm. Bem duyarsmlz ama tanimazsmiz.
Gergekten tamsaniz binbir kihikta tahayytl etmezdiniz. Nitekim
sizler, Halikinizi de tanimazsimz. Zira O'nu da binbir sifatla
vasfedersiniz.

—Ne kadar dogru' BlZ kend1mlzl bile cogu zaman taniya-
miyoruz.

- — O da dogru yal.. Her ne hal ise... Kendimi takdim edeyim,
ben bir MELEK’im. Hem de biiyiik meleklerden... ,
— «idim» demek istiyorsunuz herhalde!.. Seye kadar yani...
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Guldi :

— Hakhsimz!.. Huzurdan kovuluncaya kadar, dersiniz siz!
Yalniz bir noktaya dikkatinizi ¢ekerim : Rabbimiz, sizler gibi
kararsizlik icinde bulunabilir mi? ‘

- — Hasal.. O, noksan sifatlardan miinezzehtir.

— Degil mi ya efendim?.. Simdi duslininiiz, bendenizi hem
buytk meleklerden olarak halkedecek, hem de sonralari, yine
kendilerinin sebep olacaklar1 bir keyfiyetten dolayr mevkiim-
den azledecekler ve huzurlarindan kovacaklar!.. Hem, «la hav-
le vela kuvvete, illa...» dersiniz, hem de benim kendi irademle
Rabbimize isyan edebilecegimi. tasavvur edersiniz!.. Su .a_dem-
oglu sa1rd1r vesselam!.. Ne hayaller kurarl :

. Can kulagyla dinliyordum ve sdyledikleri h1<; de yabana.
atilir gibi degildi.. Ashinda, bu miuldkata gelmeden evvel, sag-
dan-soldan haklanda epeyce malumat toplamistim. Edindigim
bilgiler arasinda <fevkalade zeki» oldugu da vardi.. Hatta, «Sey-
tani zeka»-sozl, ondan alinmig. Mithis ikna kabiliyeti vérmrs,
Akla hitabedermis. Bundan 6tirt, fikirlerinin, akil yoluyla jin-
kar1 miimkiin degilmis. Her ne hal ise... Onu dinliyelim :

— ...Oyle degil efendim. Kovulma diye birsey yok!.. Huzur-
dan ayrilma var, dogru... Ama kovularak degil, vazife ile... Evet,
sastimiz degil mi?.. Hi¢ sasmayin. Bakin:anlatayim : Rabbimiz,
Alem-i Lahut'tan, Alem-i Suhad’a ge¢meyi muradettiler. Bu 1s-
tilahlari biliyor musunuz?.. Affedersiniz, size kars1 saygisizlik
etmek istemedim. Biraz eski tabirler kullanacag1m ilmi oldugu
icin yerlenne olur olmaz karsiliklart koyamlyorsunuz Maama-
fih gen¢ okuyucularimz i¢in mealen birer karslhk vermeye ¢a-
Lhgayim. Ne demigtik?.. Evet, Rabbimiz, Alem-1 Lahuttan, yani,
renksiz-sekilsiz olan vahdet, teklik aleminden, Alemi Suhud’
yani bu varlik alemine geqmeyl dilediler. «Feahbebtii en’ ure-
fe...» hadis-i kudsisinde bu 1stekler; ifadesini bulmugtur: Neti-
cede, «Kiin!..» emrini izhar buyurdular. Yani, «oll» dediler. «Fe-
yekin!.» ve -«Oldu!l»> Bu olus, ind-i ilahi’de- sadece <«bir ansdir.
Hala ayni «an» i¢indeyiz. Hala, <kiin» emri izhar buyrulmada
ve hala, «feyekiin» olmada. Ama siz ve biz, yani, alem-i suhud’-
dan olan sizler ve alem-i melekit'tan olan bizler yaninda, vah-
daniyete, yani; Rabbimizin tekligine mahsus olan «an» .tekasiir
ederek, Yani, cogalarak, «zeman» gsekline dontismiis ve bu za-
many ifdde:igin «vahid-i. kiyasi», yani. <birim zaman» kabul ede-
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rek onunla izah ederiz... Afedersiniz, sizi bu aglklamalarlmla
stkmiyorum ya?.. ‘

Oyle dalmisim ki, bir an soruya. 1nt1ka1 edemedlm Kel‘chme
gelince : :

~— Yo, yol.. Rica ederim, devam edin lutfen!.. diyebildim

O anda yliz ifadesi son derece 01dd1 idi. Bir 111m adami huvi-
yeti kazanmisti!

— Peki- efendim. Bize gore, m11ya,r1ar t1r11yonlar1a 151k y111
seklinde ifade edilen zaman, O'nun yaninda sddece bir an’dir.
Bunu arzetmek istemistim. Bu olus sirasinda, dnce melekit ale-
mi halkedildi. Sonra da alem-i mevcadat. Yani, cemad, nebat-
hayvan ve 1nsan1ardan ibaret olan bu alem. Insan bu siralama-
da en sonuncu sirayl alir. Yine malimunuz, bitin bu yarati-
lanlar, hep insana hazirhik igindir. Bitin yaradilmiglar insan
icin halkedllmlstlr Yani, biz melekler de dahll olmak tlizere bi-
tiin varlik alemi insana, hasredildik, onun emrine verildik. Zira,
Adem, Halife-i Siibhan’'dir. Rabbimizin bu alemdek1 vekilidir.
B1r salnmz ne guzel soylemis :

«Hosga bak zatma. kim, zubde -i alemsm sen,
Merdiim-i dide-i ekvan olan Adem sin sen.»

Bugunku dllle Sen kendine guzelce d1kkat1e bak, alemm ozu-
sin, kamatln g0z bebegisin. Anlatabiliyorum- degil mi efendim,
bitin varhik alemi ve melekler Adem’in hizmetkarlaryiz.

" Bu sézlerden sonra sbyle bir dogruldum. Seytan, simdi gé-
ziimde; hi¢ de o kadar biiyiik degildi... Oyle ya, o, hizmetkar
olduguna gore, ben de efendiydim: Bayagi gururlandim. Maams-
fih, buduygum bana yine de vazifemi unutturmad:. Su’ anda
hizmetkar, mizmetkar; ne olursa olsun; seytanla réportaj yapi-
yordum. Ama, yine de konusmaya basladigimda sesimin st
perdeden: citkmasma mani olamadim. Ne var ki, o anda seyta-
nin yuz ifadesinin bir lahzacik miustehzi bir hal aldig1 da g0-
ziimden ka,c;madl Bir. manaya, yorama,dlm ama uzermde de dur-
madlm ‘L

— Evet devam edm sizi d1n11yorum :
—_— Ai'edersmlz ne dlyordum‘? Ha, evet biutin ma,hlukat ve
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bizler, insamin hizmetkéarlaryiz. Hakteala bizi Adem e hlzmet-
le vagzifeli kildi.

— Anlhiyorum, Yani siz vazife yaplyorsunuz'

— Degil mi efendim?..

— Peki o kovulma keyfiyeti?.. Her ne kadar siz kabul et-
miyorsaniz da...

— Arzedeyim efendim : Tanri, Adem’i ¢amurdan halketti.
Oysa ki bendeniz atesten halkolundum. Malum-1 devletiniz, top-
rak atese nisbetle agagidadir. Bunu tecribe ederek gérmek miim-
kiindiir. Atesi topragin tizerinde yakarsiniz ve alevi de goge
dogru, yani, yukari dogru ¢ikar. Maddede béyle. oldugu gibi,
manada da boyledir. Adem halkolundugu vakit, Hakteala, ben-
denize buyurdu : «Adem’i seninle imtihan edecegim. Bunun icin
de sen asi olacaksin.» Biz, ancak Rabbimizin emirlerine uyariz.
Bizde sual sormak ve itiraz etmek yoktur. Bu sebepledir ki bii-
tin meleklere «Ademe secde edin!> emri geldigi zaman, onlar
emre uyup secde ettller ben etmedim. Tabii keyfiyeti Rabbi-
mizle benden bagkas1 bilmedigi i¢in, onlara izah etmek gereki-
yordu. Imtihana vasita olacagim igin de meseleyi acik acik soy-
leyemezdik. Siz hi¢ imtihan sorularim talebesme sOyleyen hay-
siyetli hoca gérdintliz mu?.. ’

— Hayir, gérmedim...

— Deg11 mi ya efendim!.. Onun igin biz de bir oyuna basg vur-
duk : Ben Adem’den daha yiiksek oldugumu iddia ettim, «sec-
de bana yapilmali, halifelize ben, ondan daha fazla layigim!..»
dedim. .Rabbimiz, bu benlik iddias: karsisinda -fevkalade celal-
lendiler. Celal sifatlar1 o zaman zuhur etti. Zira hic affetmedik-
leri, <benlik» iddiasidir. Bu, sirk, yani O'nun kuvvet ve kudre-
tine ortakhk oluyor. Onun i¢in beni huzurlarimdan <l&in!..» di-
yerek kovdular. Buna biitiin. mahlikat sahit oldu. Bu sifat ben-
denizi 6yle ezmis, 6yle ezmistir ki efendim, algaldim, alcaldim, -
Zemine siriindim, yilan oldum. Iste o giin bugiindir, Adem’i
imtihan éden Rabbimin, imtihan vasitasiyim.

— Peki, Hakteala, Adem’i niye imtihan etmek istedi?.. Bu-
na n1ye lizum gorda?.. . ' :

— Efendim, alem-i suhtida gelmekten maksat Rabbini bu
alemde de bilmektir. Adem’den istenen budur. Kendisine hali-
felik verildi; bu ylizden onun vagzifesi hepimizinkinden farkl ve
agir. Bize tesbih, ona tasdik emredildi. Aradaki ména farkina
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dikkatinizi cekmek isterim. Maltim-1 alileridir: Tesbih, belleti-
len bir s6zlun tekraridir, Tasdik ise idrak etmek, sonra da kabul
etmek keyfiyetidir ki, birincide miikellefin kendisinin bir dahli
yoktur, talim ettigini durmadan. tekrar edecek. Ikincide idrak
s6z konusu. Idrak, yani anlama ve bilme... Eh, bu calismanin
sonunda da elbette imtihan edilmesi gerekir. Hoca talebesinin
dgrenip 6grenmedigini bdylece anlayacak, degil mi efen@im?

— Peki... bay seytan, bu imtihandaki roliniizii nasil oynu-
yorsunuz?

Yine guilimsedi. ‘

— Ufak bir yanlishk yaptiniz: Bendenize bay dediniz...

— Bayan mi?..

— Hayir efendim, bizde cinsiyet yoktur Mithim degil. Rolu-
- me gelince : Pek basit efendim. Ademoglu bunu hep bilirler.

— Tekrarinda fayda var. Zahmet olmazsa..

— Hay hay, efendim!.. Soyle: Onun d1kkat1n1 Hak’tan gay-
riyve .geker, Hak'’kli unutturmaya q:ahs1r1m Bu kadar basit!.

" — Mesela nasil?.. :

— Mesels, onun mal-miilk sghibi olmasini saglarim. Séhret
sahibi olur, mevki sahibi olur... Evlat, kadm, ilim...

— Ilim de mi var?.

— Tabii degil mi ya?.. Madem ki ona séhip olan da «ben»
diyor... Biitiin bunlar ihtiraslar: tatmin vasitasidir. Insanoglun-
da bunlara karst bir hirs uyandi m1 gbzii birseyi gérmez olur.
Hele bir de sahip oldu mu elinden aldirmamak igin ondan gay-
ri herseyini verir. Ondan sonra da kasila kasila «ben» demeye
baslar. Benim isim de budur, ona «ben» dedirtmek... Basittir be-
nim isim... 8

“— Peki... basarimiz nasil anlar51n1z‘7

— Herkese, her zaman, «senin Rabbin kim?» suali gehr Ii-
san-1 hal ile tabiil.. Eger insan «Rabbim sensin Yarab!..» der ve
bunu hal ile ifade ederse o kazamr. Yoook, «paramdir, séhre-
timdir, evladimdir...» derse ben kazanmrim.

— Ama bunu, kimse bdyle demez ki... _

— Tabii demez!.. Senin Rabbin kim?.. suali, sdhib oldugu
nesne elinden alinmakla sorulur. Laf ile degil. Cevabi da insa-
nin i¢inde hésil olan duygudur. Eger sahib oldugu elinden alin-
digr zaman: ici ;elemle, hayiflanmayla dolarsa imtihani kaybe-
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der. I—Ilq futar etmez, «glden gitsin, bana O, yeter» derse kaza-
nir.- - o _
Lo Kazanan oldu mu slmdlye kadar" , : -
— Cok!.. Velayet mertebesine glkanlann heps1 Ustehk on-

lar bunu dil ile ifade etmislerdir de!.. Mesela Yunus Emre ra- -
hathkla: - : ‘ : D

«Cennet cennet dedikleri,
Birka¢ koskle birkac hiri,
Dileyene ver anlari,

Bana seni gerek seni?»

d1yeb11d1

. «Koskleriyle, hunlenyle cennetlm bile 1stemem > dlyor da-
ha ne desin?.. :

-— Anladim. -

Gercekten de anlamlstlm Seytan simdi gézimde- «1blls» de-
gil, mukaddes bir hiiviyet kazaniyordu. O, her ne kadar- «sizin
‘hizmetkarmizim!..» diyorsa da, bizim degil, Rabbimizin hizme-
tinde idi. Oyle gortyordum ve géziimde daha bir biyudii, ona
saygl duymaya basladim. Bu hissin tesiri altinda. bir sual daha
sormaktan kendimi alamadim :

— Saym seytan' Enteresan bir hatlranlz1 anla,t1r m151mz'7
Okuyuculanmlzm 11g151n1 qekecek bir hatira?..

Gozleri stizuldy, mahzun bir hal ald1. . :

— Anlatay1m efendlm Malumunuz, b1r Dr. Faust efsane51
vardir.... : : : : T

— Su Alman séairi Goethe hin eseri..

— Evet ama, onu sair Goethe yaratmadl Asmlarda,n ben
halk arasinda anlatilip duran bir efsaneydl 0... Goethe bu efsi-
neyi nazma . Qekm1$t1r ‘ -

— Evet?.. .

— Dr. Faust la, aramda gecen miicadele gerg:ekten entere-
sandir: Sonunda ben kazandigim halde kaybetmis sayildim,
Rabbimin Ya,mnda O ise kaybettigi halde 'kaza.ndl,...' :

— Cidden enteresan!.. Anlatir misimz? ‘ ~

«— Dr. Faust, gercegi arlyordu Bu alemde ise tek: gergek
HAK'tir. Dolayisiyle o, gercegi ararken ashnda Hak’ki aramis
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oluyordu. Onun bu ¢irpiniglart Rabbimizin hosuna gitti. Rabbi-
iz kerem sahibidir. Isteyene istedigini vericidir. Yeter ki kul
istemesini bilsin. Istenecek seyi bilsin. Neyse uzatmiyayim : Hak-
teala, Dr. Faust'un isteginin yerine getirilmesi i¢in beni vasita
kild1. Bunda oyun olmayacak, imtihan acik yapilacaktl. Bu yiiz-
den ben de hakiki huv1yet1m1e ka,rslsma c¢iktim. <«Seninle bir
pazarhk yapalim» dedim. <Istegin yerine gelecek. Lakin oénce
bir imtihandan gegeceksin. Cesitli nimetlere, haz alacagin sey-
lere sahip olacaksin ve bunlardan en ¢ok zevk aldigin anda
elinden alacagim. Eger, Yarabbi, su an biraz daha uzasm, der-
sen, kaybedeceksin, yok, giden gitsin dersen, kazanacaksin. Ka-
bul mii?..» Kabul etti. Ve;"imtihan basladi. Hergeyi denedim, ama
hep o kazaniyordu. Neler neler vermedim. Aklimz durur. Aldir-
miyordu. Yavag yavas. Vﬂmidimir kaybetmeye baslamistim. En
sonunda ¢evredeki batakligr kurutabilmesi i¢in ona meshu; kes-
fini yaptirdim. Zir4 senelerdir o gevre halkinin sitmadan kiril-
diklarim gérmek ve buna bir ¢are bulamamak, Dr. Faust'u pe-
risan ediyordu. Bundan faydalandim. Bataklig: kuruttu. Ahali
bu hizmetinden 6tlirti ona Oylesine minnettar oldu, bu hislerini
de Oylesine coskunca dile getirdiler ve Faust da bundan 6ylesi-
ne haz duydu ki kendini kaybetti ve «Yarabbi n’olur bu am bi-
raz daha uzat!.» dedi. Tamam!.. Yine ben kazanmlstlm ngm—
cimden uguyordum. Zorlu bir isi daha basanyla sonug¢landirmis-
tim. Meger 6yle deg1lm1§ Sevincim ¢ok slirmedi. Bana teblig
edildi ki: «Dr. Faust, bunu insanlara hizmet etmis olmaktan do-
lay1 talebetmistir. Kendi nefsi icin degildir.» Her ne kadar «ama
aldig1 zevk tamamen sahsidirl..» dedimse de itirazim kabul olun-
mada...

— Demek, insanlara hizmet etmekten duyulan haz giinah
degilmis!..

— Oylel..

Bu, beni bir hayli dustindiirdi. Ama sohbet de uzamist:. Bu-
nu bir sonuca baglamak ve zihnime takllan son bir noktay1 da
aydinliga ¢ikarmak icin:

— Peki sayin seytan, son bir sual: Dikkat ettim, konusma-
mizin basindan beri hep Esma-i Hiisnad’dan birini kullandiniz,
ama bir defa olsun «<ALLAH~ lafz1 celilini sarfetmediniz. Bu bir
tesadiif muydi, yoksa...
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Neden bilmem, séyle bir basimi kaldirip bakayim dedim ki,
yok!.. Kaybolmus!.. Fakat, gitgide uzaklasan bir kahkaha duyu-
yorum... Bu giiliis de icten, hem de bltin cigerlerden gelen bir
kahkaha... Ama nasil s6yliyeyim, otekiler gibi sicak degil, ak-
sine buz gibi, insam iliklerine kadar donduruyor. O saskinlik
arasinda distindim ki, seytanla beraber oldugum sire icinde
ben de ALLAH lafzim1 agzima almamistim. '
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PSIKIYATRI VE INSAN*

Dog¢. Dr. Fevzi SAMUK**

‘Kabaca tarif edersek, insanin, bulundugu toplum igindekimj
davranis bozukluklarmi, fikir ve dislince sistemindeki aksak-
hiklar sebep ve neticeleriyle ele alarak insanin normalden sap-
mis bulunan hallerini, yani ruh hastaliklarini séyle veya bdyle
tedavi etmeye, diizeltmeye calisan ruh hekimligi demek olan
«psikiyatri>nin_bir cephesini kii¢lik bir pencereden sizlere aks
ettirebilme gayreti icinde olarak bu gin huzirunuza gelmis bu-
lunuyoruz. Aslinda hemen belirtmeliyiz ki «ruh hekimligi» ve
«ruh hastaliklari» tabiri yanhs olarak kullanmilmaktadir. Zira biz
rihun ne oldugunu bilmiyoruz, bilmekten de aciziz. Lakin bil-
medigimiz bir varligin aksayan taraflar varmis, hastaliklan
varmis gibi, «ruh hastaliklari» tabirini kullamiyoruz. Hakikat-
de‘\bir terminoloji hatasidir, fakat ahsilagelmis bir tarz oldu-
gundan ve baska tiurld de ifade edilmediginden, yanhs anlasil-
malara yol agmamasi icin bugtn biz de bu ibareleri kullanmak-
ta devam edecegiz.

AKkil hekimligine psikiyatri ismi verilmesi XIX. asra rastlar.
«psyche» kelimesi eski Grek lisaninda, «nefes, hayat, ruh» ma-
nasina gelmektedir. P51k1yatr1 terimi bu koékten tiretilmis olup
glintimiizde psikiyatri, insanlarin davranislarinl ve insanlarara-
51 minasebetleri en genis anlamiyla inceleyen bir ilim dalidir.
Bir baska tarif de séyle yapilabilir: psikiyatri kisinin diistince
sisteminin bozulmasina veya diger kisilerle mﬁnasebetleﬁnin
aksamasina sebep olan sahsiyet problemlerinin ortaya cikisin-

* Bu makale 19.4.1983 tarihinde Kubbealt1 Konferans Salonu'nda ve-
rilmis ayni adli seminerin metnidir.
-** Dog¢. Dr. Fevzi Samuk, Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Psikiyatri Kursusu
Ogretim lyesidir.
(
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da bunlarin sebeplerini ve belirtilerini inceleyen, bu bozukluk-
larin veya aksakhklarin tedavi ile giderilmesini gaye edinen
bir tip bilim dahdir. Psikoloji veya bu ginki ifadeyle davranis-
lar bilimi, insanda normal diislince ve davramslar: incelemek-
te, psikiyatri ise insana has diiglince ve davraniglarin marazi
durumlarini ele almaktadir.

Her ne kadar psikiyatri tabiri XIX. Asirda ortaya atilmissa
da, insanoglunun akil hastaliklan ile alakas: insanhk tarihi ka-
dar eskidir ve insanoglu uzun ge¢misi icinde akil hastaliklari-
n1 bazan seméavi giiclere baglayarak bu kabil hastaliklara mu-
sab olanlara bir nev'i kudsiyet atfetmis, kimi zaman seytanin ve
ser kuvvetlerin zebtnu goérerek akil hastalarim asagﬂarms, ce-
miyet disina itmis ve hattd bazan da bunlar: yakarak viicutla-
rin1 yok etme cihetine gitmistir. B11hassa Ortagag Avrupasmda
uzun muddet tesirini strdiirmis olan bu zihniyet, antik kiltiir-
lere dayandirilmaktadir. Nitekim eski Hind kiltirtinde akil has-
taliklari, seytamn eseri kabul edilmekteydi. Eski leller ise akil
hastaliklarinin, kéti ruhlar tarafindan bedenin istila edilmesi
neticesi ortaya ciktigini ileri stirmekteydiler. Greko-Romen kiil-
tirtinde de Lyssa ve Mania gibi kotii tanncalarin kigiyi etkisi
altina alarak hasta ettiklerine inanilmistir. Dolayistyla tedavi
icin hastay: hapsetmek, zincire vurmak ve iskenceye tabi tut-
makla k6t tanricalarin uzaklasmam beklenir, dyle distniliir-
mus 1k defa, M. O. IV. sirda yasamis olan Istankéyli Hipokrat
—buglnkii anlayisa oldukg¢a yakin bir sekilde—, akil hastalik-
lariny; insan beyninin fonksiyon bozukluklarma baglamistir. O
zamana kadar, mesela Tanrilarin bir takim seckin insanlara gtic
ve kudret bahgetmesi neticesi ortaya g¢ikan ve mukaddes bir
hastallk olarak kabul edilen Sar’a hastalig: icin Hipokrat soy-
le yazmugtir : «Artik mukaddes hastaligin —yani saranm— di-
ger hastahklardan farkh olarak ilahi oldugunu za,nnetmlyorum
Bu da. ozel bir hastahktlr ve "bir sebebe sahlptlr Dlger hastahk- v

' Yme Hlpokrat bugunden taknben 2400 sene evvel soyle yaz-
maktadir: <insan bilmelidir ki nes'e, seving, giilme; acr; Tliziintii,
bedbmhk ve matem yalnizca beyinden gelir ve beymnnzle biz
ozel b1r tarzda sezer, bilgi elde eder, goriir ve 1§1t1r1z Ve ayni
organla insan delilige ve ¢ilgmhiga dicar olur.. .
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Insan beynihin fonksiyonlar: olarak kabul edilen bilgi edin-
-me ve diiglincelerimizle davranislarimiz, beynin hastalanmasi
neticesinde bozularak deliligin ve qlginligin ortaya ¢iktigimi id-
dia eden Hipokrat'mn bu fikirleri Ortacag’da Orta-Dogu dinya-
sinda bilhassa Islam aleminde makes bulmus, daha da tekamiil
ettirilmistir. Aksine ayni cagda Bati dunyasinda yani Avrupa
Hiristiyanlik aleminde de antik Hint-Cin, Greko-Romen zihniye-
ti hukumferma olmus ve takriben XVIII. asra kadar Avrupa’'da
akil hastaliklari, k6tii ruhlarin ve seytanin insan bedenini isga-
i seklinde yorumlanmistir. .
- Ancak medeniyetler su veya bu kavmin degil, butun insan-
Iigin malidir. Insanoglunun tabiatinda gilizeli ve dogruyu ara-
‘ma vasfi, fitraten mevcuttur. Nitekim Haclh seferleri, dogu- bati
ticaretinin kesafet kazanmasi, insanlar ve milletler arasi mi-

- nasebetlerin gelismesi neticesinde Bat1 diinyés: uyanmis ve ken-

dine has bir medeniyetin —bugiinkii Bati medeniyetinin— bu
kit'ada ortaya gikmasi da fazla gecikmemistir. :

“Psikiyatri bu arada, XVIIL asrin-ikinci yarismda dogmus,
bilhassa XIX. asir ile igihde bulundugumuz XX. as1rda da ¢ok ge-
lismis bulunmaktadir.

Bugtn akil hastalklarina bakls ve bunlarin ele aliniglari
‘bashca iki farkh cihetten olmustur Birincisi biyolojik nokta-i
nazardir ki, akil hastaliklarnin, beynimiz ve bittin sinir sis-
temimizde fizyolojik bir takim bozukluklar net10951 ortaya cik-
t181 kanaatini tagimaktadir. Hentiz boéyle bir anzamn tesbit ‘edi*
lememis olmas1 bizim bilgi yetersizligimizden, tetkik metodla-
rinin kifayetsizligindendir. (Hipokrat'in ve Orta, Cag’da Muslii-
man hekimlerin ileri siirdiikleri gibi). Ikinci bakis: agis1 ise psi-
kanalitik goriistiir ki, ruh hastaliklarinin biyolojik temellerden
degil, tamamiyle psikolojik sebeplere dayandigini iddia etmek-
tedir. Her iki goriis de temelde ilmi materyalizme: dayanmakta—
d1r BlZ bu ya,mda bu ikinci gorus aq:1sm1 mceleyeceglz '

Psikana.liti_k gérﬁs :

Psikanaliz veya psikanalitik gérisliin sahibi olan ve pren-
siplerini ‘ortaya koyan meshir rih hekimi Sigmund Freud'dur.
Freud, Yahudi bir ailenin gocugu olarak 1856 senesinde, halen
Cekoslovakya'nin hudutlar: i¢inde kalmis Morawianin Freiberg
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sehrinde diinyaya gelmistir. Hentiz 3 yaginda iken ailesiyle Vi-
yana'ya gbéc etmek mecburiyetinde kalan Freud, 1873 senesinde
Viyana Universitesi'nde tip tahsiline baslamis ve mezuniyetin-
den sonra da noroloji ihtisas1 yapmistir. Ancak dikkat ve ala-
kas1 daha ziyade psikoloji konusuna kayan Freud, bir kritikgi-
nin ifadesi ile Karl Marks'in iktisatta yapmis oldugu inkilabin
benzerini tip’ta yaparak psikanaliz okulunu kurmus ve kisa za-
manda biyik bir sbhrete erismistir. Psikanalizin kurucusu ola-

rak Freud, psikiyatriye belli bagh ti¢ yeni kavram getirmis bu-.

lunuyor. Bunlardan birincisi, insan rihi hayatimin determinizm
prensibi'ne dayandirilmasi1 keyfiyetidir. Yani insanin rahi ha-
yatinda hicbir hadise bir sebebe dayanmadan ortaya ¢ikmamak-
tadir, gelisi glizellige veya tesadife yer yoktur, herhangi bir ra-
hi halet o andan evvelki: bir takim rihi hadiselerin sebebiyet
verdigi bir neticeden baska bir sey degildir. Ikinci mefhum
suuralts mefhtmudur ki, Freud'a gore ruhi hayatimizdaki suur-
lu hadiseler, sutirumuz disinda suursuz olarak cereyan eden ha-
diselerin yaninda pek ciiz’'i bir kisim tegkil etmektedir. Yani
rahi faaliyetlerimizin blyik ¢ogunlugu tamamen sulrumuzun
disinda cereyan etmektedir ve Freud, ashinda suurluluk denen
halin, rahi faaliyet icinde devamh degil, nadir bir hal oldugu-
nu kabtl etmektedir. Freud boéylece nadir de olsa bilinebilen,
miisahede edilebilen bu suurlu faaliyetlerin analizi neticesin-
de, derinlerden akip giden esas ruhi hadiseleri tarif edebilece-
gimizi iddia etmis ve boylelikle derinlikler psikolojisini ortaya
koymustur.

Freud’'un psikiyatriye yeni olarak getirdigi ti¢lincii énemli

mefhum ise: «Libido» mefhimudur.

Insanlarn davranislarini belirleyen yani kisiyi belirli ve
kendine has bir davramista bulunmaya zorlayan pek ¢ok insi-
yaki faktérler vardir. Bunlara motivasyon veya diirtli denmek-
tedir. Mesela <beslenme diirtiisii» tabii olarak insani besin ara-
maya sevk edecek ve kisi bu ihtiyacim karsilamak i¢in birta-
kim hareketlere tevessiil edecektir. Keza yeni bir sey bulma
ve arastirma durtiisi, kisiyi kiutiiphanelere bag vurmaya, ki-
taplar kanstirmaya ve bazi deneyler yapmaya tesvik edecek-
tir. Hayatimizda boyle pek ¢ok dirtiiler mevcutken, hayatimi-
za istikamet verici olarak Freud tek bir durtia kabul etmektedir,
o da cinsiyet diirtiisii'dtr ki Freud buna <Libido» demektedir.
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Insan rthi hayatini derinlemesine ti¢ kistmda miitalea eden
Freud, bunlan Id, Ego ve Siiper-Ego olarak ifade etmistir. Id,
dogustan varolan ve zamanla suur alting itilmig, bastirilmsg ic-
glidii de denilen insiyaklarimizla, bebekligimizin ilk senelerinde
tesekkil etmis olan, kabul edilmesi imkéansiz ve gevre tarafin-
dan hos karsﬂanma,yan istek, arzu ve komplekslerimizin bulun-
dugu rahi hayadtimizin mutasavver en derin tabakasidir. Bu-
radakl insiyaklar, istek ve arzular, kompleksler sutr sathina,
(;lkmak ve tatmin olmak isterler, ancak bunlar cemiyetin, dini
kaidelerin, térelerin, 6rf ve adetlerin kabul edemedigi haller ol-
dugu icin siliper-ego' tarafindan itilir, bastinlir. Stiper-ego ile Id
arasindaki bu miicadele sahasinda ego denilen benlik tesekkiil
eder. Ego, yani benlik; stiper-ego denen, kiltirtn getirdigi, orf-
adetlerden, ahlaki kaidelerden meydana gelen 'bir cesit inzibati
gucun bastirilmig istekler, arzilar ve i¢ giidillerden meydana
gelmis ve dinamik bir enerji kaynagl olan Id ile miicadelesi so-
nucu olugsmaktadir. Freud'a gore Id ile Stiper-Ego'nun siirege-
len miicadelesi neticesinde kisinin davrams: belirlenmektedir.
Bu mutasavver ruhi hayat parcalarinin yani Siper-Ego ile Id’in
birinin veya 6tekinin su veya bu zamanda digeri tizerine agir
basmasi ile kigilik yani Ego, tipki bir denizin sathi gibi kah
cirpintili bir hal almakta, kah durulmaktadir. Butin bu olay—
lar Freud'a godre bizim sudrumuz dlsmda, olup gitmektedir...

Meseleyi daha iyi kavrayabilmek icin, Freud'a gore kisinin
gocuklugu, yani psikosek,siiel gelismesinin safhalarm: bilmek
gerekmektedir.

Freud, rtuhi hayati dogum anindan 1t1baren baglatir. Suur-
alti muhtevas1 yani Id, bebegin dogdugu andan itibaren olus-
maktadir. Libido kisiyi hazza ve doyuma gotiiren cinsiyet diir-
tustidir ve hayatin gayesidir. Yeni dogmus olan bebekte libido-
nun doyurulmas: bebegin siit emme fonksiyonu ile ¢ok yakin-
dan ilgili bulunmaktadir. Emme, agiz mukozasi ve dudakla,n il-
g11end1rd1g1 icin gocugun hazza erigmesi agizla alakalidir. Be-
bek, glda,smm disinda yani karnimn doymasindan sonra da em-
me isinden haz alir. Uyuya,b11mes1 icin yalanci bir emzik veya,
bulama.zsa, kend1 parmagini emecektir. Bu emme fonksiyonu
Freud’a gore cocukta bir nev’i cinsi doyum, orgazm meydana
getirmekte ve bebek bundan sonra daha rahat uyuyabilmekte-
dir. Cinsi ihtiyacin bu gekilde tatmini yani libido'nun doyurul-
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mas1  icin agizin kullanildigi bu devreye Freud <«oral safhas
Nlag1z safhas1) demektedir ki hayatm 1lk oniki a,yml 1g1ne al—
maktadir,

Ashnda gocukta, erojen bolgeler yani elle dokunuldugunda
cinsi haz veren bolgeler biitiin viicut sathinda yaygin olup, bas-
ka bir objeye, bagka bir kimseye ihtiya¢ duyulmaksizin kendi
kendine ve serbestge libido'nun doyumuna vasita olur. Oral saf-
hada, agiz bélgesi-bu isin 6nderligini ele almis durumdadlr O
sebeple bu devreye oto-erotik devre de denir. Libido, yani cinsi
durtt, cinsi istiyak baska bir objeye yénélmemis oldugu ve be-
bek kendi kendine hazza eristigi icin de bu libido’ya. Freud, ego
libidosu diyor.

~ Libido'nun doyumu yéani hazza erigmenin, rahatlamanin
meydana getirilmesi igin daha sonra anus bolgesi kullamlma-
ya baglanir. Digkinin tutulmasi olayi, yani igerde, kalma,swla
'meydana, getirmis oldugu gergmhk haz verici bir durum ortaya
cikaracaktir. Ve gocuk ‘bununla oyalanacaktlr Bu safhaya da
Freud, «Anal safha» demlstlr Bu devrede gocuk fegesmden 1g—
renmez, hatta onunla oynar ve sevdiklerinin tstiné bile siirmek
ister. Daha sonra «Genital safha» gelir ve libido'nun doyurulma-
sl icin genital bolge ve genital organlar 6n plana geger. Gece
altin 1slatmalar sayet bir organik hastalik sebebiyle degilse, bu
durum Freud’a gore bir Qe$lt gece e]acula.tlon una tekabiil et-
‘mektedir. : . PR

Bilhassa erkek siit cocuklarinda idrarini -yaparken bir nevi
ejaculation’a benzer haz titremeleri gériiliir. Cocuk bu dénem-
de genital organlan ile oynamaktan da ¢ok haz almaktadir.

Bundan sonra, takriben ‘beg yaglarina kadar siirecek olan
«fallik donem» gelir. Cocuk yavas yavas kendinden ba,skalarlmn »
da var oldugunu ve bu arada anne ve babasim fark eder, 11b1—
do’su disariya cevrilmeye baslar ve boylece «ob]e libidosu» ge-
lisir. Bu devrede cevrenin baskili, azarlayici, terblye edici tutum—
lar ile ortaya bir takim kompleksler (;1kma.ktad1r ‘Freud’a gore
ileride kisiligin meydana gelmesmde buyuk 6nemi haiz bu
komplekslerm en ¢6nemlisi Oidipus Kompleksi'dir, Oidipus
(Odip) ismi Sophoclesm meghur Kra,l Oldlpus tra]edlsmden
mulhemdlr
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Yunan mitolojisinde Oidipus, Thebes kralinin ogludur. Kahinler krala
bir oglu olacagim ve bunun kendisini oldiriip anasiyla. evlenecegini haber
verdiklerinden Thebes krali da oglu dogdugunda topuklarina diken batir-
mig ve onu Cithareon daglarina biraktirarak, éliime terketmisti. Ancak Ko-
rint’li bir goban gocugu bulur ve Korint'e goturir. Korint kralimn da gocu-
gu olmamaktadir ve Qidipus’i evlad edinerek biyiitiir. Qidipus delikanlihk
cagma gelince bir arkadas: ona, bulunmus bir gocuk oldugunu sOyler. Bu-
na inanmakta gigclikk ¢eken Oidipus, Delphi'ye giderek anne-babasinn kim
oldugunu Apollo’dan sorar. Apollo da ona, kaderinde babasmi oldurmek ve .
anasiyla evlenmek oldugunu séyler. Oidipus, bundan Korint kralinin kaste-
dildigini - qikarir ve Korint'e geri dénmemeye karar verir. Ve Delphi’den
ayrilirken kendisine méani olmak isteyen birini &ldiiriir. Bu ashinda gergek
babas1 'I'hebes kralidir. Bundan asla haberi olmayan Oidipus, daha sonra
Thebes’e gider, orada bilmecesini ¢dzerek sehri canavar olan Sfenksten kur-
tarir Sehir halki da bu cesur delikanliy: miikafatlandirir ve onu kral ilan
ederler. Yeni kral Oidipus, 6lmis olan eski kralin dul karsiyla da evlenir.
Dért. gocuklar: olur. Ancak bir miiddet sonra sehre ilahlann lanetleri yag-
maya baglar. Kahinlere gére bunun sebebi, eski kralin katilinin hala sehir-
de serbest dolagmakta oldugudur. Oidipus katili arattirir ve neticede ac1
hakikat ortaya c¢ikar. Katil kendisidir, karis1 da annesidir. Bunun iizerine
annesi intihar eder. Oidipus ise kendi cezasimi kendisi verir ve kendi elle-
riyle gézlerini kér eder, ancak sehirden de kovulur...

*
* ®

Cocuk, kendisinden baskalarinin da var oldugunu farket-
meye bagladig1 bu dénemde cinsi doyum igin libidosunu yo6nel-
tecegi bir kimse aramaktadir. Tabiatiyla bu obje kendisiyle cok
yvakindan mesgul olan annesinden baskas1 olamaz. Cocugun an-
nesine yonelen cinsi duygulari sebebiyle, Freud’'a gore, babayla
her an bir ¢atigma mukadder olacaktir. Zira anne yalmiz ken-
disini degil, babay1 da sevmektedir. Bu sebeple rakibi olan baba-
ya diismanhk baslar. Erkek cocuk icin annesinin sevgisine or-
tak olan baba bir rakip ve miiciddele edilmesi gereken bir dis-
mandir. Iste Odlp kompleksi boyle dogar. Ne var ki baba kuv-
vetlidir, gigludir. Bu sebeple cocuk babasi tarafindan cezalan-
dirilabilecegi korkusuna kapilir. Bu ceza ve korku hadim edi-
lebilecegi korkusudur. Béylece hadim edilme korkusu; Freud'un
tabiriyle «kastrasyon kompleksi» ortaya cikar. Hadim edilme
korkusu Oidipus kompleksini bastirir, suur altina iter ve za-
manla gocuk annenin yaninda babaya katlanmayi, onunla an-
nesinin' sevgisini beraberce paylasmay1 6grenir ve annesine yo6-
nelmis olan tehlikeli cinsi isteklerinin yerine sicak bir sevgi ba-
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g1 gelistirir. Ayni hadise kiz ¢ocukta ters olarak goriilir. Baba-
ya diskiinliik anneye dismanlik hisleri ortaya ¢ikar. Kizdaki
bu durum Elektra kompleksi olarak isimlendirilir.

Velhasil ¢ocuk bu Oral, Anal ve Fallik dénemlerden gecer,
okul gagma gelir. Cinsi dirtiiler ilkokul ¢ag1 devresinde unutu-
lur. Artik gocugun gevresi genislemis, ilgilenmesi ve ogrenmes1
gereken pek cok konular 6niine konulmusgtur. 6 yastan ergen-
lik cagina kadar gececek bu zaman icinde Libido i¢in bir latent
safha —sessiz donem— baglar. Ergenlikle birlikte ise ¢ocuktaki
libidinal hisler genital bdlgede toplanarak, genital bdlgenin 6n-
derliginde neslin devamina yonelik fadliyetlerine devam eder.
12 - 14 yaslarindaki ergenlik ¢agina erisinceye kadar gecen bu
devrelerdeki g¢ocukluk héatiralarimin suur altindaki-izleri yéani
suur altina bastirilmig, itilmis kompleksler, arzu ve istekler,
hayat1 boyunca kiside tesirlerini strdtrecekler ve o kisinin sah-
siyetini meydana get1recek1erd1r Mesela lizumlu lizumsuz es-
ya, mal, bilgi toplayip biriktirmeden smirsiz bir gekilde haz du-
yanlar, keza mustehzi ve tartismaya asir1 diskin olan klsller
veya anasimn kuzusu diye takildigimiz, olgun yasina ragmen
hala anasmin dizi dibinden ayrilmayip onsuz hi¢ bir karar ve-
remeyen ileri derecede pasif, bagimh insanlar; agzindan siga-
rasmi eksik edemiyen veya icki sigesinden uzak kalamayan
-gahislar, bebekliklerindeki bu oral safha'da takilmig kalmis, psi-
ko-sekstiel gelisim safhalarindan bu devreleri sihhatli gegu‘me-
‘mis kisilerdir.

Keza anal safhada takilma, ilerde yagin basin1 almis insan-
larda inatgilik, ileri derecede cimrilik ortaya cikarabilecek, sa-
distik egilimler, tahripkarhk, kizgmmhk gibi kéti §ah51yet yapl-
larn gehstmlmesme yol acabilecektir.

Velhasil yetiskin insanin aksayan davramslanmn ana11z1
yapilarak onun psiko-sekstiel gelisme safhalarindan hang1 dé-
nemde takildig1 tesbit edilebilmekte ve bu tesbit hekime hasta-
s tedavi etmede yol gostermektedir. Freud'un psikanalizi aga-
g1 yukar: budur. . o

Psikanalizin  gelismesinde, baslanglcta Freud’la gahisip fa-
kat bilahare fikir. ayriliklar ylzinden ondan ayrilan .arkadas-
larinin da pay: buylktir. Bunlardan birkagimmin fikirlerini kisa-
ca gozden gegirmek yermde olacaktir : .
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. Alfred Adler

Freud'la beraber calisip b11ahare fikir ayrlhgma dustiikle-
rinden, ondan ayrilmis olan ruh hekimlerinden birisi Alfred Ad-
ler'dir. Bir Macar Yahudisi olan Adler, 1870 senesinde Viyana’-
da dogmustur Viyana Universitesi'nde tahsilini tamamladiktan
sonra ruh hekimi olan Adler, 9 sene miiddetle fikirlerini benim-
semis oldugu Freud'la beraber ca,hsmlstlr Ancak 9 senelik bu
beraberlikten sonra aralarinda fikir ayriliklarn ¢ikmis ve Ad-
ler, Freud'dan ve Viyana Psikanalitik dernegi baskanlig ile bir-
likte azahgmdan da ayrilmistir. Freud, kisinin, sahsiyetine do-
gustan getirdigi birtakim icgidiilerce istikAmet verildigini iddia
ederken, Adler bunu reddetmis ve insani sosyal bir varhk ola-
rak ele almigtir. Kisiligin tesekkiiliinde sosyal ve kiiltiirel tesir-
lerin ehemmiyetine inandigini belirtmis olan Adler’e gére «iis-
tiin olma arzisu» ruhi gelismenin gayesidir. Kisiyi motive eden,
harekete gegiren ve eristigi bir basamaktan daha yukardaki bir
basamaga tasiyan bu duygudur. Her kisi kendine hayali bir he-
def tasavvur eder. Bu hedef onun biitiin gayelerine yén veren
muharrik kuvvettir. Adler buna «ideal ben» adim1 vermistir. Ad-
ler’e gére cocukluk hayatinin bagkalarina tabi durumu ve. ye-
tersizlikleri zamaninda bertaraf edilmez ve devam edip gider-
se, keza dogustan veya sonradan ortaya cikan bir sakatlik ve
organ bozuklugu mevcutsa kigide <«asagihk duygusu», agagihk
kompleksi yerlesir. Bu eksikligin hissedilmesi ile beraber kiside
bunun giderilmesi ve telafi edilmesi gayretleri ortaya ¢ikar. in-
feriorite - asagilik duygularimin telafisi sédece Beethoven'in sa-
girhginda oldugu gibi dehalart meydana getirmez fakat bazen
hastaliklara ve dengesizliklere de yol acar.

~Adler, Freud’'un aksine seksuel iggiidiiler; Oidipus komplek-
si bahislerine fazla énem vermemistir. Ona gore kisi ¢evresinin
bir pargasi, aid oldugu toplumun bir ciiz'ii olarak ele alinmali-
dir. Ve insanoglu ferdi eksikligini ve inferiorite duygularim te-
lafi i¢in insanliga ve topluma, miuiteveccih, faydal Qahsma,lar ici-
ne g1reb11ecekt1r

Carl Gustave Young (1875-1961)

Carl Gustave Young da Freud'un mesai arkadaslarindan
olup daha sonra ondan ayrilanlardan bir digeridir.

‘51



PSIKIYATRI VE INSAN

Young, 1875 senesinde Isvicre'nin Kesswill gehrinde dog-
mus, Ziurich’de ruh hekimi olmustur. Freud'la yakinhklar: 1906
senesmde ba,slamls ve 1913 senesine kadar stliren bu beraber-
11k1er1 o sene fikir ayriliklan ytizinden sona ermistir. Young,
Freud’un c1ns1yetle ilgili fikirlerini kabul etmiyordu. Young'a
gore Libido, bir vital - hayati enerji, bir yaratic1 kuyvettir.
Freud’un iddia ettlgl gibi 5 yagindan evvelki cocukta gorulen
belirtiler aslinda otomatik ve biyolojik gosterllerden ibaret ma-
sum ve cocuksu olaylar olup cinsiyetle alakasi yoktur Asil ger—
cek sekstiel egilimler 6 yasindan sonra baglar. Ve Young, er-
genlik dénemi ve SODI‘akl ya,sla,rdak1 cinsiyete nem verir.

Freud’a gore hayat, dogumdan 6liime kadar, 1n31yakler1miz-
le ve bilhassa -cinsiyet i¢giidiisii ile sekillenen, tekrarlayan ha-
reketlerden ve fiillerden ibarettir. Young ise ba’s i bad-el mevt'e
inanmakta ve hayatta kiginin, her an kendisini yeniledigini,
yaraticl bir tekamiil iginde bulundugunu ve yeniden dirilig igin
kendini biitiinlemeye, tamamlamaya caligtigini iddia etmekte-
dir. Suuralti kavrami-Young'da degismistir. Young'a goére ferdi
ve. kollektif suuralti diye iki tiir suuralti vardir. Kollektif suur-
alt1 kisinin cedlerinden, menstb oldugu wrkin en eski fertlerin-
den ozellikler tasir. Bu gok daha gerilerde biitlin insanhgin or-
taklasa sahip olduklary dzellikleri de ihtiva etmektedir. Boyle-
ce her toplumda miisterek bazi anlayislar fertlere bu kollektif
alt suurdan gelir. Bu miisterek o6zelliklere Young, <arsgetip» de-
mektedir. Mesela ‘anne arsetipi gibi. Annelik 6zellikleri her yer-
de ve her gagda degismez bir durum goésterir. Young’'a goére Ki-
sinin butiin davranmglarinin yonlendirilmesinde rol oynayan bu
arsetip’lerdir.

Young, birbirine zit iki kavram daha ortaya koymustur.
Bunlardan birisi- «<Persona», digeri de «Golge»dir. <Persona~» ¢ev-
renin, icinde balunulan toplumun kisiden bekledigi, goérmek
istedigi davranis 6rneklerini belirleyen bir nevi kigilik maskesi-
dir. Yani kisinin 'gereek benliginin tizerine gegirilmis olan ve
onu sosyal bakimdan kabul edilebilir ve etrafa takdim edilebilir
halde gosteren bir maske. «Golge» ise, ilk insandan bu yana ki-
sinin getirmis oldugu butin hayvani i¢glidileri ihtiva eder. Ki-
saca ifade etmek istenirse «gélge» insamin suuraltl muhtevasini
ve hayvani taraflarini temsil etmekte, «Persona» ise kiginin ce-
miyet oniinde oynamakta oldugu rol icabr takindigl bir hu-
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viyeti ifade etmektedir. Gélge, sutirun bir mahsulii olup Per-
sona'ya zit karakterde bulundugundan sudrlu olarak suuralti-
na itilmistir. Kisi bunu bastirdig1 nisbette denge kazanir ve ol-
gunlagsir. -

~ Otto Rank

Yeni psikanalistlerden olan Otto Rank da -Freud'un sonra-
dan kendisinden ayrilan arkadaglarindandir. Yeni bir metod ge-
listirmemistir, ancak insanin tekamiiliinde motive edici faktér -
muharrik kuvvet olarak iradenin ehemmiyeti tizerinde durmus-
tur. Rank’a gore irade, benligin tesekkiilinde ve inkisafinda
miusbet yénde bir yol gésterici olup iggiidiilerin bastirilmasm-
da ve kontrol edilmesinde buiylik rol oynar. Kisinin tekam iliin-
de, her tirli alaka ve baglardan kopmanin tevlid ettigi sikin-
tilar ise menfi rol oynayan faktérlerdir. Kisinin hayatinda en bii-
yiuk sikint1 ise ana rahminden ayrilip yabanci ve diisman bir
dinyaya goziinii agmakla sonuclanan dogum héadisesinde ya-
samig oldugu «ayrlk anksietesis, «ayrilik sikintisi»dir. Insan-
oglu bu ilk sikintidan sonra pespese pek cok ayrilik sikintilari-
na dacar olacaktir. Stitten kesilme, aileden ayrilma, arkadasla-
rindan, okuldan, is yerinden ayrilmalar birer ayrilik sikintisi
doguracaktir. Ancak kisi bunlarin verdigi yikimi iradesinin
kuvveti ile yeni bir takim sosyal miinasebetler gelistirerek tela-
fi edecektir. :

Karen Horney

Neopsikanalistlerden bir digeri olan Karen Horney de pek
¢ok noktadan Freud'a kars: gl'krhls ve - «teimel anksite - temel
sikinti» kavramini gelistirmistir. Otto Rank’m dogumla, ortaya
c¢ikan «Ayrilik anksitesi» Horney'in dilinde «Temel sikinti»dir.,
Diigsman bir dinys i¢inde yalmizhgini ve korunmasizhgini cocu-
gun hissetmesidir. Sevgi dolu miisfik bir ana-baba bakimi mev-
cut degilse, bunun yansira diger insanlarla da miinasebetle-
rinde hayal kirikhgma ugrarsa, mevcut bu temel anksite ki-
side diger insanlara karsi ya teslimiyet ve sevgi seklinde miis-
bet davranis 6rnekleri ortaya cikaracak veya ziddina kudret ve
glic kazanarak dismanhk hisleri ile kendisini menfi yolda et-
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kileyecektir. Bu iki durumun disinda olmak tzere ice kapan-
ma da ortaya cikabilir ve insan toplumdan uzaklasarak pasifize
olur ve ona yabancilasir.

Harry Stack Sullivan

H. S. Sullivan da Libido teorisini reddedenlerdendir. Ona g6-
re kisiligin tesekkiilii bir takim iggudulerle degil, bizzat fert-
leraras: miinasebetlerden kaynaklanmaktadir. Sahsiyetin bitin
gayesi sikintidan kagmaktir. Sikint1 ise ozellikle ferdin yakin
miinasebette bulundugu kimselerin takdirini kazanamamakla
ortaya ¢ikmaktadir. O halde bebekliginde bilhassa annenin tak-
dirini kazanabilmenin buyik ehemmiyeti vardir. Cocukluk ve
yetiskin c¢aglarinda emniyetsizlik hissi yam sira, sayg1 ve tak-
dir kazanamamak kisiligi zedeleyici ve benligin inkisafini dur-
durucu hatta genlet101 faktorler olmaktadlr

.
* w

Psikanalitik goriise sahip kisilerin insana bakislarini boyle-
ce, kisaca hiilasa ettikten sonra, asrimizin bir biylik psikolojik
cereyamndan kisaca bahsetmek istiyoruz. Bu, Rus 4limi Pavlov’-
dan kaynaklanan «Davranisql Psikoloji» cereyanidir.

~ ivan Pavlov ve Davramsq Psikoloji

1849-1936 seneleri arasinda yasamis olan Rus fizyologu Pav-
lov, kopeklerde salya ifrazi tizerinde galismalar yaparken kope-
ge gida ile beraber zil sesi de dinletti. Bunu defalarca tekrarla-
diktan sonra gida vermeyip sadece zil sesi kargisinda kopegin
salyasinin aktigini ve sanki dntine gida gelmis gibi kopegin ya-
landigini miisahede etti. Gida vermeden zil sesine devam- edil-
digi takdirde bir miiddet sonra bu reaksiyonun séndigunt gor-
diu. Kopegin gidayr gordiginde mide ifrazinin ortaya cikmasi
ve salyasinin akmasi refleks olarak —kendiliginden— isimlen-
dirilir. Zil sesiyle sartlandinlip da giday: vermeden zil sesi ile
bu ifrazin olusmas1 da <Sarth refleks» olarak adlandirilir.

20. yuzyilm basglarinda Amerikali psikolog J. B. Watson,
Pavlov'un sarth reflekslerinden hareketle «Davramsci Psikoloji»
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okulunu kurdu. Daha sonra E.L. Thorndike ve B. F. Skinner ta-
rafindan gelistirilen bu anlayisa goére kisiligin tegsekkuliinde ve
davraniglarin yonlendirilmesinde 6grenmenin ve mukafatla mu-
cazatin biyik roli bulunmaktadir. Davranis¢r ekol insan dav-
ranislarimin kokiind, objektif olarak miisdhede imkani bulun-
mayan ego, id ve stiper-ego gibi benligin pargalarinda degil, fer-
din 68rendiklerinde ve tecriibe ederek kazanmis bulundukla-
rinda aramaktadir. Bunlar; insanin, dogrudan cevresi tarafin-
dan ve, gevrenin onu sartlandirdigr ve bicimlendirdigi sekilde
(Pavlov'un kopekleri gibi) davranmakta olduguna inanmakta-
dirlar, dolayis1 ile insanin kendi iradesiyle herhangi bir se¢im
yaparak kendine has bir yol segebilmesinin yani iradeli hareke-
tinin ‘mumkiin olmadigini, bunun bir yamlmadan ibaret oldu-
gunu ileri stirmektedirler.

*
* *

Gortlayor ki psikanalitik goriis sahipleri ashinda psikiyat-
riye fazla birsey getirmedikleri gibi, ¢ogu fikirleri de birbirle-
rini nakzetmektedir. Insam tek tarafindan ele alan bu bilim
adamlar1 maddeden baska sey gérmiiyorlardi. Insanin bir de
manevi cephesi olabilecegini gogu kere akillarina getirmemis-
lerdi. Halbuki insanoglunun dogmadan evvel gelmis oldugu bir
yer ve yasaylp 6mrinii tamamladiktan sonra.da varacag: bir
mekéani bulunmaktadir. Bunu sayilanlarin arasinda sadece Carl
Gustave Young bir nebze goérebilmistir.

Omriinii tamamlayip son nefesini veren insanmin bu son ne-
festen evvelki canli, tath, koklanip 6piilen, yakinlar1 tarafin-
dan sevilen teravetine mukabil son nefes verildikten sonra or-
taya cikan cesetten ne gibi bir fark: vardir ki, artik biz o aym
kisiyi odamizda, evimizde, yanimizda barindiramiyoruz da top-
raga veriyor ve ondan uzaklasiyoruz?.. Bir saniye sonra kaybo-
lan nedir? Madde ise ayni madde, ancak cesette olmayan bir-
sey, mevcut idi, o nereye gitti? Psikanalizcilerin ihmal ettikleri,
gormedikleri, géremedikleri iste o’'dur. O'nsuz insan artik insan
degil cesettir, topraktir. Nitekim topraga veriliyor.

Elbette ki insan1 sadece toprak olacak bu tarafi ile ele alir-
sak hakikate erisemeyecegiz, insani layikiyle bilemeyecegiz. In-
san maddesiyle ve manasiyle insandir. Manay1 gormezlikten
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gelince onu gercekten degerlendirmek miimkiin olamaz. Bu ba-
kimdan psikanalizciler psikiyatride bir duraklama devrinin
kahramanlar: (1) olmuslardir. Psikiyatri bir ilim olarak onlarm
yiiziinden —ac1 bir gergcek— en azindan 50 sene gibi bir zama-
n1 kaybetmek durumunda  kalmistir, oyalanmistir...

*
* ¥

Muhterem okuyucularimiza bir timarhane fikrasi1 anlattik-
tan sonra yazimiza son vermek istiyoruz: Akil hastahanesine
yeni tayin edilmis acemi doktorun dikkatini ¢ekmis, bakmis ki
deliler biitiin giin kuyrukta bekliyorlar ve kapali bir kapinin
anahtar deligine goézlerini uydurarak igerisini gézliiyorlar, biri
bakiyor cgekiliyor, siradaki geliyor o da bakiyor ¢ekiliyor, arka-
sindan bir digeri. Merak: artan doktor da siraya girerek anah-
tar deliginden iceri bakmigs ki bombos bir oda, hayretle sirada
bekleyen akil hastasina sormus : Burada birsey yok, bir sey go-
remedim, siz ne ariyorsunuz ki? Akil hastasi, sirasimmi kaybet-
meden gozunii anahtar deligine uydururken, hayretle bakmak-
ta olan doktora: Ben 10 senedir bakiyorum daha birsey gérme-
dim, sen bir defa bakmakla ne gérecegini zanned1yorsunl

Insam bir biitiin olarak, maddesiyle ve ma,na.swle ele alarak
incelemek, tanimak gayesmde olan pSIklya.trl heniiz o ka.dar lsm
ba@mdadlr ki, bu mevzida o ka,dar a.cem1d1r ki..
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ISTANBUL UNIVERSITESI EDEBIYAT FAKULTESI’NDE
SOSYOLOJI EGITIMININ TARIHCESI
(1912 - 1982)

I.

Yrd. Dog. Dr. Mehmet YALVAG*

«Istanbul Universitesi Edeblya,t Fakiiltesi'nde Sosyolojinin
Tar1hg:es1» isimli galismay:1 hazirlarken, maksadimiz, sosyoloji-
nin Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde baslangicindan
gunimuze (Haziran 1982) kadar gegirmis oldugu deévreleri tes-
bit etmektir. Bu arada konu ile ilgili olarak, daha énce yapilmis
bagka caligmalan da gézden gecirdik. Bunun neticesi olarak,
sosyolojinin Edebiyat Fakiiltesi'ndeki baglangicindan bugtine ka-
dar yer alan ders programlari, kimlerin hangi dersleri okuttuk-
lari, konferanslar dahil, hepsi tesbit edilmistir.

Fakat, arastirma safhasinda bazi glcliklerle karsilastik.
Sosyoloji sdhasinda yillarca emek vermis degerli ilim adamla-
rimizin mevzumuzla ilgili makale ve kitaplarinda bir takim
farkhhklar goérduk. Bir kisim ilim adamlarimizin’ eserlerinde,
ayni mevzl igin farkl tarihler belirtilmektedir. Biz de ¢alisma-
mizda bu farkhhklarn oldugu gibi aktardik. Bunlardan en mii-
himi, baz1 kaynaklarda sosyoloji calismalarimi Edebiyat Fakiil-
tesi'nde Ziya Gokalp’ten énce baglattig: belirtilen Ahmed Suayb’-
in; bagka yerlerde verilen tarihten énce 6lmiis gdsterilmesidir.
Bu durumda biz bu mevzuda yvapilmis calismalardaki farkhlik-
lar1 oldugu gibi biraktik.

II. Mesrutiyet devrinde yapilan Un1vers1te reformu, Emrul-
lah Efendinin gayretlyle 21 Nisan 1912 tarlhh nizamnameye go-

o Mﬁellif, Malatya Inénii Universitesi Fen-Edebiya.t Fakiiltesi Sosyoloji
Boliima 6gretim tyesidir.
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re gerceklestirilmistir. O zaman Edebiyat Fakiiltesi'nde okutu-
lan dersler arasinda <«ilm-i ictimé» dersi de vardi'.

Hilmi Ziya Ulken’e gére de Emrullah Efendi'nin Meclis-i
Mebusan’a (Parlamento’ya) 1912 tarihinde verdigi rapor isti-
kametinde Istanbul Universitesi yeniden diizenlenmistir. Sosyo-
loji dersleri 1914 yilina kadar Hukuk Fakiiltesi Yonetim Hukuku
Profesorii Ahmed Suayb tarafindan, 1914 den sonra da 1924 y1-
Iinda 6limitne kadar hususi olarak Durkheim sosyolojisini ta-
kip eden Ziya Goékalp tarafindan verildi®.

Ziya Gokalp 1918 yilinda ittihatcilarin ileri gelenleriyle bir-
likte Ingilizler tarafindan Malta'ya siirilmis ve 1924 yilinda 6l-
miuistiirs.

Ziyaettin Fahri Findikoglu ise, Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesindeki sosyolojinin baglangicinda Ahmed Suayb'i
gostermekte ve tarihini de 1910 olarak belirtmektedir. Ona go-
re bu ders 1910 yilinda «ilm-i cemiyet» ad1 altinda okutulmustur“

 Oysa baz ansiklopedilerde Ahmed Suayb’'in 6lim tarihi 1910
olarak gosterilmistir®.

1 Orhonlu, Cengiz: «Edebiyat Fakiltesi’ nin Kurulusu ve Gellsmes1
(1901-1933) Hakkinda Bazi Diisiinceler», Cumhuriyetin 50. Yilina Armagan,
Edebiyat Fakiiltesi Yayimni. Istanbul-1973. Erig¢i Liutfi ise 1913 tarihli Daril-
fiindn nizamnamesinde Edebiyat Fakiiltesi dersleri arasina bir «ilm-i icti-
mé» dersinin kondugunu belirtmektedir. «Tirkiye’de Sosyolojinin Tarihgesi
ve Bibliyografyasi», Sosyoloji Dergisi, Sayl 1, Riza Koskun Matbaasi, Is-
tanbul - 1942,

2  «Durkheim et L’enselgnement des Sciences Soc1a.les en Turquie», Sos-
yoloji Dergisi, Sayi: 15, Baha Matbaasi, s. 20, Istanbul - 1960. Ulken, Hilmi
Ziya: «Tirkiye'de Cagdas Diiglince Tarihis, Selcuk Yayinlari, Ahmed Said
Matbaasi, s. 266, 505, 540. Istanbul - 1966, isimli eserinde ise; Ziya Gokalp 1913
de Istanbul'a geldi, Darilfinin'da sosyoloji ve metafizik kiirstilerini kurdu
demektedir.

3 Ulken, Hilmi Ziya, a.g.e., s. 584, 585,

4 «Tiirk Sosyolojisinde iki Alman Sosyologu Prof. Kessler ve Prof. Rus-
tow», Istanbul Universitesi Tktisat Fakiiltesi Mecmuasi, No: 3-4 Istanbul-1963. -
5 Ahmed Suayb, 1876 yilinda istanbul'da dogmus, ylksek o6grenimini
Mekteb-i Hukuk'te tamamlamistir. Bir aralik Mekteb-i Hukuk'ta <«Hukuk-1
Diivel» ve «Hukuk-1 Idare» dersleri hocahgma ve Cemiyet-i Riisimiye aza-
Ligmne getirilmistir. Bir milddet Meclis-i Maarif azahginda bulunduktan son-
rg, Tedrisata Iptidaiye madurlugine ve oradan da Istanbul Milli Egitim Mi-
durliigitne getirilmistir. Son olarak Sayistay Savcihfnda bulunmakta iken
1910 yilinda olmiigtiir» Tirk Ansiklopedisi, Cilt: 1, Milli Egitim Basimevi,
Ankara-1946. Turk Dili ve Edebiyat: Ansiklopedisi, Cilt: 1, Dergah Yaymla—
1, s. 76. Istanbul.
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Gorildigi gibi yukarida aktardigimiz kaynaklar Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde baglangicta sosyolojinin ne
zaman ve kim tarafindan okutuldugu hakkinda ortak, kesin bir
bilgi vermemektedir. Ziya Goékalp 1910-1911 yilinda Selanik’de-
ki Ittihat ve Terakki Idadisi'nde ictimaiyat dersleri okutmustur.
Balkan Harbi sonunda Istanbul’a déndiikten sonra, énce Sultan
Selim’de 1slah edilmis bir medresede, arkasindan da Edebiyat
Fakililtesi’'nde ictiméaiyat (sosyoloji) dersi vermis ve béylece Tirk
sosyolojisinin kurucusu olmustur. Biz de, Edebiyat Fakiiltesi'n-
de, sosyoloji kirsiistiniin kurucusu olarak Ziya Goékalp’i kabul
etmekteyiz. Baslanglg tarihini de 1912 yihh -olarak gosterehili-
riz. O zamandan itibaren «Gokalp’in kursusu» olarak anmak-
tayiz. o
, 1913-1914 Ders yilindan sonra Alman hocalar getirilmis, si-
nif dizeninden sOmestre diizenine gec¢ilmis, 1915-1916 ders yi-
Iindan itibaren Edebiyat Faktltesi de kendi i¢inde béliimlere
ayrilmigtir. Bu bolimler arasmda «Ultm-i ictimai» ve «Felsefe»
.ayr1 bélimlerdi. Birincisinde ilm-i i¢timai ve ilm-i mantik ders-
leri okutuluyordu. Ikincisinde ise Ilmiin nefs, ilm-i mantik ve
ahlak, Felsefe-i u'la ve Felsefe tarihi, terbiye dersleri vardi®.

1915-1916 ders yilinda Felsefe boliimiinde sosyoloji ile ilgili
olarak stirdiiriilen ders programina gore: Muderris (Profesér)
Ziya Gokalp, Ictimaiyat ve Tatbikat derslerinde «Aile ve Hukuk-i
Igtimaiyat», Tarih-i Edyan (Din Sosyolojisi), dersinde «Tote-
mizm>» konularmmi vermistir. ‘

Muallim Necmeddin Sadik’, Igtimaiyat ve Tatbikat dersle-
rinde: «V. asirda Din ve Siyaset, Ahlak ve Siyaset, Macchia-
velli, Cemiyete hakim olan akaid-i ahlakiye, Macchiavelli'zm,
Macchiavellinin muakkibleri, XVI. asra tesirati, Montesquieu
Voltaire, Rousseau, Ans1kloped15tler Saint-Simon, Nazariyet-i
iktisadiye» derslerini okutmustur.

Muallim Nimet Bey, Ahlak dersinde: «Vicdan, Amel, Insa-
niyetin gayeleri ve ahlak hakkimdaki mesalik-i felsefiye, Vazife,
Hak, Mestliyet, Ahlak miieyyideleri» derslerini vermistir®.

6 Orhonlu, Cengiz: a.g.e.

7 Sonradan «Sadak» soyadini almistir.

8 Darilfinin Edebiyat Fakiiltesi Talebe Rehberi (1334-1335), Evkaf
Matbaasi, Istanbul-1335. Erisci, Litfi: «Tirkiye'de Sosyolojinin Tarihcesi ve
Bibliyografya,si», Sosyoloji Dergisi, Sayi: 1, Rizd& Koskun Matbaasi, Istan-
bul-1042,
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Amerika Colombia Universitesinde doktorasini yapan Ah-
med Emin Yalman da sosyoloji dersi okutmak tlizere Ziya Gok-
alp’in yanina verilmis, ayni zamanda Miilkiye mektebinde oku-
tulan <Istatistik» dersi icin de yardimci tayin edilmisti’.

Ahmed Emin Yalmanin ders programlarinda adi gegme-
mektedir. Ve kesin olarak Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Kiirsii-
si'nde ders verdigi bilinmemektedir.

Profestr Ziya Gokalp, 1914'den sonra muavini Necmeddin
Sadik ve Halim Sabit'le beraber Tirkiye'de ilk i¢timaiyat ensti-
tustna Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde <Igtimaiyat
Dartilmeséaisi» adi altinda kurdu. Fakat 1918 yilinda her sey bo-
zuldu. Ad:x ve faaliyeti ortadan kalkan bu enstitiiyti 1933-1934
tniversite reformunu miitedkip, Almanlar, birkag yerli hoca ile
beraber —Profesér Omer Celal ile Profesér Muhlis Ete— Istan-
bul Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ne bagh bir «Iktisat ve I¢tima-
iyat Enstitiisii» olarak yeniden kurdular. Sonra bu enstitt Ikti-
sat Fakultesi kurulunca oraya nakledildi, ad1 «I¢timaiyat Ens-
titlisti» olarak degistirildi ve bu, Iktisat Fakiiltesi meclisince ka-
bul edildi. Bugiin ise «Sosyoloji Enstitiisii» a.dlm almlstlr“’

Orhan Tuna, Istanbul Umver51tes1 Edebiyat Faktultesi’ nde
kurulan <I¢timaiyat Dariilmesaisi»nin Ziya Gékalp ve Necmed-
din Sadik tarafindan 1916 y111nda, kuruldugunu belirtmekte-
dir.

Hilmi Ziya Ulken ise, Istanbul Universitesi Sosyoloji Ensti-
tisii’nin ilk defs 1915'de «Igtimaiyat Dariilmesaisi» adiyle ku-
ruldugunu séylemektedir. Bu Dartilmesai, 1934-1937 yillan ara-
sinda, 6gretimdeki birinci ve ikinci disiplin ylziinden faaliyeti-
ni kesmis, eskiden oldugu gibi sertifika ustliine déniilmeden
once kutiphanesini kurmus, bu usitlin tatbiki ile faaliyetini
genisletmistir. Fakat, Sosyoloji Enstitiisii'niin mevcidiyetine rag-
men ydnetmeligi ancak 24 Mayis 1960 tarihinde gikmistir

9 Orhonlu, Cengiz: a.g.e.

10 Findikoglu, Ziyaettin Fahri. «Ziya Gékalp ve Birka¢ Mes'ele», Tir-
kiye Harsi ve Arastirmalar Dergisi, Siralar Matbaasi, Istanbul-1956.

11 Tutengll Cavit Orhan, «Ziya Gokalp Hakkindas Bir Bibliyografya
Denemesi», «Onsoz», Dr. Orhan Tuna. 25 Eklm 1949, Berkay Matbaasi, Istan-
bul-1949,

" 12 Istanbul Universitesi Edebivat Fakiiltesi Sosyoloji Enstitiisi Yonet-
meligi, 1960.
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Hilmi Ziya Ulken, 1960 yilinda yeniden kurulan Sosyoloji
Enstitiisti’'nid, her ne kadar Ziya Gékalp'in kurdugu «Igtimaiyat
Darilmesaisi»nin devami gibi gésteriyorsa da, 1918 yiinda Gok-
alp’in Gniversiteden ayrilmasiyla, Ziyaettin Fahri Findikoglu'nun
da belirttizi gibi, aslinda igtimaiya.t Dartlmesaisi'nin fasliyeti
yok olmustur. 1933 Universite reformuyla birlikte 1933-1934 y1-
Iinda Hukuk Fakiiltesine bagh <lktisat ve I¢timaiyat Enstitii-
sti» olarak yemden kurulmustur. Edebiyat Fakiiltesi'ndeki Sos-
yoloji Enstitiisti; Ictimaiyat Dartilmesaisinin devami degildir.
1960 yilinda Hilmi Ziya Ulken tarafindan yem bir Sosyoloji Ens-
titisi kurulmustur.

Ictimaiyat Dartlmesaisi'nin kurulus sene31 hakkinda da
farkh tarihler verilmektedir. Biz de, Ziyaettin Fahri Findikog-
luvnun verdigi 1914'ti bu enstltunun kat’i kurulus tarihi olarak
kabul etmekteyiz.

1918 yilinda Ziya Goékalp’in Universiteden ayrilmasi ile sos-
yoloji kiirsiisiniin basina 1919 yilimda Necmeddin Sadik gec-
migtir.

1337-1338 (1921-1922) Ders yilinda okutulan ders programi-
na gore dersler talebeye ve isteyene olmak tizere iki sekilde ya-
piliyordu. Muallim Necmeddin Sadik, Igtimaiyat dersinde tale-
beye ve isteyene farkli gin ve saatlerde kis ve yaz devresinde
«Sosyalizm, Komiinizm ve Sosyoloji» konularmi okutmustur.
Muallim Mehmet izzet, Ahlak dersinde talebeye ve isteyene
farkh giin ve saatlerde kis devresinde «igtimai Ahlak», yaz dev-
resinde «Yunan-1 Kadimde Ahlak ve Felsefe» konularim veriyor-
du. Birinci devre yaz sémestresinde ise «Felsefe ve Ahlaka Dair
Malumat» anlatiyordu. Ayrica talebe ile gériismek i¢in baska
bir giin ve saat tesbit edilmisti®.

Edebiyat Fakiltesi Birinci Diinya Harbi i¢inde bir takim 1s-
lahata daha ugramistir. Bu, Darulfiintn 1slahat: ile beraberdir.,
12 Kasim 1916 da yeni bir nizamname kaleme alinmig, bunu
10 Ekim 1919 daki diger bir nizamname takip etmistir. Bu so-
nuncu da, Dartilfiinin miiderris ve muallimlerinin imtihan hak-
kinin miiderris meclisi ile Dartlfiintn Divanina verilmesi si-
retinde 20 Agustos 1921'de tadil edilmistir. Bu neticeye ulasabil-
mek igin, her fakiiltede oldugu gibi, Edebiyat Fakiiltesi'nde de

13 Talebe Rehberi; 1337-1338, Matbaa-y1 Amire, Istanbul-1337.
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bir 1slahat komisyonu kurulmustur. Komisyonu Naim, Ali Ek-
rem, Riza Tevfik, Ahmed Refik ve Faik Sabri Beyler teskil edi-
yorlard:. Maarif Nazir1 Ali Kemal ile komisyon tyelerinin yap-
tiklarn bir toplantida, fakultede okutulacak dersler ve hocalar
tesbit edilmistir. Blitin yaz boyunca devam eden komisyonlar
«Darilfuntn-1 Osmani Nizamnamesi»ni meydana getirmiglerdi.
Yaymnlandig: 10 Ekim 1919 tarihinden itibaren yuriirlige giren
bu nizamname 1919-1920 ders yilinda tatbik edilmistir. Okutu—
lacak dersler arasinda, ahlak ve ictimaiyat da vardi.

1922-1923 ders yilinda okutulan ders programina goére : Mu-
allim Necmeddin Sadik, Igtimaiyat, Muallim Mehmet Izzet ise
Ahlak derslerini okutmuslardir®.

1339-1340 (1923-1924) Ders yilinda okutulan ders progra-
mina gore : Muallim Necmeddin Sadik, Ictimaiyat dersinde; kis
ve yaz somestresinde «igtimaiyatta Usul, Iktisadi Igtimaiyat, Si-
vasi I¢timaiyat, Hukuk Igtimaiyati, Ahlak, Din ve San’at» konu-
larim veriyordu. Muallim Mehmet Izzet, Ahlak dersinde; kis so-
mestresinde, «<Millet Nazariyeleri ve Milli Hayat», yaz sOmest-
resinde «i¢timai Hayatta Cirum ve Ceza, Mes'uliyet, Sidk, Di-
ristlik» konularmmi veriyordu. Talebe ile goriigsmek icin ayn
bir giin ve saat tesbit edilmisti®.

Bu dénemde Tiurkiye'yi ziyaret eden ilk ecnebi igtimaiyatc: :
Fransiz sosyologu Bouglé'dir. 1924 yilinda Istanbul Universite-
si'nde bir seri konferanslar vermistir.

Mehmet Izzet 1924 yilinda hocahktan miiderrislige terfl
etmistir.

Tirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra, liniversite isi da—
ha esash bir gekilde ele alinmis ve genisleme imkanlari saglan-
migtir. 1 Nisan 1924 tarihli talimatnamenin sekil ve esaslar1 Uni-
versitenin 1933 de lagvedilmesine kadar surdu®.

1926 yilinda okutulan dersler iki ziimreye ayrilir. Felsefe
zlimresinin birinci devre ders programina goére: Profesér Nec-
meddin Sadik Igtimaiyat ve Ahlak derslerini, o zaman Edebiyat

14 = Orhonlu, Cengiz; a.g.e.

14 Orhonlu, Cengiz; a.g.e.

16 Talebe Rehberi; 1337-1340, Matbaa-y1 Amire, Istanbul-1339.

17 Findikoglu, Ziyaettin Fahri. «Profesér Gini ve Tirkiye’de Sosyoloji
Ogretimi», Istanbul Universitesi Iktisat Faktiiltesi Mecmuasy No: 3, Istan-
bul-1966.
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ve [lahiyat Fakiltelerinde miisterek okutmustur. Max Bona-
fous* de Tarih-i Edyan (Din Sosyolojisi) dersini vermistir.

Felsefe ztimresi ikinci devre ders programina gore : Profesor
Mehmet Izzet, Ahlak ve Igtimaiyat dersi kig sémestresinde «Irk-
larin Tekamuli», yaz somestresinde ise «Ahlak ve Igtimaiyat»
konularini vermistir. Profesér Dumezil, Tarih-i Edyan (Din Sos-
yolojisi), Max Bonafous I¢timaiyat Tatbikat derslenm vermis-
lerdir.

Necmeddin Sadik'in iiniversiteden' ayrilmast ile Sosyoloji
Kursitisii'niin basina Profesér Mehmet Izzet gecmistir'®.

..1927-1928 Ders yili Felsefe Ziimresi_ birinci devre ders prog-
ramina gore : Max ‘Bonafous, I¢ctimaiyat ve Ahlak; Profesér Du-
mez1l Tarlh—l Edyan (Din Sosyolojisi) derslerlm vermislerdir.

Tkinci devre ders programina gore: Profesér Mehmet Izzet
Ahlak ve Iqtlmalyat dersinde kis ve yaz sOmestresinde «Hukuk—
da Tekamil», Prof. Dumezil Tarih-i Edyan (Din Sosyolojisi) ders-
lerini vermislerdir®.

- 1928 yilinda derslerini. birakmaga mecbur  olan Muderns
Mehmet Izzet'e o yil igcin Miiderris Mehmet Servet vekalet et-
mistir.

28 -30 Temmuz 1929 tarihinde Edebiyat Fakiiltesi'nde «asli»
kiirsulerle, kurstilerin digindaki dersler tesbit edilmistir. Buna,
gore Felsefede tli¢ ktrsi vardi.. Ictimaiyat ayr bir kirsii, ders
olarak da Ahlék ve Felsefe, programinda yer almistir.

- 1929 senesinden itibaren de Terbiye Miiderrisi Ismail Hak-
k1 Bey Mehmet izzet'e vekaleten ictimaiyat dersum okutmaga
baslamas.

1929-1930 Ders yili Felsefe Zimresi birinci devre 'ders prog-
ramina goére: Profesér Dumezil, Dinler Tarihi; Profesér Ismail
Hakki (vekaleten) Ictimaiyat ve Ahlak dersinde ilerlemis; tale-
beye ayr1 ayr1 senelerde «San’at, Ahlak ve Morfoloji Sosyal»
derslerini okutmustur. Ayni yil Felsefe Zumresmm ikinci devre
(ihtisas devresi) ders programina gore: Miiderris Muéavini (do-
gent) Orhan Saadettin, Ictimaiyat dersinde «Simmel Sosyoloji-

_ * Bitiin has isimler metinde yazildig1 gibi aktarlmigtir.
18 Talebe Rehberi; 1927-1928, Yeni Matbaa, _Ista.nbul, t.s.
19 Talebe Rehberi; 1927-1928, Yeni Matbaa, Istanbul, t.s. .
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si»; Profesér Nimet Bey, kig ve yaz somestresinde, «Ictimai ve
Ahlak» konularim vermistir. Profesér Dumezil, Dinler Tarihi kis
ve yaz somestresinde «Kli¢iik Asya’da Yunan'dan evvelki kadim
ibadetler ile munasebetleri nokta-i nazarindan birkag Tiirk folk-
16r vak’alarmmin tetkiki» mevzilarini okutmustur?®.

1931 Ogretim yilinda Edebiyat Fakiiltesinde okutulan ders-
ler asli ve ihtisas dersleri diye ikiye ayrilinca, Felsefe Bolumii
asli dersleri arasinda Igtimaiyat, ihtisas dersleri arasinda ise
Ahlak dersi vardi. ‘ ,

1931-1932 ve 1932-1933 Ders yilinda Felsefe Bolumi ders
programina gore: Profesor Ismail Hakki, Igtimaiyat ve Ahlak
dersinde <Igtimaiyatta Usitl, Ictimaiyatmn Mevzau, Igtimaiyatn
Ruhiyattan ve diger Igtimai Spekiilasyonlardan Ayrilmasi, Igti-
mai Vak’alarin Tetkiki, Ictimai Enmiizeclerin Te’sisi, igtimai Mii-
esseselerin (Aile, Miilk, Devlet) Tetkiki, Enmiizeclerin Te’siri, I¢-
timai Vak’alarin Izahi, Umuami, Dini, Ahlaki, Hukuki, Iktisa-
di, Siyasi, Bedii, Liséani, Terbiyevi - ve Binyevi Ictimaiyatin Mev—
ziu» derslerini vermigtir?.

Miuderris Ismail Hakk: Bey, Miuderris  Necmeddin Sadik
Bey'in lniversiteden: ayrihip, Milletvekili olmasi ile bir stire Sos-
yoloji ve Miderris Mehmet Izzet Bey'in 6limi lizerine de 1930
Ahlak muiderrisligi yapti. 1925 yilinda 6grencilerin Tiinel bilet-
- leri dolayisiyle yaptiklar: bir nimayisi korudugu, iddias: tlizeri-
ne o zaman Istanbul Universitesi Eminligi'nden (Rektér) gekil-
di. 1933 yilinda kurulan yeni tniversitede de kadro. dis1 kald1. .

Dartlfintn-1 Osmani (Universite) hakkinda Isvicreli Pro-
fesor Albert Marche mevcut tiniversitenin durumu hakkinda bir
inceleme yaptiktan sonra 29 Mayis 1932 tarihinde bir rapor
hazirlamigtir, Bunu takiben 31 Mayis 1933 tarih ve 2252 numa-
rali kanunun hikmiine uyularak 1 Agustos 1933 tarihinden iti-
baren tiniversite yeniden kurulmustur. Eskiden Felsefe Bolimii-
ne bagh ders mahiyetinde olan ictimaiyat (sosyoloji) mustakll
bir béhim olmustur?.

“Darulfuntn’un lagvindan sonra yeni kurulan Istanbul Um—
versitesi Edebiyat Fakiiltesi kadrosunda sosyoloji kiirsiisii yoktu.

20 Talebe Rehberi; 1929-1930 Sene-i cierswem Yeni Matbaa, Istanbul, t.s.

21 1931-1932' ve 1932-1933 Ders: Senesi Talebe: Rehberi; T.C. Istanbul Da-
rilfinin Burhanettin' Matbaas:, Istanbul:-1933.

22 Orhonlu, Cengiz. a.g.e.
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Yalmiz muvakkat bir igtimaiyat ve ahlak dogentligi vardr ki, o
da, bir muddet sonra bagka bir fakiilteye devredilmisti. 1936’dan
1940 yilina kadar sosyoloji dersi kiirsiisiiz -olarak ve: cesitli gug-
luklerle okutulmusgtur. Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel'in yar-
dimiyla sosyoloji, 1941 yilinda kiirsii haline gelmis. 1942 den son-

ra da bir doqenthk ve daha. sonra, bir. asistanhk kadrosu elde
-edilmistir?.

Ziyaettin. Fahri F1nd1koglu ise, 1933 1934 . umver31te reformu
ile Edebiyat Fakultesi Sosyolou Kirstsii'niin basma Kessler'in
getirildigini, Kessler in 1934-1935 .6gretim yilinda Istanbul Uni-
versitesi Edeblyat Fakiiltesi'nde, 1935-1936 ders yilinda Hukuk

‘Fa.kultes1 nde, 1937 yih ikinci sémestre basindan itibaren yeni

kurulan Iktisat Fakiiltesinde sosyoloji dersleri verdigini, soyle-
‘mektedir. Kessler bu derslerini Istanbul Un1vers1te51 nin her ug:
fakiltesinde de mustereken yapmistir®,

Ziyaettin Fahri F1nd1kog1u 1934 yilinda Istanbul Umver51te—'
si Edebiyat Fakiiltesi - dogenthgme tayin edilmistir. Daha sonra
1937 yilinda kurulan Iktisat Fakiiltesi'ne gegmistir. Buna rag-
‘men Edeblyat Fakiiltesinde fahri olarak 1940-1945 yular: ara-
sinda- ahlak ders1 okutmustur 1945 y111nda bu gérevi birak-
‘migtir®,

istanbul Universitesi Edebiya,t Fakultesi'me 1933 ‘reformu-
nu takiben gecici kadro listesi goénderilmistir. Gegici. kadro
2.8.1933 tarih ve esas kirsiiler:listesinde sosyoloji igin I¢timai-
yat ve Ahlak : Profesdr (ecnebi), Igt1ma1yat ve Ahlakiyat : Nam-
zet Profesor Muavini Z1yaett1n Fahri Bey'in isimleri vardir,

Istanibul Universitesi Rektorligt (Eminligi) 1.373 sayl’ ve
'8.11.1933 tarihli Edebiyat Fakiiltesi Dekanligina (Reisligine) ‘gdn-
derllen 1k1nc1 kadro listesinde (No: 111): I¢ctimaiyat ve Ahlak

23 Gokalp, Ziya. Is ve Diigiince Mecmuasi, Sayr: 181, 1956;

24 Z. F. Findikoglu, «Tiirk Sosyolojisinde Iki Alman Sosyologu Prof.
Kessler ve Prof. Rustow». Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi- MecmiiasL.
:Cilt +:23, No.:.3-4, 1963 ve .«Tiirk Sosyoloji Tarihinde' Prof. M. Fuat Koprili'niin
Yeri ve Hizmetleri», Is ve Diisiince Mecmuasi, Say1: 263, 1968, Bu hususda

.Orhan Tuna da, Kessler'in Aralik 1933 ‘yilinda Tirkiye’ye geldigini ve Ede-

‘biyat, Hukuk ve Iktisat Fakiiltelerinde sosyoloji dersleri- ‘okuttugunu ‘séyle-
‘mektedir.  «Prof. Gerhard: Kessler: Sahsiyeti ve Eserleri»; Istanbul Universite-

'si iktisat Fakiltesi Mecmuasi, Cilt: 23, No: 3-4, Nisan-Eyliil 1963;

-25: Ulken, :Hilmi Ziya, -«Tiirkiye’de Cagdas. Distince Tarihis, Cilt: 1I,
Selguk Yayinlars, Ahmed Said Matbaasi,  Istanbul-1966. .
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Ordinaryiis (ecnebi), Dogent Ziyaettin Fahri Bey (Findikoglu)
ve isimsiz bir adet seminerlerde ¢alismak igin asistan kadrosu
vardir. Tirk Medeniyet Tarihi, Profesér (miinhal) ve Doqent
Hilmi Ziya Bey (Ulken) goriinmektedir.

Yine Istanbul Universitesi Rektorlagi’ niin Edebiyat Fakdilte-
si Dekanhgir'na gonderdigi 11.6.1934 tarih ve 5691 sa.yﬂl tedris
heyeti kadrosunda : I¢timaiyat ve Ahlak Ordmaryus Profesor
Kessler Bey, Doqent Ziyaettin Fahri Bey (Findikoglu) 've Dogent
Hikmet Sadik Bey'in isimleri vardir. Tirk Medemyet Tarihi der-
sinde Dogent Hilmi Ziya Bey'in (Ulken) ismi vardir®,

1937-1938 Ders yili ders programmda TFelsefe dlslphm dort
esas. bolime ayrilmigtir. Sosyoloji dersini Ordinaryiis Profesér
Kessler 1-4 somestre Edebiyat Fakultesi sosyoloji talebgleri ile
Hukuk Fakdltesi birinci simf talebelerine birlikte yapmlsur
Tirk Tefekkiir Tarihi dersini ise Dogent Hilmi Ziya Ulken ver-
migtir. Edebiyat Fakulte51 dogentler hstesmde Zlyaettm Fahri
(F1nd1koglu) Bey'in adi da vardir.

1938-1939 Ders yili ders programinda yine Ordinaryiis Pro-
fesor Kessler (Hukuk Fakiltesi 1) ve Turk Tefekkir Tarihi der-
sini Dogent Hilmi Ziya Ulken (5-7) sémestre talebelerme ver-
mislerdir?,

Mehmet Ali Sevk1 1938-1940 yillar1 arasinda Istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakultesinde &gretim gorevlisi olarak calis-
mustir. Derslerinde Le Play okulunun. yonetimine gesithi aile ve
toplum simiflamalarina, sosyal sistemlerine - memleketimizdeki
tesirlerine agirhk vermistir. O tarihten beri de Le Play’in tecri-
bi sosyolojisi Istanbul Universitesi Edebiyat ve Iktisat Falkulte-
leri Sosyoloji Kiursiilerinde yerlesmis bulunuyor. Mehmet "Ali
Sevki 1940 yilinda galisamiyacak derecede hastalaninca, fakiil-
tedeki vazifesinden a.yrllmlstlr”

28 T.C.. Istanbul Umver31tes1 Edebiyat Faku.lt951 Re1shg1 Universite
Nizam Defteri, 1933.

27 1938-1939 Yili Talebe Kilavuzu, Milli Mecmua Basimevi, Istanbul-1938.

28 Prens Sabahattin, «Tlrkiye Nasil Kurtarilabilir- Elif Yayinlar, is-
tanbul-1065. Narettin Sazi Kosemihal, Mehmet Ali Sevkinin Istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Tecriibi Sosyoloji Kirstsi'nde 1939 yilinda rektdr
olarak calistizini belirtmektedir. Mehmet: Ali Sevki. «Osmanh Tarihinin Sos-
yal Bilimle Aciklanmasi», Elif Yayinlari, No: 22, s, 8, Istanbul-1968.
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Hilmi Ziya Ulken, 1940-1944 y111ar1nda Sosyal Teorller Tarihi
dersini okutmustur®. .

Bu ara sosyoloji kiirsiisiine yeni asistanlar alinmigtir. 25.1.
1940 tarihinde asistan Neyire Arda, 30.3.1944 tarihinde asistan
Sidika Kuliirbasi, 3.5.1944 tarihinde Hasan Tannkut goéreve bag-
lamig, Eylil 1945 de bu vazifeden ayrilmis, tekrar Haziran 1948
tarihinde okutmanliga baslamig ve Haziran 1949'da bu vazifeden
de -ayrilmisgtir. 14.12.1945 tarihinde Cahit Tanyol asistan olmus-
tur. Nurettin Sazi Késemihal de Ankara Gazi Lisesi Felsefe 6g-
retmenliginden naklen 5.6.1945 tarihinde dogent olarak sosyo-
loji kiirstistine tayin edllrmstlr o
, Asistan Neyire Arda 5.4.1949 tanhmde ve Asistan S1d1ka
Kulurbag: da 28.7.1948 tarihlerinde tekrar bu vamfelennden ay-
r11m1slard1r“’

1946-1947 Ders y111 sosyolou programinda, dersler u¢ bag-
ik altinda verilmistir. Bunlar Ahlak, Sosyoloji ve Yardlmm Di-
siplindir. ‘

Ahlak :

Dog. Nurettin Sazi Kosemihal, Ahladka Girig; Profesér Hil-
mi Ziya. Ulken, Ahlak dersinde birinci sémestrede «Ahlak Naza-
‘riyeleri ve Tenkidi», ikinci sémestrede «Ahlakin Esast» dersleri-
‘i okutmustur. Ayrica Kiymet Nazariyesi dersini de vermistir.
Ahlak Semineri dersini de, Dog. Nurettin $azi Késemihal ve
asistanlarla birlikte vermiglerdir. I

" Sosyoloji :

Prof. Hilmi Ziya Ulken Iktisadi Sosyoloji dersinde, birinci
somestre «Ekonomik Doktrinde Deger, Uretim, Degisim», ikinci
somestre «Dagilim (Servetin Boliintisil), Tiketim», derslerini
‘vermistir. Sosyoloji Semineri dersini Do¢. Nurettin Sazi Kosemi-
hal ve asistanlarla birlikte, Dini Sosyoloji dersini ise H. Z. Ulken
asistan Cahit Tanyol ile birlikte ‘vermistir.’Doq.'Nﬁrettin Sazi

29 Profeséor Dr. Cahit Ta.nyol un s6ézli a.<;1k1ama.51
.30 Istanbul Universitesi Edebiyat. Fakiiltesi, Muhtehf y111ara. alt ma,a,s
defterleri, 1939-1981. ‘
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Késemihal Sosyolojiye Girig dersinde Hilmi Ziya Ulken'in «Sos-
yoloji» kitabim takip etmistir. Asistan Neyire Arda, istatistik
.dersini birinci somestre talebelerine vermigtir.

Yardima Disiplin =

Profestr Mészaros; Etnoloji, Asistan Sidika Kuhirba,gl Fran—
QS1zca, Metin Terciimesi derslerini vermislerdir.

Felsefe lisanst : Ogretim lisans1 ve serbest lisans diye 1k1ye
© gynlr. Ogretim lisansinda «Sosyoloji ve Ahlak», serbest hsansda
‘ise «Sosyoloji» ve «Ahldk» ayr1 ayridir®, :

1947-1948 Ders yihi ders programy Felsefeye giris yili ders
“program1 1Q1nde yalmz 1-2 somestre talebeleri igin Dog. Nt-
rettin Sazi Késemihal Sosyolojiye Giris dersini vermigtir. -

Felsefe Tarihi ders programinda Prof. Hilmi Z1ya Ulken
“Tirk Dustince Tarihi ve Semineri dersini okutmustur.

Sosyoloji ve Ahlak ders programinda ise; Prof. Hilmi Ziya
Ulken, Degerler Felsefesi ve Ahlak Semineri derslerini, Dog. Dr.
N.S. Kosemihal, Sosyal Doktrinler Tarihi, Tecriibi Sosyoloji,
Sosyolojiye Giris, Etnolojiye Giris ve Sosyoloji Semineri dersleri-
ni; Prof. Mészaros, Etnoloji, Asistan Neyire Baysal, Ingilizce
' (ba,slayan ve 11er1eyen1ere) derslenm vermiglerdir®,

Doq Nrrettin Sam Kosemihal; «Derslerimde 1945-1946 ders
ylllmn ilk somestresini Le Playnin <Avrupa Iscileri» adh ya-
pitinin  ¢éziimlenmesine; 1946 yilinda bir sémestreyi Le Play
okuluna ve taraftarlarma: 1948 yilinda birkac¢ dersimi Le Play
okulunun memleketimizdeki etkisine : 1949 yilinda dort beg der-
simi Paul Descamp’in yapitlarinin ¢éziimlenmesine ayirmigtim.
1950 yilindan beri de her yil birka¢ dersimi ya da seminerimi Le
Play okuluna ve memleketlmlzdeln etkisine ay1nnm»33 demek-
tedir. ..

1950-1951 Ders yili Felsefe Sube51 1(;1nde bulunan Sosyolou
Sertifikas1 ders programina goére; Prof. H.Z. Ulken Umiimi Sos-

31 1946-1947 Yili Sosyoloji-Ahlak Ders Programi, Edebiyat Fakiiltesi Ya-
yinlar, Ucler Basimevi, Istanbul-1947.
32 Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultes1 Ogrenct ‘Klla;vuzu 1947-1948,
Ugler Basimevi, Istanbul-1948.
' 33 -Prens Sabahattin, «Tirkiye. Nasil Kurtanla,blllr» Onsoz Prof. N S.
Kosemihal, Elif Yayinlari, s. 15, Istanbul-1965. . .
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yoloji, Sosyoloji Semineri, Do¢. N. S. Késemihal. Tecriibi Sosyo-
loji, Sosyoloji Téarihi, Prof. Gini Demogra,fya, ve Sosyolou ders-
lerini vermislerdir®. ’

Profesdr Gini'yi 1950 yilinda, dersler ve konferanslar vermek:
lizere Istanbul Universitesi davet etmistir. Prof. Gini Istanbul
Universitesi'ne iki defa gelmis, Edebiyat ve Iktisat Fakiiltelerin-
de dersler vermistir. Edebiyat Fakiiltesi'nde verdigi dersler Fran-
s1zca yayinlanmistir®, :

1951-1952 ve 1952-1953 Ders yillarinda Prof. Gini'nin gitme-
siyle Demografya ve Sosyoloji dersi kalkmis, H. Z. Ulken ilave
olarak Adetler Ilmi dersini vermistir. 1952-1953 Ders yilinda H. Z.
Ulken'ini yaptigr Adetler Ilmi dersinde Asistan Cahit Tanyol un
da adi gecmektedir. Edebiyat Fakiiltesi’nin asistanlar hstesmde
ise Dr. Asistan Cahit Tanyol olarak vardir®,

1953-1954.. Ders . yil1. “Sosyoloji - Sertifikas1 ders programina
gore; Prof. Hilmi Ziya Ulken, Umtimi Sosyoloji, Elamanter: Sos-
yoloji, Do¢. Nurettin Sazi Késemihal, Doktirinler Tarihi, Tecribi
Sosyoloji, Sosyoloji Metinleri (Fransizca), Ey. Dog. Cahit Tan-
yol, Adetler Sosyolojisi, Eski Tiirkce Metinler -(islam Talebesiyle
miisterek), Prof. H.Z. Ulken, Dog. N.S. Késemihal ve Ey. Dog.
Céahit Tanyol - Tecriibi Sosyoloji Semmen dersini vermiglerdir?.

Ordinaryts Profesér Hans Freyer 1953 yilinda: Istanbul Uni-
vers1te51 Edebiyat Fakiiltesi davetlisi olarak gelmis, 9 -21 Qcak
1953 tarihinde Edebiyat Fakiiltesinde «Endtstri. Caglmn Diinya
Tarihi Bakimindan Anlami, —XIX. Yuzyllda Sosyal Tabakala,nn
Yer Degistirmesi—, Sosyolojinin Konusu ve Gorevi», konularm—
da alt1. konferans verm1§t1r38 -

3¢ Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Kilavuzu, 1950 -
1951 Yili, Istanbul-1950.

35 Ulken, Hilmi Ziya. «Prof. C. Gini ve Doktrini», Is-ve Diistince  Meo=
muasi,. Say::- 225, 1966. Findikoglu, Ziyaettin' Fahri. «Prof. Carado Gini ve
Turklye de Sosyoloji- Ogretimis, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi-Mec-
muasl, No:. 3, 1966. .

‘36 Istanbul Universitesi Edeblyat Fakiltesi Ogremm K11a,vuzu, 1951-
1952 Yili, Istanbul-1951.

37 istanbul. Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretlm Kllavuzu 1952 -
1953 Yili, Istanbul-1952, Ve 1953-1954 Yili, Istanbul-1953. }

.38 Hans: Frayer,. <Endistri Gagi», Istanbul. Universitesi Edebiyat . Fa-
kiiltesi Konferanslari, Istanbul-1954. Is ve Diiglince Mecmuasi, Sayr: 140, 1953,
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Georges Gurvitch, Mayis 1953 tarihinde Istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesinde <«Determinizm ve Insan - Hiir-
ligli» Probleminin Bugiinkii Durumu, —Determinizm Ne De-
- gildir? Determinizm Kavraminin Bir Tanim Denemesi, —Deter-
minizm’in Insan Bilimlerine Uyan Teknik Yollari, —Insan Hiir-
ligiiniin Tanimi, Insan Hurligu Ne Degildir?, —Insan Hurligi-
niin Dereceleri, —Yaratma Toplulugu, Insan Hurliugiyle Sosyal
Determinizmlerin ve Sosyoloji Determinizmin Karsilagtirilmasi»,
isimli alti konferans vermigtir®.

. °1954-1955 Ders yil1- Sosyoloji Sert1f1kas1 ders programina go-
re : Prof. H. Z. Ulken, Miiesseseler Sosyolojisi ve Kiiltiir Antropo-
" lojisi derslerini sosyoloji sertlflkasma. devam edecek butun ta-
lebelere vermistir. :

Doc¢. N. S. Késemihal, Gunumuz Sosyoloji Cereyanlan Tec-
riibi Sosyoloji, Sosyolou Tarihi ve Tekst Cahsmala.rl derslenm
vermistir. :

.:Dog. Dr. Cahit- Tanyol Sosya,l Ahlak Eski Turkge Metm

Callsmala.rl Orf ve Adetler Sosy01011s1 Orf ve Adet Ara,st1rma-f

lar1 derslerini Vermlstlr‘“’

Ayda Tanyeh 16.4.1953 tarihinde a51stan olarak sosyolou
kursusunde vaZIfeye basla,rmstn‘41

- 1955~ 1956 Ders y111 Sosyoloji Sert1f1kas1 ders programina go-
re : Prof. H. Z. Ulken, Sosyoloji ve Sosyolou Semineri, Do¢. N. S.
Kosemihal, Sosyolou Tarlhl Tecrub1 Sosyoloji (Moreno’nun Sos-
yometrls1) Gurvitch'in Mikro- Sosyolojisi ve T1p010]1 Tez Calis-
malar1 Tecriibi Sosyoloji (Metod3 Dog. Dr. C. Tanyol, Orf ve
Adetler Sosyolojisi, Orf ve Adet Arastirmalari (Cesitli Kavim-
lerde), Ictimai Ahlak ve Metin Caligmalar: derslerml vermisler-
dir

39 Georges Gurvitch, Ceviren: N. S. Késemihal, «Sosyal Determinizm’in
Cesitleri ve Insan Hirliigii Uzerine: Alti Konferans», Istanbul Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, No: 750, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul-1958.

40 Istanbul Universitesi Edebiyat - Fakiiltesi Ogretlm Kllavuzu, 1954-
1955 Ders Yili, Istanbul-1954.

- 41 Ista:nbul Universitesi Edeblya.t Fakultesi muhtelif ylllara. ait maas
defterleri, 1939-1982,

42 Istanbul’ Universitesi - Edeblyat Fa.kulte51 Ogretl.m Klla.vuzu 1955-

1956 Ders Yili, Istaribul-1955.- = L
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.Turhan Yoériikan 30.X1.1956 tarihinde asistan olarak sosyo-
loji kiirsiistinde goreve basglamigtir®. :

1957-1960 : Ders yillar1 ders programlar: tesblt ed11emem1s-
tir. ‘Istanbul Universitesi - -veya Edebiyat Fakiiltesi tarafindan
vaymlanmakta olan 6grenci kilavuzlari cesitli sebeblerle ya-
yinlanmamis oldugu ihtimal dahilindedir. Ancak bu ders yilla-
rinda. da, daha onceki yillardaki ders programlarmin uygu-
landigim sézlii kaynaklardan tesbit ettik. .

1960 askeri harekatindan sonra, tiniversiteden baz hocalar
ayrilmig, bir kism tekrar eski vazifelerine dénmuslerdir. Hilmi
Ziya Ulken, eski vazifesine dénmeyip, Ankara Universitesinde
vazifeye baslamigtir. 1961-1962 ders yilinda, sosyolou muistakil
bir boélim -olmustur. Sosyolo11 Boliimii de kendi 1Q1nde iki serti-
fikaya ayrilmigtir. Bunlar’ Umum1 Sosyolou ve Tecrub1 Sosyo-
10]1 Sertifikalaridir. '

19611962 Ders y111ndan 1t1baren Sosyolou Boltimi ders prog-
raml Umutimi ve Tecriibi Sosyolou Sertlflka.la,n ayri ayri yapil-
mlstlr Tecriibi Sosyolou Sert1f1kas1 ders programlna gore : Dog.
N. S. Késemihal, SOSYOIO]I Tarihi, Koy ve Sehir Sosyolousl Tec-
riibi Sosyolou Metod ve Tekmklen Tecriibi Sosy01011 Arast1rma—
lar, SOSyolouye Giris, Ana Sosyolou Eserleri Semineri ve Yiaban-
c1 Dilde Metinler (Asis. Ayda Tanyeh Yorukan*) derslenm ver—
miglerdir.

~ Umtmi Sosyolou Sert1f1ka51 ders programlna gore Dog
Cahlt Tanyol Sosyoloumn Ana, Kavramlarl Ana Sosy01011 Eser-
leri, San’at ve Cemlyet Orf ve Adetler Sosyolo11s1 Sosyal Ahlak
ve Yabanc: Dilde Metmler (As1s Turhan Yorukan) derslenm
vermiglerdir.

' 1962-1963 Ders y111 Tecriibi Sosyolou Sert1f1ka51 ders prog—
ramina gore : Prof N.S: Kosemlhal Kiucik Zumreler Sosyolojisi,
Kuquk Zumre Arasmrmala,n Sosyolouye Baslangm, Sosyoloji
Tarihi, Ana Sosyoloji Eserleri Semineri derslerlm vermistir.

43 Istanbul Umver51tes1 Edeblyat Fa,ku.ltem muhteh.f yllla,ra ait maas
defterleri, 1039-1982, - -

* Parantez icindeki 151mler amsta,nlara. a1tt1r A51stan1ar ismi yazﬂl
olan derslere o dersin hocasi ile birlikte veyj uygulama. mahiyetinde yalniz
olarak girmislerdir.

.44 Istanbul Universitesi Edebiyat Fa.kﬁltesi Oﬁre‘am Kllavuzu 1961- 1962
Ders Yili, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul-1061,
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Umutimi. Sosyoloji Sertifikasi ders programina goére.: Prof,
C. Tanyol, San’at ve Cemiyet, Ana Sosyoloji Eserleri, Orf ve
Adetler -Sosyolojisi, Sosyal- Problemler derslerini vermistir®.

"Ekim 1963 tarihinde. asistan Ayda Tanyeli Yoérikan ve asis-
tan Turhan. Yorikan Edebiyat. Fakiiltesi Sosyoloji Boltimiinde-
ki vazifelerinden ayrilmiglardir. Kisa bir miiddet sonra 28.12.1963
tarihinde Muzaffer. Sencer asistan olarak Sosyoloji Bolimiinde
vazifeye baglamis, 30.5.1964 tarihinde de Oya Sencer aym kur-
side. asistan. olmustur®,

Her ders yihnin programlarml ayri. ayr1 vermek tekra,r gi-
bi. gehyorsa, da, dikkatle mcelend1g1nde ders verenlerin kariyer-
lerinin degismesi, ayrilan.ve yeni gelen elemanlann ders- ver-
mesi, programlarda ufak da olsa farklihklara sebeb olmakta-
dir. Biz de-bu farkhliklar belirtmek icin her 6gretim. yilimin
ders programlanm ayri ayn vermekteyiz. :

1963-1964 Ders yili Sosyolou Boluinu ders programl iki ser-
tifika. birlikte b1r program dahilinde- dersleri. devam ettirmis-
lerdir. Bu. programa gore.: Prof. N. S. Kosemihal, Ana Sosyoloji
Kavramlarl Sosyolou Tarlh1 Yem Sosyoloji Akimlar, Ana. Eser-
ler Semmen Prof C, Tanyol Sosyal Ahlak, San’at Sosyolojisi,
Sosyolouye Gms, Semlner (Sosyolou Problemleri, . Tirkiye'de
Sosyoloji Aklmlarl) Prof. Z1mmerman Koy Sosyolousmm Temel-
leri derslerini vermislerdir?. ‘

1964-1965 Ders yilinda bir 6nceki ders yih ders programm—
dan farkh olarak Prof, N.S. Kosermhal Koy Sosyolojisi Semine-
ri (Asistan Muzaffer - Oya Sencer), Fransizca - Ingilizce Metin
Semmen (Asistan M. - O. Sencer), Edeb1yat Sosy0101151 Semme—
ri ‘(Asistan M: - O. Sencer) derslerini vermislerdir®.

Cemil Merig, 1961-1968 yillar1 arasinda (o zamanki Sosyo-
loji Bélimii Bagkam Prof. N.S. Kosemlhal’m istegi lizerine) kon-

ferans1ye olara,k Sosyolou Bolumunde vazife yapmistir. ,
o (Ya.zmln 2. klsml gelecek sa.ylm.lzda)

45 Istanbul Universitesi Edebiyat Faklltesi Ogretim  Kilavuzii, "1962 -
1963 Ogretim- Yili, Edebiyat Fakiiltesi Basunevi, Istanbul-1962. - ‘
46 Istanbul Umvers1tes1 Edeblyat Fakultes1 muhtehf y111a,ra ait maag
defterleri, 1939-1982.
- 47 Istanbul Universitesi’ Edeb1ya.t Fa,kultem Ogretlm Klla.vuzu ‘1963 -
1964 Ogretim Yili, Baha Matbaasi, Istanbul-1963. < N
-48 Istanbul:-Universitesi -Edebiyat - Fakiltesi: Ogretlm kllavuzu 11964 -
1965 Ogretim Yili, Baha Magbaast,-Istanbul-1964.. -
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Kitaplar :

. «BiR DAGDAN BIiR DAGA-

. Halil ACIKGOZ -

«Nihad Sami Banarli'min Kaleminden Yahya
.. Kemal BiR .DAGDAN BIR DAGA, Kubbealir
Nesrlyatl Kasim 1984 ISTANBUL, 368 s.»

Yahya Kemal 1<;1n §1md1ye kadar pek ¢ok makale inceleme,
k11:a.p ve tez yazilmistir!. Bunlar arasinda Nihad Sami Banarl’-
nin _eserleri ayri bir yer tutar’. Hem bir dost, hem de bir edebiyat
tarlhg:151 olarak Nihad Sami Banarh Yahya Kemal'i en iyi tani-
yanlarin ve anlatanlarin basmda gelmektedir.

«Kendi Gok Kubbemiz»in hazirlanisindan ve nesrinden iti-
baren Yahya Kemal killiyatinin son eserinin nesrine kadar, Ba-
narli Hoca'nin buyuk gair igin gosterd.1g1 gayret ve harcadigi
emek sikranla yad edilecektir. Bir miellifin; ayr1 ayri1 gazete
ve: mecmuig sayfalarinda ugusan siir ve yazilarini, yanm kal-
mig’ “pek- gok calismasim blytk bir dikkatle derleyip toplamak
az'ig degildir. Yahya Kemal de, nice san’atkarimiz gibi unutu-
lup gldeblhrd1 Fakat, mensup oldugu milleti, konustugu ana
dili.gok sevmenin bir miikafati olsa gerek; Allah Nihad Sami Ba-
narli gibi bir himmet ve hamiyyet eli halketmistir.

«Bir Dagdan’ Bir Daga», Nihad Sami Banarl'nin Yahya Ke-
nial hakkinda kaleme aldigi muhtelif yazﬂann toplandig1 bir
klta,ptlr «Bu eser, Yahya Kemal'in dogumunun 100. yildéniimii-
ne armagan olarak Istanbul Fetih Cemiyeti Yahya Kemal Ens-
titiisii- ve Kubbealt1 Akademisi Kultur ve San at Va.kfl tarafin-

l 1 Olu.mu.nun Y1rm1be§1n01 Y111nda Yahya. Kemal Beyatli, ' TKAE' nes-
riyati, Kasim:. 1983 Ankara; s. 255295 : ; . o :
2 .Yahya Kemal Yasarken: 1959 Istanbul.. Vb
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=

dan miistereken hazirlanmigtir.»* Eserde toplanan yazilar; biri
hari¢* Yahya Kemal'in vefatindan sonra nesredilmis Qahsmala,r-
dan derlenmistir®.

Bu yazlarin her biri; bugiin oldugu gibi, yarin da ehemmi-
yetini muhafaza edecek birer muhteva ile doludur. Yahya Ke-
mal; sohbetleri, fikri, edebi yazilar ve siirleri ile XX. asir Tirk
edebiyatina damgasimi vuran biyik bir san’atkarimizdir. Ede-
biyat tarihi iginde, yoklugu tasavvur dahi edilemiyecek yiliksek
bir mevkie sahiptir. Kendi nesline ve yeni yetisenlere tesir etme-
sinde; eserlerinin kiilliyat olarak nesri bashca rolii oynamigtir.
Onu her nesil nezdinde diri tutan, sairin kendi sahsiyeti oldugu
kadar, vefatindan sonra Nihad Sami: Banarlh tarafindan derle-
nip toparlanan eserleri ve gesitli munéasebetlerle hakkinda ka-
leme alinan kitaplar ve yazilardir. Istanbul Fetih Cemiyeti biin-
yesinde kurulan Yahya Kemal Enstitiisiinde Nihad Sami Hoca
tarafindan ‘eserlerinin tamtlhsmm serh ve tahlil edlllsmln te-
su‘len hala devam etmektedlr -

Insan f1kr1 igtimad, kulturel ve edebi bir cevrede yasa,r Bu—
ylk san’atkérlar icin; eserleri kadar ha.yatlan mlzaqlan yet1s—

3 Nlhad Sa.m1 Banarli, Bir Da,gda,n Blr Daga Kasun 1984 Ist s 2

4 age, «70. Yil» baghklr makale, s. 60.

5 ‘a.ge., Bes bolime ayrlan kitapda sirasi ‘ile su yazilar yer ‘almakta-
dir ;' Birinci Bolitm. (Sahsiyeti, ve diinya goérigi) : 1) 'Yahya Kemal-ve Iman
(s. 11}, 2) Yoriikoglu ve Yahya Kemal (s. 55), 3) 70. Yil. (s. 60), 4) Biiyik Hen-
dese (s. 65), 5) Bir Hatiranin Cigekleri .(s. 69), 8) Erenlerin Cevabi (s..73),
7) Yahya Kemal Enstltusu (5. 77}, 8) Yahya Kemal'e Mektuplar I1-V. (5. 81),
9) 'Miizeler Sanh MezarhiKlardir  (s. 105), 10) Yahya Kemal ve Da.daloélu
(s. 111), 11) Affedilmez: Bir Thmal (s. 117), 12) Bir Proje Karsisiida {(s. 121),
ikinci Béliim (Calisma :tarzy): 13) Yahya. Kemal Nasil Calisirdi? (s.. 129),
Ugiincii Boliim (Siir tahlilleri) : 14) Sileyméaniye'de Bayram Sabahi :(s. 195},
15) Saadetin Sirlari (s, 233), 16) Rmdlerm Ha.yatl (s, 239), 17) Cin Kasesi
(s. 245), 18) Madrid’de Kahvehane (s. 252), 19) Bir Snrln Son Misralart (s,
258), '20)"* Siirlerin En Serti (s. 262), Dordiincit Bélim (Eserleri) : 21) Bir Sa-
bir.Ornegi (s. 271), 22) Kendi- Gok Kubbemiz' (s. 274), 23) Senelerin Siir Ki-
tab1 (s. 280}, 24); Eski. Siirin. Ruzgariyle (s. 283), 25) Rubailer ve Hayyam Ru-
bailerini Turkge Séyleyis (s. 288), 26) Siyasi ve Edebi Portreler (s. 294), 27)
Bir Edebiyat Hazinesi (Edebiyata Dair) (s. 300}, 28) Aziz Istanbul (s. 314),
29) Egil Daglar (s.'322), 30) Siyasi Hikayeler (s. 340), 31) Yahya Kemal'in
10. Kitab1 (Hatiralar) (s. 346), Beginci Bdlitm (Nukteleri): 32) Manzum Niik-
teler (s, 359), 33) Siyasi Nukteler -(s. 363), 34) Eozac: Hacik Fikras: (s. 366).
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me tarzlar... kisaca devirleri de en liztmlu birer kaynaktir. Is-
te Nihad Sami Banarli’nmin kalemi bize bu kaynak bilgileri ak-
tarmaktadir. . ,

Kitapda yer alan «Yahya Kemal Nasil Calisirdi?> (s. 129) ve
«Biilleymaniye’de Bayram Sabahi» (s. 195) bélimleri baslt ba-
sina birer eser vasfindadir. Orada; siirlerin, bu biiyiik san’atka-
rin dunyasmda, nasil tesekkul ettigini, bir kuyumcu dikkat ve
rikkatiyle misralarin ne sekilde islendigini gérmek ve gézlemek
mumkiindiir. Esasen, Yahy4d Kemal'in pesinde oldugu <giizel,
piiriizsiiz, ebedi Tiirkc¢e'dir-. O, ne milletten kopuk ziimrelerin
sa,n’afkandlr ne de mitegairlerin ozanhk argosu ile kemkiim
eden1d1r Yahya Kemal; gonil verdigi millet dilini ebediyyet
duygusu ile terennum etmis bir dahi sairdir.

Nihad. Sami Banarli'ya gore; «Yahya Kemal'in siir san atl
san’at icin san’at anlayisina mensup, Avrupah bir ekoliin basa- ,
maklarindan harekete gectigi halde, bir tiirliit dar ve aristokrat
bir san’at ¢ercevesi icinde kalmamais, bu biyiik san’at, (bir) Ana-
dolu cocugunun isabetle soyled1g1 gibi, bittiin bir milliyeti ku-
caklamistir. -

Derya.la,r kadar genis bir kiiltiir ve tefekkur heyecamyle
yugurulan bu san’at, en devamh ithamim, gercekten sevilmege
deger, biiytiik bir milliyete karsi duyulan samimi sevgiden . al-
mustir> (s. 61). Son asirlarin siriikledigi her tiirli herciimerce
ragmen Yahya Kemal, 6lgisiinii bulan san’atkardir. «...siirin
eski itibarim siddetle kaybettigi bir cagda, tek basina, siirin de
itibarmi» o kazandirmistir. Edebi eserin yegane malzemesi dil-
dir.. «Yahya Kemal, Tiirkce'nin bilhassa Anadolu ' tarihindeki
hayatim yakindan takib etmis; lisimimizin tarihi ve yasayan
giizelliklerini; ses ve ifade sirlarmi kendi misralarinda toplaya-
rak, Tiirkce'ye ideal bir giizellik» vermistir. (s. 63). Dolayisiyle;
Nihad Sami Banarl'ya «Yahya Kemal Tiirkcesi» (252) tesbitini
vaptirtacak bir gtizellik karsimiza cikar. Yahya Kemal Tirkce-
si'nde «dil ve kiiltiir... ziyafeti», <kopuzlar devrinden beri siizii-
liip gelen asirlarm misikisi» (s. 64) vardir. Nihad Sami Hoca’ ya
gore «dil, sana’t ve tefekkiir yoluyla yapilan hizmetin» en giizel
vasitasidir (s. 89). Onun igin, «Yahya Kemal; siiri, Oguz Han’in
ve Osmanh fatlhlenmn devlet kurulusundaki iisliibla séylemis,
ancak kendi gok kubbemiz'le ortiilecek genislikte bir milli siir
yaratmgtir> (s. 200). Bunu da «siirin halisini soylemek icin, yil-
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lar yili, bir ibadet vecdi icinde gahsmak» (s. 305-306) - stiretiyle
gerceklestirmistir.

Yahya Kemal, sayica ¢ok eserin degll mukemmelm ve glize-
lin sairidir. «... o kadar hassasiyetle ve ibadeti andirir bir san’at
kaygist ve saygist ile isledigi misralar> (s, 78), «zihin ve giniil
dolduran sohbetler» (s. 86) ile Vuslat olur, Stileymaniye’de Bay--
ram Sabali olur. Bir baska ifade ile bu; «duyusun deyis haline
konulmasidir» (s. 157).. : .

Yahya Kemal, Tilirkce'nin, Tirkge’nin oldugu kadar Osma’;nh-
medeniyetinin sairidir. Eserlerinde, <bizim klasik mimarimizde-
ki biitlin yticelik», «bir mabed mimarisinde abidelesen milliyeti-
miz, tirihimiz, san’atimiz, halkimz ve ecdadimz»- (s. 122) ile
«Tiirkiye topraklarmmin milletimizin eliyle islenmis biitiin yeni
manzarasi, sehir ve koy dekorlary, minareler, kubbeler, sivri ke-
merler, cadir sayvam sacaklar ve bu vatan iizerinde diinya o61:
ciisiinde biiyiik isler gérmege muvaffak olmus ecdad ve evlad-
lartyle biitiin Tirkler» (s. 197) zaferlerlyle sevingleriyle buyuk
bir akis bulmustur.

Yine Nihad Sami Hoca'ya gore «Yahya Kemal, ya,radlhsl ica--
b1; ... icinde yasadign siyasi atmosfer icabi; rehber olmak, miir-
sid olmak iddialarmmdan uzak duran bir adamdir» (s. 301)..Fa-
kat, «Yakim zamanlara kadar, biiytik bir sair diye bilinen bu
miistesnd adamin, ayni1 zamanda biyiik bir fikir ve kiiltiir ada-
m oldugu; Tiirkiye'nin mazisi kadar, gelecegi hakkinda da; sag--
lam temellere dayanan, vatanci ve milliyetci goriisleriyle Tan-
zimat'dan beri ileri siirlilen vatancilik ve milliyetcilik fikirleri-
nin en dogrularini séyledigi; hattd arkasindan gidilecek fikri,
edebi rehberligin, onun rehberligi oldugu» (s. 301) bugun artlk
anlasilmigtir.

Nasil ki; Tirk mlmansmde Koca Sinan’in Suleymamye st
bir mihenk tasi ise, Tirkge'nin, san’at ve estetigin, cagdas Tiirk
siirinin, edebi miikemmelligin 6lciisti de Yahya Kemal'dir. Tiir-
kiye'nin ve Turk kiultiri’'nin «su son asirda gecirdigi, dil ve kil
tiir buhranina... basit ve bozguncu eserlere» (s. 99) karsl Qare
Yahya Kemal’m eserleridir.

Son cag Tirk edebiyatr tarihi yazﬂlrken «Bir- Dagdan Bir
Daga» ihmal edilemiyecek bir kitap hiiviyetindedir. Eseri nesre
hazirlayanlara, sadece tesekkur etmek az gelir. Allah raz ol-
Sun. ’ o ' ’ AR

®
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KUBBEALTI AKADEMIK SEMINERLERI
ARALIK 1981 PROGRAMI

4 Arallk Sali : Yahya Kemal'i Anarken
idareci: NERMIN SUNER PEKIN
“*"Konusmakcilar ; Prof.” Dr.” MEHMET KAPLAN = ~ ’
Prof. Dr. ZEYNEP KERMAN ‘
Yard. Dog¢. Dr. NECAT BIR.INCI‘
7 Aralk Cuma . Yazar ALTAN DELIORMAN
Ermenilerin Tehciri Mes’elesinde Asilsiz Iddlala.r
11 Arahk Sali : Prof. Dr. NECMEDDIN HACIEMINOGLU
Geleneklerimiz Goreneklerimiz
14 Aralik Cuma : Prof. Dr. TAHSIN BANGUOGLU
Tiirklerde Aile
18 Aralik Sali : Prof. Dr. TURAN YAZGAN
: Gelirin Yeniden Dagilima ;
21 Aralik Cuma : Prof. Dr. MUBAHAT KUTUKOGLU
Tarihte istanbul’'un Iasesinin Temlm Mes’elesi
25 Aralk Sali : Dr. EMIN ISIK .
Yasayan Dinlerde Tanri Anla.ylsl
28 Aralilk Cuma : Dr. AYDIN YUKSEL
imaretlerimiz

OCAK 1985 PROGRAMI

4 Ocak Cuma : Agk Oturum
© Ybénetici: Dr. AGAH OKTAY GUNER
Konusmacﬂa.r Prof. Dr. MUHARREM . ERGIN
Prof. Ds S,‘{ABAHADDIN ZAIM
TURAN YAZGAN

TAHA AKYOL
Mevzii: Nasil miiesseselesmeliyiz? Neden muesseselesemwc)mz”
8 Ocak Sali : Tarihgi Yazar ILHAN BAB.DAKCI »
Ségiit'den  Ankara'ya i Co
11 Ocak Cuma . Prof. Dr. HAKKI DURSUN YILDIZ
o " Anadolu'nun Tiirklesnesi
15 Oqa,k Sali SABB.‘I AKDENIZ
'  ‘Milliyeteiligimizi  Olcelim:
18 Ocak Cuma : Yard. Dog. Dr. NECAT. BIRINCI
© Oliimiiniin 10. Yilinda Arif Nihad Asya
22 Ocak Sali : Prof. Dr. MEHMED CAVUSOGLU
v Divan. Siiri Uzerine Sohbet ‘
25 Ocak Cuma :; Dog. Dr..ABDULKADIR DONUK
""Tiirk ‘Devletlerindé Veliahdlik Mes'elesi
29 Ocak Sali' : Ogr. Gér. ZEKi KUSOGLU
Tiirk Sanat:

Yer : KARA MUSTAFA PASA MEDRESESI
Yeniceriler Cad. Nu: 43 CARSIKAPI/IST.
Saat . 18.00 — 20.00
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