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FATİHH. SULTAN MEHMED 
ve ... 

Samiha A YVERDİ 

1966 senesinde tedavi zımnında Londra'da bulunuyordum. 

Ne hazin ki, bundan birbuçuk asır evveline kadar İngiltere 
hastahanelerinin ne ölçüde bir pislik, bakımsızlık ve iptidailik 
arzetmekte olduğunu biz değil, doğrudan doğruya o memleket
te hastabakıcılık mesleğinin yüzünü ağartan kurucusu 'Florance 
Nightingale hatıratında acı acı anlatmaktl}dır. Öyle ki, seksen 
kişilik rutubetli ve ıslaklıktan duvarları pamuklanmış koğuş
larda hastaların tuvalet ihtiyaçları yataklarının yanına bırakıl
mak suretiyle kokudan içeri· girmek dep.şet verici olurdu. Hat
ta su döküp· temizlemeğe kalkıldığında koku dahaJşiddetlendi
ğinden bütün kirlerin olduğu gibi bırakılması tercih edilirdi. 
Hastabakıcılara gelince müseccel fahişelercien başka bu mesle
ğe rağbet eden kimse çıkmazdı. 

Bir asilzade olan zavallı Florance Nightingale bütün bu ger
çekleri anlattıktan sonra, ailesinin şiddetli mümanaatına rağ
men tek başına harekete geçip, devlet adamlarına dert anlattık
tan sonra Kraliçe'ye kadar sesini duyurmuş ve bugün içden-dış
tan akın edilen İngiliz hastahanelerinin temelini atmaya mu
vaffak olmuştur. Teşebbüs ve gayret sahibi bir kadın dahi olsa, 
«him.ınetü'r-rical tahte'l-cibal»1• 

Şu halde «tek elin şamatası çıkmaz». sözü, hüsniniyyet, gay
ret ve himmete dayalı bir sebatkar insanın olmazları oldurduğu
na bir tek misal sayılmamalıdır. 

* * * 

· ı Rical'in himmeti, dağlan kökünden koparıp devirir. 
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FATİH II. SULTAN MEHMED VE ... 

Tedavi için İngiltere'ye gitmeden evvel, birbuçuk ay Çapa 

Tıp Fakültesi'nin Nöroloji Kliniği'nde Prof. Ken'an Tükel Bey'in 

hastası olarak yatmıştım. insan olarak da, tabib olarak da müs

tesnalar sınıfına giren bu zatın alakasına minnetim sonsuzdur. 

Hastalığım, «diplopi»ye bağlı şiddetli başağrısı idi. Bütün 

gayret ve ihtimamlara rağmen, teşhisin seyri yorgunluk istika

metinde ağırlık kazanıyordu. Fakat etrafımın dış tababet çev

relerince de kontrol edilmem hususundaki ısrarları üzerine Lond

ra'ya gittim. 
Şunu itiraf etmek .lazım ki, hastahanede bakım fevkalade 

idi. Çapa'da yattığım zaman, gece nöbetçisinin taş koridora man

tosunu sererek üstünde uyuduğunu bildiğim için, burada bir ge

ce başağrıları son derece şiddetlendiğinde gece nöbetçismi ça.

ğırmaya, daha doğrusu uyandırmaya kıyamadığımdan, uzun 

müddet dişimi sıktım .. Fakat, öyle bir an geldi ki, elim ihtiyar

sız olarak zile dokundu. Aradan bir dakika geçmeden sırtında 

üniforması, başında kepi ile bir genç kız çıkageldi." Ona, saat

lerdir başımın şiddetle ağrıdığını ve bir müsekkin vermesini 

söyleyince, cevap. olarak, neden daha ~vvel haber vermediğimi, 

vazifesinin şu anda uyumak değil, hastaya hizmet olduğunu 

sözlerine ilave ederek iki üç daıkika daha sabretmemi, zira bQş 

mideye verilecek ilaçla rahatsız olabileceğimi, hemen 'süt ısıta

rak ilacı onunla almamın doğru olduğunu ilave edip odadan 

çıktı. Ve çıkması ile dönmesi bir olarak, elinde bir fincan süt 

ve ilaçla geri geldi. 

* 
* * 

Testler yapılıp müşahedeleri de bittikten sonra, otele çık

mama izin veri~diğinde doğruca British Museum'a gidiyordum. 

Topkapı Sarayı Müzesi'nde soğuktan ve rutubetten tarihi 

eşyalar çürümekte iken, kaloriferli ve sıcacık olan bina, ziya

retçiler için en cazip hale sokulmuştu. Yorulunca oturup din

lenecek maroken koltuklar her ı;ıeksiyonda mevcuddu. Benim bu 

Müze'ye gelmemin esas sebebi Bellini tarafından yapılmış Fatih 

Sultan Mehmed'in yağlıboya tablosunu bulup görmekti. Fakat 

bütün soruşturmaları:ı,, katalog ve listelere bakmamıza rağmen, 

çağlar kapayıp çağlar açmış bu cihangirin tablosunun mevcu

diyetinden kimsenin haberi yoktu. Bazen beraberimde Mimar 
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SAMİHA A YVERDİ 

Peter Andrews isminde bir İngiliz ve genç karısı da bulunurlar
dı. Mimar, tahsil hayatı boyunca burada çalıştığı halde, böyle 
bir tablodan haberi olmadigını söyleyince, benim de artık ara
maktan vazgeçmem icab ediyor jdiyse de, aksine, bütün milli 
heyecanım kamçılanarak behemahal tabloyu bulmakta ısrar edi-

. yor, ayak diriyordum. 
Beşinci sınıf ressamların alelade tablolarına duvarlar tah

sis edildiği halde, İngiliz Sefareti'nin ne yapıp yapıp da elde ede
rek, kendilerine malettikleri İstanbul Fatihi'nin portresi orta
larda görünmüyordu. 

Bir ara öylesine direndim ki, nihayet, tablonun bodrum 
katında olduğunu bahşiş alan bir hademe gelip söyledi. Hemen 
aşağı indik. Bir alay derme çatma· levha arasında Fatih'in port
resi iki duvarın bjrleştiği yere sıkıştırılmış olarak duruyordu .. 

Bu hazin manzara karşısında, haçlı alakasızlığından ziya
de, kendimizi suçlu bularak öfkemi, Türk milletinin buraya gön
derdiği vazif alilerin; üstüne çevirdim. Değil yüksek seviyelL ay
dınlar, tablonun British Museum'da olduğunu Türkiye'de bilen 
okur yazar taifesi yoktu. 

Asırlardır Loridra'ya sefir olarak, konsolos, ateşemiliter, 
ateşe:neval, chatta kültür ve tıp ateşesi olarak gelmiş yüzlerce 
Türk, levhayı bodrumdan çıkartıp, şanına uygun bir salonun 
duvarına taktırmayı düşürtmerriiş olduktan sonra, İngiliz'in ona 
itibar etmemesi elbette daha hafif kalmakta idi. 

Milli hassasiyet, milli gurur, belki de toptan tüfekten evvel 
kazanılması gereken koruyucu ve yüceltici bir müdafaa silahı 
idi. . 

Bari bundan sonra olsun, Türk gençliğinin eline bu kılıç 
ve kalkanı vermek suretiyle önce !{endi öz değerlerine sahip çı
kacak idra~ ve anlayışta yetiştirilmek yoluna gidilebilse ... 

·, 
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iSLAM TASAVVUFU 

Rene GUENON CAbdülvahid Yahya) 
Tercüme: Yrd. Doç. Dr. Mustafa TAHRALI 

Bütün an'anevi doktrinler arasında; sadece İslam doktrinin:
dedir ki, biri diğerinin mütemmimi olan ve zahir ve batın diye 
adlandırılan iki kısım :farkı en açık bir şekilde belirtilmiştir. 

Bunlar,. arapça terimleriyle, «şeriat» ve «hakikat»tir. Şeriat lü
gat manasıyla «büyük yol» demektir ki herkes için müşterektir. 
Hakikat ise, az-çok keyfi bir hüküm neticesinde değil, fakat 
mevzu.un tabiati gereği olarak havassa mahsus olan deruni ha
kikattir. Zira herkes bu «hakikat»e vasıl olfnak .için gerekli 
olan lsti'dad ve «evsa,:f»a sahip değildir. Bu iki kıspıın «dış» ve 
«iç» oluş vasfını ifade etmek için, bunlar ekseriya «kabuk» ve 
«çekirdek»e Ckışr ve lübb) veya bir dairenin çenber ve merke
zine benzetilir. «Şeriat», batı dillerinin «dini» Creligieux) diye 
adlandırabileceği her şeyi ve bilhassa bütün ictimai ve hukuki 
yönü ihtiva eder ki, İslam'da bu yön esas i'tibariyle «dinı,.e Cre
ligion) dahildir. Denilebilir ki şeriat, her şeyden önce amel ni
zamıdır, halbuki «hakikat» saf bilgi <ma'rifet) tir. Fakat şq da 
iyice anlaşılmalıdır ki, «şeriat»e yüce ve derin manasını veren 
ve gerçek sebeb-:i vücudu olan da bu «ma'rifet»tir. Şöyle ki, bu 
an'aneye (DİN) dahil olan herkes her ne kadar farkında olma
sa bile, merkez nasıl dairenin esası ise «hakikat» de «şeriat»in 
gerçekten esasıdır. 

Fakat mes'ele bu kadar değildir. Denilebilir ki tasavvuf sa·-
dece «hakikat»i değil, aynı zamanda hakikate ulaşmak için ge--:.. 
rekli olan vasıtaları da ihtiva eder. Bu vasıtaların tamamına, 
«şeriat»ten «hakikat»e göttiren «yol» veya «patika» manasında 
«tarikat» ismi verilmiştir. Eğer sembolik daire şeklini tekrar 
ele alırsak, «tarikat» bu dairenin çenberinden merkeze doğru 
giden yarıçaplarla temsil edilmiş olacaktır. Bu takdirde şunu 
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RENE GUENON 

goruruz: Çenberin her noktasına bir yarı çap tekabül etmek
tedir, ve bµtün yarıçaplar -ki gayr-i muayyen bir çokluktadır
hepsi de merkeze ulaşmaktadır. Bu yarı çaplar, ferdi tabiatların 
farklılığına göre çenberin muhtelif noktalarında «yer almış» 
olan insanlara uyarlanmış bir o kadar sayıda turuk Ctarikat
ler) demek olur. Bu sebebten denilmiştir ki «Allah'a giden yol
lar Ctarikatler) Ademoğullarının sayısıncadır.» Cet-turuku ila'l
lahi ke-nüfusi Beni Adem). Böylece «tarik»lar hem pek çok, ve 
hem de, çenber üzerindeki çıkış noktalan göz önünde bulundu
rulduğu takdirde birbirinden o nisbette farklıdır. Fakat hedef 
«bir»dir. Zira ancak bir tek merkez ve bir tek hakikat vardır. 
Gerektiğinde, başlangıçtaki bu farklar bizzat '«benlik»le Cin
dividnalite = el-inniyye, '«ene»den, ben) beraber silinmeye baş
lar. Yani vücudun O'etre) yüksek mertebelerine vasıl olunduğu 
ve abdin veya mahlukun Cla creature) sadece birer tahdidden 
ibaret o1an sıfatları fena Cel-f ena' == extinction) bulduğu ve yer
lerine Allah'ın sıfatları ikame edilmek suretiyle baka (el-ba
ka = la perman.ence) bulduğu vakit, insan kendi «hüviyet» Cper
sonnalite) veya «zat»ında Cez-zat, essence) Allah'ın sıfatlarıyla 
aynileştiği Cidentifie) için başlangıçtaki · bu farklar yok ölur. 

Vasıta ve gaye olmak i'tibariyle hem tarikat ve hem de 
hakikati içine alan ilm-i batın Cesoterisme)' arap dilinde «ta
savvuf» terimiyle ifade edilir ki, fransızcaya ancak «initiation» 
kelimesiyle tercüme edilebilir.·· Batılılar İslam'daki ilm-i batını 
ifade etmek için «sufizm» Cçufisme veya soufisme) kelimesini 
uydururlar. (Halbuki tasavvuf kelimesi, hangi din'e Cforme tra
ditionnelle) ait olursa olsun batıni ve initiatique her doktrin için 
kullanılabilir.) Fakat bu «sufizm» kelimesi, tamamen i'tibari ol
ması bir· tarafa, oldukça can sıkıcı bir mahzur da ortaya çıkar
maktadır. Ö da şu ki, sonundaki «izm» ...._ eki, ister istemez, belli 
bir «mekteb»e mahsus bir doktrin fikrini zihinde uyandırmak
tadır. Halbuki gerçekte böyle bir şey yoktur. Burada «mektep» 
denilebilecek şeyler sadece «tarikat»ler Cturuk); yani netice f'ti-

. bariyle esasında doktrin bakımından hiç bir fark olmayan muh
telif metodlardır. Zira «tevhid doktrini bir tektir» Cet-tevhidü 
vahidün). Tasavvuf ve benzeri kelimelerin türemesine gelince 
şüphesfa h~psi «su.fi» kelimesinden gelmektedir. Fakat bu keli
me hakkında önce şuna işaret etmek yerinde olacaktır. O da şu 
ki hiç bir kimse, tam bir cehaletle söylemek hariç, kendisinin 
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İSLAM TASAVVUFU 

«sufi» olduğunu söyleyemez. Zira, bu sıfat hakiki «su.fi» ile Al

lah arasında zarµri bir «sır» Csecret) olduğundan, bfnu söyle

ye]l gerçekten su.fi olmadığını isbatlamış olur. Bir kimse sadece 

kendisinin «mutasavvıf» olduğunu söyliyebilir ki, bu terim ta

rikate Cvoie initiatique) g,irmiş ve her hangi bir dereceye vasıl 

olmuş h.er şahıs için kullanılabilir. Fakat kelimenin hakiki ma

nasıyla, su.fi, sadece, en yüksek dereceye vasıl olan kimsedir. 

Sufi kelimesinin birbirinden çok farkh menşe'lerden geldiği id

dia edilmiştir. Fakat bu mes'ele, umumiyetle kullanılan görüş 

noktalarına nazaran, şüphesiz halledilmekten uzaktır. Şunu ra

hatça söyliyebiliriz ki, bu kelimenin biri diğerinden hiç de daha 

az ma'kul olmayan ve gerçekten bir tanesi doğrudur deneme

yecek kadar çok, muhtemel iştikakı vardır. Hakikatte ise, bu ke

limede tam mana.siyle lisani bir iştikaka ihtiyac olmayan bir 

isimlendirme, hatta bir çeşit «şifre» Cchiffr:e) durumu" görmek 

lazımdır. Zaten bu tek bir hadise değildir. Benzeri durumları 

diğer an'anelerde de bulmak mümkündür. Muhtemel iştikakla

ra Cetymologie) .gelince, bunlar esasta ses benzerliklerinden baş

ka bir şey değil<;lir. Üstelik bu ses benzerlikleri, bir nevi sem

bolizm kanunlarına göre, söz konusu olan bir kelimenin etrafın

da az-çok ,arızi olarak toparlanan muhtelif fikirler arasındaki 

münasebetlere tekabül eder. Fakat burada arap dilinin karak

terinden dolayı Cki bu karakter ibrani diliyle m:üşterektir) ilk 

ve esas mana sayılarla verilmelidir. Ve gerçekten, hususiyle 

dikkate şayan olan şudur ki, kendisini teşkil eden harflerin 

toplamıyla, su.fi kelimesi el-hikm-ah el-ilahiyeh (yani «ilahi hik

met») kelimeleriyle aynı sayıya sahibdir. Şu halde hakiki su.fi 

bu «Hikmet»e sahib olan kimsedir veya başka bir ifadeyle, su.fi 

arif-i billah Cel-,arif bi'llah) dır, yani «Allaq'la bilen» kimsedir. 

Zira ,Allah, ancak Allah tarafından (veya Allah ile) bilinebilir. 

İşte hakikatin bilinmesinde' en yüksek derece ve mertebe-i ca

mi'a Cle degre «total») buradadır.1 

ı Arapça, fakat çok modern temayüllerle yazılmış tasavvuf hakkında 

bir eserde, bizi bir «oriyantalist» zannedecek kadar az tanıyan Suriye'li bir 

müellif, bize karşı oldukça basit bir tenkit yöneltmek ihtiyacını duymuş. 

Süfi kelimesini süfiyyeh okuduğu için (Bk. L'Islaın et l'Occident, Cahiers du 

Sud, 1935, Hususi Sayı) -ki nasıl olup da böyle okuduğunu bilmiyoruz- bi

zim yaptığımız hesabın yanlış olduğunu zannetmiş. Sonra da kendince bir 

hesap yaparak, harflerin adedi değerinde bir çok hata sayesinde (bu defa da 
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RENE GUENON 

Bütün bu söylenilenlerden mühim bir kaç netice çıkarabi
liriz. Tasavvuf İslam doktrinine «eklenmiş», sonradan ve dışarı
dan ona katılmış bir şey asla değildir. Bil'akis tasavvuf İslam 
doktrininin öze ait (essentielle) bir kısmıdır. Çünkü eğer tasav
vuf olmasa bu doktrin apaçık bir şekilde noksan, hatta «yu
karıdan» yani bizzat prensibi bakımından noksan olurdu. Yu
nan, İran veya Hind te'siri gibi tamamen bir dayanağı olmayan 
yabancı bir te'sir faraziyesi, İslam tasavvufuna has ifade vası
talarının arap dilinin teşekkülüne sıkı sıkıya bağlı olması va- 1 

kıasıyla kesin olarak nakzedilmiştir. Eğer başka yerlerde mev
cut aynı plandaki doktrinlerle itiraz götürmez benzerlikler var
sa, bu, farazı «iktibas»lara baş vurmak ihtiyacı duyulmaksızın, 
tabii bir şekilde izah edilebilir. Zira, hakikat bir olduğu için, 
büründüğü dış şekillerin ihtilafı ne olursa olsun bütün an'anevi 
(dini) doktrinler. özlerinde zaruri olarak aynıdır. Sufi kelimesi 
ve müştaklarının (tasavvuf ve mutasavvıf) başlangıçtan itiba
ren dilde mevcut olması veya az-çok muahhar bir devirde orta
ya çıkmış bulunması -ki tarihçiler arasında büyük bir müna
kaşa mevzuudur- İslam tasavvufunun menşe'leri mes'elesin
de zaten pek de mühim değildir. «Mana» Cla chose) kelimeden 
önce, gerek bir başka isim altında ve gerek bir isim vermek 
ihtiyacı duyulmaksızın pekala mevcut olabilir. Her halü karda 
mes'eleyi sadece «dıştan» ele almayan bir kimse için şu husus 
mes'eleyi kesip atmaya kafi gelmelidir. An'ane açık bir şekilde 
işaret eder ki ilm-i batın da Cesoterisme) ilm-i zahir de · Cexo
terisme) doğrudan doğruya Hz. Peygamber'in öğretiminden neş' -
et etmektedir. Ve filvaki, her sahih ve nizami tarikat, az veya 
çok sayıda mutavassıtlar vasıtasıyla, nihayette daima Hz. Pey
gamber'e ulaşan «intisab silsilesi»ne (chaine de transmission 

es-sfıfi kelimesinin muadili olarak, ki bu da yanlıştır) el-hakim el-ilahi ke
limelerini, ki bir «ya» iki «he» kıymetinp.e olduğu için, el-hikmeh el-ilahiyeh 
ile tamamen aynı toplamı hasıl ettiğinin farkına varmaksı~ın bulabilmiş! 
Pekala biliyoruz ki, ebced, mekteplerdeki hali hazır öğretimde bilinmeyen 
.bir şeydir. Bu öğretim harflerin sadece alfabetik sırasından başka bir şeyi 
artık tanımamaktadır. Fakat bununla beraber, bu mes'eleleri incelemek 
iddiasında olan bir kimse için böylesine bir cehalet haddini aşmaktır. Her 
ne ise, el-hakim el-ilahi ve el-hikmeh el-ilahiyyeh ikisi de esasta aynı ma
nayı verir. Fakat bu iki tabirden birincisi alışılmamış bir vasfa sahibdir. 
Halbuki işaret ettiğimiz ikincisi ise, bilakis tamamiyle an'anevidir. 
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İSLAM TASAVVUFU 

initiatique) ve «intisap zinciri»ne sahiptir. Hatta, sonradan ba

zı tarikatler kendilerine has bazı metodları gerçekten «ikti

bas» etmiş, daha doğrusu «adapte» etmiş. olsalar bile -ki bu 

teferruattaki benzerlikler de her ne kadar aynı bilgilere, husu.

sen muhtelif kollarıyla «ritm ilmi» ile alakalı bilgilere sahip 

olmak keyfiyetiyle izah edilebilirse_ de- bu, tali derecede bir 

ehemmiyeti haiz olup hiç bir bakımdan öze tesir etmez. Hakikat 

şudur ki tasavvuf, içinde doğrudan doğruya kendisinin prensip

leri bulunan Kur'an-ı Kerim gibi, yabancı menşe'li olmayıp 

islamidir. Fakat bu prensipleri Kur'an-ı Kerim'de bulabilmek 

için Kur'an-ı Kerim, salahiyeti zahir sahasından öteye geçme

yen ulema-i zahirin Czabiil'.' alimlerinin) veya şeriat alimlerinin 

sadece kelami Ctheologique), mantıki I Clogique) ve lügavi Clin

guistique) anlayışlarıyla değil, Kur'an-ı Kerim'in derin mana

sını teşkil 'eden hakayık'a (hakikatlere) göre anlaşılmış ve tef

sir edilmiş olmalıdır. Gerçekten burada birbirinden açık bir şe

kilde farklı iki saha söz konusudur. Ve bunun içindir ki bu iki 

saha arasında ne tenakuz ne de . gerçek bir ihtilaf asla var ola

maz. Apaçık ortadadır ki ilm-i zahir Cexoterismel ve ilm-i ba

tın Cesoterisme) hiç bir şekilde birbirine muhalif olarak kona

maz. Çünkü ilm-i batın (tasavvuf) temelini ve zaruri destek 

noktasını ilm-i zahirden Cşeriatten) almaktadır. Ve bunlar ger

çekten, bir tek ve aynı doktrinin iki cephesi veya yüzüdür. 

Halen Batılılar arasında çok yaygın bir kanaatin hilafına 

olarak şuna işaret etmeliyiz ki İslam tasavvufuhun «mistisizm» 

ile müşterek bir tarafıybktur. Buraya kadar söylediklerimizle 

beraber bunun sebeplerinin anlaşılması kolaydır. Evvela, misti

sizm, gerçekte tamamen Hıristiyanlığa has bir şey gibi görfüı

mektedir. Ve anca~ hatalı benzetmelerledir ki, başka yerlerde 

bu mistisizme az-çok muadil bir şeyl~r bulmak iddia edilebilir. 

Bazı terimlerin kullanılışında zahirde bir kaç benzerlik bulun

ması, şübhesiz bu hatanın kaynağıdır. Fakat özle alakalı bü-: 

tün farklılıklar yanında, bu benzerlikler böyle bir hatayı 

haklı gösteremez. Mistisizm, bizzat tarifi bakımından bütünüy

le zahire aittir Creligieux). Şu halde, yalnız ve yalnız ilm-i za

hir Cexoterisme) sahasına aittir. Aynca mistisizmin yöneldiği 

gaye saf bilgi Cma'rif et) planında oirnaktan şübhesiz uzaktır. 

Piğ~r taraftan «mistik» ~passif » bir tutuma sahip olduğu ve do

layısıyla kendisi hiç bir teşebbüste bulunmaksızın kendisine 
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adeta spontane olarak gelen şeyleri kabul etmekle yetindiği 
'için, bir metoda sahip olamaz. Öyleyse mistik bir tarikat mev
cud olamaz ve hatta böyle bir şey düşünülemez bile. Zira bu, 
esasta mütenakız bir şeydir. Üst_elik mistik, «tahkik»inin Creali
sation> «pasif» karakterinden dolayı daima «münferid bir şahıs» 
Cisole} olduğu için, ne şeylıi veya «manevi hocası» ve ne de 
«manevi tesir»i (bereket} kendisine nakleden bir «silsile»si var
dır. C:6u «manevi tesir» tabirini arapça bereket kelimesinin ma
nasını mümkün mertebe karşılamak için kullanıyoruz.> Zaten 
bu iki husustan «manevi tesir» birincinin yani «şeyh»in mevkii
nin tabii bir neticesidir. Tasavvufu Cinitiation} öz itibariyle be
lirleyen vasıf,: hatta onu tam manasıyla teşkil eden vasıf da 
«manevi tesir»in usulünce nakledilmesi keyfiyetidir. İşte bu 
sebepten biz tasavvµf kelimesini Cfransızcaya} tercüme etmek 
için bu «initiati<:m» kelimesini. kullandık. İslam'daki batın ilmi, 
diğer bütün hakiki batın ilmi gibi, «initiatique»tir (yani hakiki 
bir şeyhe intisapla gerçekleşebilir} ve başka türlü de olamaz. 
Gayelerdeki farklılığa girmeksizin bile, ki zaten bu farklılık 
mistisizm ve tasavvufun alakalı olduğu iki saha arasındaki fark
lılıktan ileri gelmektedir, diyebiliriz ki «mistik yol» ve «tasavvu
fi tarik» ayrı hususiyetleri sebebiyle temelde birbirine aykırıdır. 
Ayrıca arapçada «mistisizm» kelimesini, aşağı-yukarı olsa bile 
karşılayabjlecek hiç bir kelime olmadığını, bu kelimenin ifade 
ettiği fikrin İslam an'anesine tamamen yabancı bir şey olduğu
nu ilave etmeğe lüzum var mıdır? 

Tasavvufi Cinitiatique> doktrin, özünde kelimenin hakiki ve 
asli manasıyla tamamen meta-fiziktir. Fakat, diğer an'ane şe
kiliJ.erinde olduğu gibi, İslam'da tasavvufi doktrin ayrıca, muh
telif arizi sahalara az veya çok direkt bir tatbikat olarak, bütün 
bir «an'anevi ilimler» topluluğunu ihtiva eder. Bu ilimler tama
men kendisine bağlı ve kendi$inden neş'et ettikleri meta-fizik 
prensiplerle irtibatlı olduğu ve zaten bu bağlılık ve müsait ol
dukları «transpozisyon» !ardan hakiki kıymetlerini kazandıkları 
için, bu ilimler, her ne kadar tali ve alt derecede bulunsalar bile, 
tasavvufi doktrinin tamamlayıcı kısımlarıdır, sun'i veya gerek
siz ilaveler asla değildir. Bu hususta Batılılar için, şübhesiz ken
di ilimleriyle hiç bir mukayese noktası bulanı.amaları sebebiy
le anlaşılması bilhassa zor görünen şeyler vardır. Bununla be
raber Antikite ve Ortaçağ Batı dünyasında bu ilimlerin benzer-
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leri mevcut idi. Fakat bunlar, modern batılıların tamamen unut

tukları şeylerdir. Onlar bu ilimlerin, gerçek mahiyetini bilme..: 

. mekte ve hatta bu ilimlerin mevcudiyetini bile havsalaları ai
mamaktadır. Hususiyle tasavvuf ve mistisizmi birbirine karış-

tıran kimseler, bu ilimlerin ehemmiyet ve mevkiinin ne oldu

ğunu bilmemektedirler. Bu ilimler, şübhesiz bir «mistik»in ala

. kadar olabileceği şeylerden pek çok uzak bilgileri ihtiva etmek

. tedir. Aynca bir de bu ilimlerin «tasavvuf» içine idhal edilmesi 

Batılılar için çözülmez bir bilmece teşkil etmektedir. Biraz yu

karıda «su.fi» kelimesini açıklamak için işaret ettiğimiz ilm'-i hu

. ruf ve ebced gibi, ki bu ilim,· mukayese edilebilecek şekilde sa

dece Yahudi Kabbala'sında görülmektedir. Bunun sebebi, bu 

iki an'anenin ifadesinde kullanılan dillerin birbirine çok yakın 

münasebetidir. Bu dillerin derin bir şekilde anlaşılmasını sağ

layabil,ecek yegane ilim de budur. «Hermetizm» adıyla ifade edi

len ilme kısmen dahil olan çeşitli ilimler de bu nevidendir. Ve 

bu hususta şuna da işaret etmeliyiz ki «alchimie» Ceski kimya) -

nın sadece «maddi» manada anlaşılması, sembolizmi manasız 

bir şey sanan cahiller tarafından olmuştur. Batı Ortaçağı'nın 

hakiki alşimistleri ise bu cahilleri «üfürükçü» ve «kömür yakı

cıları» diye tenkit ediyor ve ayıplıyorlardı. İşte modern kimya

nın Cchimie) gerçek müjdecileri, 0böylesine bir menşe bu ilim için 

her ne kadar pek hoş olmasa da, bu «üfürükçü» ve «kömür ya-

. kıcılanıı> olmuştur. Aynı Ş'ekilde, astroloji gibi diğer bir kozmo

lojik ilim, modern Batılıların «kehanet san'atı» Cl'art divinatoire) 

veya «tahmin ilmi» Cscience conjecturale) olmaktan başka bir 

şey olarak görmek istemedikleri bu ilim gerçekte bambaşka 

bir şeydir. Astroloji her şeyden önce, bütün an'anevi doktrin

lerde çok mühim bir rol oynayan «devir kanunları» 0es lois 

. cycliques) bilgisiyle alakalıdır. Öz bakımmdan aynı prensip- I 

lerden neş'et etmeleri itibariyle,,· bütün bu ilimler arasında bir 

nevi tekabül vardır ki, bu ilimler bir bakışi noktasına göre, bir 

. tek ve aynı şeyin muhtelif tasvirleri gibidirler. Böylece astrolo-

j,i,, alşimi (eski kimya) ve hatta ilm-i huruf, her nevi sembolik 

· tekabülün esası olan üniversel analoji (külli müşabehet) kanu

nu sayesinde birbiriyle irtibat halinde olan muhtelif gerçeklik 

(realite) sahalarına ait aynı hakikatleri, her biri kendine has 

. ifadeler içinde anlatmaktan başka bir şey yapmazlar. Ve bizzat 

bu analoji sayesinde bu ilimler, elverişli bir transpozisyon ile, 
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makrokozmoz sahasında olduğu kadar «mikrokozmoz» sahasın
da da tatbikat bulurlar. Zira «seyr ü süluk» Cle processus initi
atiquel bütün merhalelerinde bizzat bu seyri aksettirir. Bütün 

· bu irtibatların tam bir şuuruna sahip olmak için, tasavvuftaki 
hiyerarşinin çok yüksek bir mertebesine, «kibritü'I-ahmer» (Kır
mızı kükürt) adıyla anılan mertebeye vasıl olmak lazımdır. Bu 
mertebeyi haiz olan kimse simya denilen ilimle -ki bu kelime 
kimya ile kanştınlmamalıdır- harfler ve sayılar üzerinde, ba
zı tehavvüller Cmutations) yaparak, kozmik sahada bu harf ve 
sayılara·. tekabül eden eşya ve varlıklar üzerinde tasarruf ede
bilirler. An'aneye göre menşei Seyyidina Ali CHz. Alilye daya
nan bu Cifr ilmi gelecekteki hadiseleri bilmek için bizzat bu 
ilimlerin bir tatbikidir. Biraz önce işaret ettiğimiz «devir ka
nunlan»nın da tabiatiyle işin içine karıştığı bu tatbik, anlama
sını ve yorumlamasını bilen k.imse için, ~zira bu bit- çeşit şif
reli yazı Ccryptographie) dır ki, esasta cebirdeki işaretlerden da
ha fazla şaşırtıcı değildir- müsbet ve matematik bir ilimdeki 
sağlamlığı arz eder. Bu gibi şeylere hiç bir alışkanlığı olmayan 
kimselere belki bazıları daha da garip görünebilecek «an'anevi 
ilimler» daha pek çok zikredilebilir. , Fakat bu kadarla iktifa 
etmeliyiz. Mecburen umumi ifadelere bağlı kaldığımız bu yazı
nın çerçevesi dışına çıkmaksızın bu husus üzerinde daha fazla 
durmamız mümkün değildir. 

Nihayet, tasavvufi do.ktrinin hakiki vasfını anlamak için 
esaslı bir ehemmiyeti olan son bir tenbihte bulunmalıyız, ki o 
da şudur: Tasavvuf bir «fiebahhur» Cerudition) (çok bilgi) mes'e
lesi, «dünyevi» ı Cprofane) ve alelade bilgiler gibi kitaplar oku
yarak öğrenilecek bir şey kat'iyyen değildir. Bizzat en büyük 
şeyhlerin yazılan bile «müşahede»ye Cmeditationl sadece bir 
istinadgah olmaktan ibarettir. İnsan onların yazılarını okumuş 
olmakla mutasavvıf olmaz. Zaten bu yazılar gerekli «evsaf»ı haiz 
olmayan kimseler için ekseriya anlaşılmaz şeyler olarak kal
maya mahkumdur. Gerçekten, her şeyden önce, hiç bir gayret 
ve çabanın yerini dolduramayacağı doğuştan bazı istidatlar ve 
kabiliyetler lazımdır. Sonra da sahih bir silsileye intisap Crat
tachement) etmek gerekir. Zira bu intisapla elde edilen «ma
nevi tesir»in nakledilmesi, daha önce de söylediğimiz gibi/ esas 
şarttır. Bu olmaksızın, en basit seviyede bile olsa, tasavvuftan 
Cinitiatior:ı) söz edilemez. İntisap ile «manevi tesir» kesin olarak 
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elde edildiği için bu «manevi tesir» tamamen deruni olan bir 

çalışmanın hareket noktası olmalıdır. İnsanın beşeri varlığı

nı.n tabiatı göz önünde bulundurulduğu takdirde bütün hi

rici vasıtalar zaruri olmakla beraber, bu deruni çalışma husu

sunda yardımcı ve destek olmaktan başka bir şey olamazlar. 

İşte sadece bu deruni çalışma iledir ki insan Cl'etre), eğer kabi

liyeti varsa, derece derece, tasavvufi mertebelerin zirvesine, 

«vahdet-i vücud»a Cİdentite supreme) yükselecektir. Bu merte

be arizi ve hadis bu.tün varlık hududlarının ötesinde daimi bir 

baka ve ıtlak mertebesi Cetat permanent et incoditionne) dir ki 

hakiki sufinin mertebesidir. 
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MEVLANA'NIN SEVGİ DÜNYASI * 

Dr. Emin IŞIK 

Hz. Mevlana 6 Rebiülevvel 604 (Miladi 30 Eylül 1207) de Hora
san'ın Belh şehrinde dünyaya geldi. 

Babası Sultanü'l-ulema (Alimler sultanı) naıniyle ünlü Behaeddin 
Veled, annesi Harzemşahlar hanedanından Belh sultanının kızı Mümine 
Hatun'dur. Sultanü'l-ulema, ötedenberi ilimle meşgul bir ailedendi ve 
soyu kendi ifadesiyle Hz. Ebıibekir'e uzanıyordu. 

Mevlana'ya Celaleddin isminin verilişinde, Celaleddin Harzemşah'a 
karşı duyulan sevginin rolü olsa gerek. O yıllarda henüz genç bir 
şehzade olan, fakat Moğol akınlarına karşı verdiği başarılı savaşlarla 
ünü· bütün İslam ülkelerine ulaşan bu büyük kahraman Moğol teh
didi altındaki Türkistan halkının tek ümidi ve sevgilisi durumunday
dı. Moğol korkusu, halkı batıya doğru göçe zorluyordu. 

Sultanü'l-ulema'nın göç kafilesi Belh'den ayrılıp cı211) Nişabur 
ve Bağdat yoluyla Hicaz'a doğru hareket ettiği zaman Celaleddin (Mev
lana) henüz dört-beş yaşlarında bir çocuktu. Nişabur'da devrin ta
savvuf ulularındah Feridüddin Attar ile görüşmüş, onun dua ve tevec
cühüne nail olmuştu. Bağdat'da bizzat Abbasi halifesi tarafından ağır
lanmışlardı. Hac dönüşü Şam'da Muhyiddin Arabi ile görüşmüşlerdi. 
Şam'da ikamet etmeyi düşünürlerken, kendilerine Diyar-ı Rünı'da çok 
fazla ihtiyaç olduğu teklifi üzerine Malatya, Erzincan, Sivas ve Kay
seri yoluyla Karaman'a gelip ikamet ettiler. Burada temelli kalmayı 
düşünürlerken Selçuklu Sultanı Alaeddin Keykubat'ın daveti üzerine Konya'ya gelip yerleştiler. 

Her şehirde hazan üç-dört sene süren ikam.etlerle tam bir göçebe 
hayatını andıran bu yolculuk, onbeş sene sürmüştü. Sultanü'l-ulema 
Konya'da vefat ettiği zaman (1231) Mevlana artık 24 yaşlarında genç 
bir alimdi. Devrin pekçok ilim ve kültür merkezini dolaşmış, İslam Dün
yasının dert ve meselelerini yakından tanımış, bilgili, görgülü ve . çi-
leli bir ilim adamı olmuştu. ' 

Babasının vefatından sonra, babasının talebelerinden Sey
yid Burhaneddin Tirmizi'nin Kayseri'den Konya'ya geldiğini ve 

* Bu makale Dr. Emin Işık'ın 16.3.1984 günü Kubbealtı Akademisi'nde 
verdiği konferansın metnidir. 
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Mevlana ile yakından ilgilendiğini görüyoruz. Bu zatın Mevla

na'yı manevi ilimler sahasında eğittiği söyleniyor. Ancak Mev- · 

lana'nın hayatında asıl büyük değişiklik Şems-i Tebrizi ile tanış

masından sonra olmuştur. Bu derbeder derviş, Mevlana'nın bü

tün ruh dünyasını altüst etmiş, onun içindeki ummanda bir 

fırtına gibi ~smiş ve ona bambaşka bir hüviyet kazandırmıştır .. 

Bugün dünyanın hayran olduğu büyük ve ebedi Mevlana'yı bi

ze armağan etmiştir. 

Bir ilim meclisinde, ayağa kalkıp «Daha ne zamana kadar 

başkalarının sözlerini naklederek övüneceksiniz? Niçin içiniz

den biri çıkıp da Rabbimden kalbime böyle ilham oldu diyemi

yor!» diyen bu mana eri, o büyük volkanı ateşledikten sonra 

geldiği gizli dünyaya geri dönmüş, esrarlı bir şekilde ortadan 

kaybolmuştu
1 • 

Dış görünüşüyle, Şems sevd
ası sanılan ferman dinlemez 

coşkunluk, hakikatte sürekli bir vecd halidir. Mevlana daha ile

ri merhalelere ulaşmak için bu fırtınalı denizi geçmek zorun

daydı. Tasavvuf yolunda pekçok seyr-i süluk erbabının boğul

duğu bu deniz, Hallac gibileri de yutmuştu. Zaten Mevlana, te

celli dalgalanna dayanamayıp taşkınlık gösteren Hallac hakkın

da «Bazı sırlan açıkladığı için onu dara çektiler, eğer bizim sır

larımıza vakıf olsaydı o bizi dara çekerdi.» diyor. 

Bundan da anlaşılıyor ki, Mevlana Cüneyd gibi, Muhyid

din-i Arabi gibi bu vecd denizini geçip sükun ve huzur haline, 

tasavvuf dip.yle «nefs-i mütmaiıine» makamına eren bahtiyar

lardandır. 

Mesnevi, Mevlana'nın durulma çağının eseridir. Divan-ı Ke

bir'deki vecd dolu çarpıcı beyitlerin aksine, Mesnevi'deki beyit

ler öğretici ve eğitici niteliktedir, hikmetli öğütlerdir. 

Mevlima'dan sonra gelmiş olan hiçbir İslam şair ve muta

savvıfı ona bigane kalamamıştır. Fuziı.li'den Şeyh Galib'e, Nabi'

den Akif'e ve Muhammed İkbaJ'e kadar hemen hepsi Mevlana'

dan az veya çok izler taşır. Şüphesiz Mevlana şiirin zirvesindey

di. Fakat o, daima kendisinin şair olmadığını, şiire önem ver

mediğini söylüyordu. Gerçekten de şair olarak ün yapmak için 

yazmıyordu. Şiiri sadece fikirlerini yayma aracı olarak görü-
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yordu. Devrin bu yayın vasıtasından yararlanmaya çalışıyordu. 
O hiç şüphesiz katıksız Muhammedi idi; davetini Peygamberi 
adına ve onun yoluna yapıyordu. Bazı zamanlar tıpkı Hz. İsa gi
bi coşuyordu : Romalıların zulmünden yakınanlara, «Bu zulüm
den kurtulmak istiyorsanız, siz biribirinize haksızlık etmeyiniz, 
kendi aranızda zulüm· ve haksızlıklara son veriniz, birbirinizi 
seviniz ve merhametli olunuz!» diyen İsa gibi herkesi sevgiye 
çağırıyordu. Mevlana'nın çağı da İsa'nın çağı gibi buhran ve bu
nalım çağıydı. Moğol istilası yüzünden Selçuklu'nun devlet oto
ritesi yıkılmıştı. Çeşitli ırk, din ve mezhep mensuplarından mey
dana gelen Anadolu halkı arasında yağma, zulüm, soygun ve 
haksızlık, her türlü batıl inanç ve sapık cereyan almış yürümüş
tü. Sosyal bünye yüz yerinden yara almıştı. Ahmet Hamdi Tan
pınar'ın dediği gibi; «Mesnevi'deki şiirler yazıldığı devirle bera
ber düşünülürse, batmakta olan bir gemiden yükselen son dua 
gibidir. Bütün varlık onda, Allah'a doğru gideiı bu geniş hıçkı
nğın içindedir. Yanmış ve yıkılmış Anadolu, o kadar akide ve 
görenek ayrılığının, kinin ve kanın arasından yaralı bir ceylan 
gibi sürüne. sürüne bu davet pınarına koşar ve bu pınardan iç
tikçe dirilir. Çünkü bu ses ümidin sesidir»3. 

Gel, yine de gel, yine de gel! 
Kim ohırsan ol, yine de gel! 
Kafir olsan da, Yahudi veya putperest olsan da gel! 
Bizim dergahımız ümitsizlik dergahı değildir. 
Tevbeni yüz kerre bozmuş olsan yine de gel! 

Mevlana'nın bu daveti günümüz insanı için de geçcırlidir. 
Çağımız bunalım çağıdır. Artık insanoğlu kendi cinslerini es
kiden olduğu gibi kılıç ve mızrakla tek tek öldürmüyor, bir düğ
meye basmakla milyonları toptan öldürebiliyor. İlim dahil, Al
lah'ın kullarına ihsan ettiği her türlü nimeti yalnızca insanlar 
üzerinde maddi hakimiyet kurmak için kullanıyor. Böyle bir 
çağda insanlar, Allah'dan ve Allah dostlarından başka kime gü
venebilirler? 

Allah. dostları, Allah'ın yarattıkları arasında fark gözet
. ·mezler. Canlısı ve cansızı ile bütün alemi, Allah'ın eseri olduğu 

3 Tanpınar, Ahmed Hamdi; Beş Şehir, s. 96. 
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için severler. Sevgi ve merhametle kucaklarlar. Yunus gibi «Ya

radılam hoş gördük Yaradan'dan ötürü» derler. Kendisini say

gıyla selamlayan Papaz'a karşı secdeye kapanan Mevlana, bu 

hareketi kendisine yakıştıramayanlara dönerek «Görüyorsunuz 

ya ... Tevazuda nerdeyse papaza yenik düşüyorduk!» diyebiliyor. 

Herkesin iğrenç gördüğü ve kötü kadın diye damgaladığı baht

sızlara «Eğer siz olmasaydınız iffetli aile kadınlan namuslarını 

nasıl korurlardı?» diyerek önlerinde saygıyla eğiliyor. Meclisine 

gelen bir sarhoşu zorla dışarı atm~k isteyenlere, «o içmiş, siz 

sarhoş olmuşsunuz» diyor, «Ama o tersadır» diyenlere de «Siz 

değil misiniz?» diye karşılık veriyor. 

Sevgiliye kavuşma ve düğün gecesi demek olan «Şeb-i 

Arus» (17 Aralık 1273) günü Mevlana'nın tabutu başında Müs

lümanlarla beraber Yahudi ve Hıristiyanlar da vardı. Onlar da 

«O bizim Musa'mızdı, o bizim isa'mızdı.» diye ağlıyorlardı4• 

Din bir yönüyle sosyolojik, öbür yönüyle psikolojik bir va

kıadır. Dinin sosyal yönü!)-e şeriat, psikolojik yönüne de tarikat, 

veya daha geniş anlamıyla tasavvuf adı verilmektedir. Şeriat de

nince, başta hukuk kuralları olmak üzere toplumda görülen bü

tün dini şekil ve merasimler akla gelir. Ancak dindarlık güç ve 

kuvvetini bu şekil ve merasimlerden değil, im.anlardaki samimi

yetten alır. Gerçek dindarlık, söz konusu kuralların uygulan

ması değil, bu kuralların yardımıyla ulaşılmak istenen ruhi 

hedeflere varabilmektir. Dindarlığın özü ve temeli, her türlü 

şüphe ve tereddütten uzak, hakkalyakin mertebesine ulaşmış 

bir imandır. Dindarlıktan maksat, bilgiden imana, imandan 

sevgıye, oradan da Hakk'ın rızasına kavuşmaktır. Bundan do

layıdır ki, Kur'an-ı Kerim'de «Gerç,ek mü'minler Allah'a şid

detli bir sevgiyle bağlıdırlar.»5 buyurulmaktadır. Sevgi ve say

gının olmadığı yerde gerçek dinden ve gerçek dindarlıktan söz 

edilemez. Nurettin Topçu'nun dediği gibi; «Fakir ve yoksullara 

sessiz, sadasız el uzatanlar yoksa, isterse secdeler yetj delsin, is

terse dualar kubbeleri çınlatsın, nafile.» 

Dinde bütün şekil ve kurallar gayeye götürmeye yarayan 

vasıtadan başka bir şey değildir. Gaye de takva ve ihlas köp

rüsünden geçen sırat-ı müstakim üzere gidip Jlakk'ın rızasına 

4 Tarlan, a.g.e., s. 19. 
5 Kur'an-ı Kerim, Bakara suresi, ayet: 165. 
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varabilmektir. Bu da her türlü gösterişten uzak, kendi samimi
yetine sığınan ve oradan kuvvet alan bir sevgidir. Gerçek din
darlığın, belli zamanlarda yapılan merasimlerle şekil ve hare
ketler yığını olmadığı, ruhen arınma ve ilahi rızayı kazanma 
çabası olduğu muhakkaktır. Bununla beraber dindarlığın özü 
ve cevheri demek olan ihlas, takva, istikamet ve aşkı bir tarafa 
bırakıp şekil ve merasimlerle oyalanan, hatta bu oyalanmayı 
gerçek dindarlık sananlar da vardır. İşte bunlara «zahid» adı 
verilir. Bunlar kıldıkları namazın rek'atları, yaptıkları ibadet
lerin miktarları ile öğünürler. Hep kemmiyet hesaplan yapar
lar. Oysa Kur'an «Nice az kuvvetler vardır ki, Allah'ın izniyle 
çok kuvv-etlere üstünlük sağlamışlardır.» 6 diyerek qu düşünce 
tarzının karşısına çıkmaktadır. Çünkü onun değer verdiği kem
miyetler değil, kalite ve keyfiyet üstünlüğüdür. Süleyman Çe
lebi'nin deyişi ile : 

«Bir kez Allah dese aşkile lisan 
Dökülür cümle günah ınisl-i hazan» 

Hz. Peygamber'in hadisleri, Allah'ın kalblere baktığını ha
ber verir. Dinin isteği amellerin halis kılınması, ibadetlerin ihlas 
ile yapılmasıdır. 

Buna rağmen, Allah'ın dinini putperest bir anlayışla ille de 
şekle dönüştürmeye, hatta işi takke, tesbih, cübbe, sarık, sakal 
ve şalvar davası haline getirmeye çalışanlar da vardır. Bu gö
rünüş ve gösteriş düşkünlerine «Ham sofu» adı verilir. Bunlar 
sevgi ve hoşgörü. hizmet ve yardım anlayışından uzak, din için 
hiçbir çilesi, cehdi ve cihadı olmayan, kalb ve kafalara ait bir 
mesajı bulunmayan zavallı kişilerdir. İnsanları dinden soğutan, 
uzaklaştıran ve nefret ettiren tutumlarıyla üstelik dine hizmet 
ettiklerini sanırlar ... 

İnsanoğlunun mükerrem yaratıldığını7 bildiren ayetlerin 
kendilerini kastettiğini zannederler. Adem yaratıldığı zaman 
meleklerin ona secde ettiğini bildiren ayetleri okurlar. Ancak 
bu görevin geçmişte meleklere ait olduğunu düşünürler. Oysa 

· bu misallerle Allah'ın insana kendi cinsine göstermesi gereken 

6 Kur'an-ı Kerim, Bakara suresi, ayet: 249. 
7 Kur'an-ı Kerim, İsra suresi, ayet: 70. 

21 



MEVLANA'NIN SEVGİ DÜNYASI 

hürmeti telkin ettiğini, yani «edep» talim eylediğini anlamazlar. 

Gerçekte bunların dindarlık dedikleri de çoğu kerre aşağılık duy

gusundan ve tatmin edilememiş nefsani isteklerden kaynakla

nan kin ve kıskançlıkla karışık bencillikten başka bir şey ol

madığı muhakkaktır. 

Tarih boyunca ruh ve düşünce dünyamızın üstüne kara bir 

bulut gibi çöken taassub, din hayatında gerçek dindarlığı boğ

maya yönelik bir hareket olmuştur. Allah'a giden yolda din 

adına yapılan engellemelerdir. Toplumumuzda görülen çöküntü 

dinden değildir, taassub yüzünden bizzat dinin özüne yabancı 

kalışımızdandır. Taassub çok yönlü ve çok boyutlu bir bela ola

rak dinin özüne inmeyi zorlaştırmıştır. 

Taassub denilen bu beladan gerçek dindar şikayetçidir, di

ne ilgi duyan aydınlar şikayetçidir, dine karşı olan inançsızlar 

şikayetçidir. 

Hiç şüphesiz Mevlana, taassubdan bizardır. Çünkü o bil

mektedir ki, dinin kendi içinden yozlaşması, onu dışından yık

maya yönelik küfür ve iihad hareketlerinden daha tehlikelidir. 

Bütün insanlara ve bütün varlığa karşı sevgi ve hoşgörü 

ile dolu olan Mevlana, yalnızca yobazlara karşı çetin müca

deleye girişir. «Mecalis~i Seb'a»dan alınan aşağıdaki misalde de 

görüldüğü gibi, onun eserlerinde hemen her vesileyle zahid de

nilen bu ham sofular çok acı bir dille yerilir : 

«Zahid korkudan : 
- Ben böyle mihnetler içinde ne yapacağım., ne edeceğim, 

diyerek sızlanır; 
Arif aşktan : 
- Allah acaba bana ne ikramlar edecek, ne lütuflarda bu

lunacak, diye sevinir. 
Zahidin gözü kendine çevrilmiştir : Ben iyi şeyler yaparım, 

fenalığa yanaşmadım, hülyasındadır. 

Arifin gözü Allah' a çevrilmiştir : Daima Allah'ın cemaline 

bakar. 
Zahid yaptığı amele güvenir. Arif kendini ve. amelini hiçe 

sayar. 
Zahid iyi yaptığı işte nefsini görür. Arif sırrında mü tecelli 

olan Hak'da Hakk'ı görür.» 8 

8 Beytur Midhat Buhari, Mesnevi Gözüyle Mevlana, 58. 
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Mevlana/ya sordular: «Namazdan daha üstün bir ibadet var 
mıdır?» dediler. O «Evet vardır» dedi, «Namazdan üstün olan 
ibadet yine namazdır.» · ' 

Bu sözle beden hareketleri olarak kılınan namaza göre ruh 
gücüyle kılınan namazın üstünlüğünü anlatmak istiyordu. 

Bir beytinde de şöyle diyordu : 

«Salat-ı cahilan sehv-i sücüdest. 
Salat-ı arifan mahv-ı vücüdest.» 

Türkçe karşılığı ise şudur : 

«Cahillerin namazı gafletle yatıp kalkmaktır. 
Ariflerin namazı ise bedenlerini yok etmektir.» 

Ezan-ı Muhammedi'yi yürekten okumayan aşksız müezzi
ne kızıyor ve o minarenin başına yıkılması gerektiğini söylüyor
du. Riya ile çekilen tesbihler için «mezbelede yetişen ot» tabirini 
kullanıyordu. «Şunu bil ki, çirkin huylarla dolu olan güzel suret 
bir pul bile etmez!» diyordu9• 

Sokrat, saf aklın ve mantığın hayat yolunu aydınlatacağı.na 
inanıyordu. Eflatun, hakikatın kendisini değil, gölgesini tanıdı
ğımızı, herşeyin aslının ve en kamil örneklerinin dünyamızda 
değil, ideler aleminde bulunduğunu söylüyordu. Felsefi düşün
ceyi bütün mücerretlerden uzaklaştırıp bir bilgi meselesi hali
ne getiren Aristo ise, hakikate kıyas yoluyla varacağımızı iddia 
ediyordu. 

Aslında İlkçağ Yunan felsefesi, beşeri ve putperest bir yapı
ya sahipti. İslam filozoflarının onu, tem.elde vahye dayalı olan 
İslam düşüncesiyle bağdaştırma çabaları beklenen faydayı sağ
lamadığı gibi, Kur'an'ın ruhundan kuvvet alan orijinal bir İs
lam felsefesini:i:ı doğmasına da engel oldu. 

Materyalist felsefe, birşeyin sebepleri bilinince hakikatının 
da bilineceğini iddia eder. Oysa bugün pekçok şeyin sebebi bi
lindiği halde hakikatına nüfuz yine de mümkün olmuyor. Çün
kü her bilinen binlerce bilinmeyeni de beraberinde getiriyor. 
Çağımızda ilmin eski çağlarla kıyas edilemeyecek kadar büyük 
gelişme gösterdiği doğrudur. Ama çevremizde daha bilinmesi 

9 Mevlana, Mesnevi, c. II, beyit : 1018, 1019. 
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gereken milyarlarca meçhuller bulunuyor. Bilgimiz arttıkça mu

ammalarla dolu bir dünyada yaşadığımızı daha iyi anlıyoruz. 

Determinizmin iddia ettiği gibi, hayata hakim olan temel 

prensip sebeplilik midir? insan determinizmin içinde midir, dı~ 

şında mıdır? Eğer içindeyse insandaki irade, hürriyet, mesuli

yet ve aşk nasıl açıklanabilir? İnsan bilgisi . ve iradesiyle hem 

kendi kendisini hem de çevresini geliştirebildiğine göre, bu fer

di ve içtimai gelişme determinizmin katı prensipleriyle nasıl 

izah edilecektir? 
1 

Hayat belli maksat uğruna ve belli bir hedefe doğru akıp 

gitmektedir. «Biz gökleri, yeri ve ikisi arasındaki şeyleri oyun

cak olsun diye yaratmadık. Onları ancak ve ancak hak olarak 

yarattık. Fakat insanların çoğu bunu bilmezler»10 diyen İlahi 

kitap, «insanın da Hakk'ı tanımak ve O'na tapmak için yara

tıldığını»11 bildiriyor. Hareket halinde olan bir kainatta yaşıyo

ruz. İlim değişken realiteden aldığı kesitleri tanıtmaya çalışır

ken, din değişmezlerin tesbitini yapıyor. 

Buna göre diyebiliriz ki: Hayata hükmeden esas prensip 

sebeplilik değil, gayelilik ilkesidir. Tek tek her varlık, ve bütü

nüyle kainat belli bir gayeye doğru akıp gitmektedir. 

Hz. Isa'nın ruhu «kovadis?» diye sesleniyor. Kur'an ise «Fe 

eyne tezhebun = Nereye gidiyorsunuz?» diyor. 

İşte insanın hayatı bu soruya verdiği cevabın içindedir. 

Bir şairimiz «Her gaza güttüğü davadan.alır kıymetini»12 di

yordu. Bunu daha genişleterek, «Her hayat güttüğü gayeden alır 

kıymetini» diyebiliriz. Dr. Rahmi Eray «Biz bu dünyaya sevme

yi ve özür dilemeyi öğrenmek için geldik» diyor. Nurettin Topçu 

ise, «Aşk ile ölünı arasında akıp giden hayatımızın idare edicisi

nin fikirlerimiz değil irademiz olduğunu» 13 söylüyor. 

O zaman hayat olayına bir aşk ve irade meselesi olarak 

bakmamız gerekiyor. 

Din, insana Allah karşısındaki mesuliyetini tanıtmak ve 

görevlerini öğretmek için gelmiştir. Ancak insanın görevlerini 

24 

ıo Kur'an-ı Kerim, Duhan süresi, ayet: .38, 39. 
11 Ku:r'an-ı Kerim, Zariyat süresi, ayet: 56. 

12 Çamlıbel, faruk Nafiz, Han Duvarları, 176. 
13 Topçu, Nurettin; İradenin Davası, 13. 
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layıkıyla yapabilmesi için gerekli irade gücünü kazanmış ol
ması icab ediyor. İşte tasavvuf bir irade davası olarak çıkmış 
bulunmaktadır. Bir ruh jimnastiği, bir irade eğitimidir. İnsanlar 
üzerinde hakimiyet kurmak veya bedene birtakım maharetler 
kazandırmak için değil, bizzat hayatın sahibi ve mutlak mali
kinin huzurunda aşk ile hamdi gerçekleştirmek için çekilen 
çiledir. Bizi alçaltan zaaflardan, küçük heveslerden, kin ve ih
tiraslardan kurtulup ilahi huzura varacak ruh gücünü elde et
mektir. Bu anlamda irade bizi insan yapan esas cevherdir. Ru
humuzu çürüten yabancı kuvvetlere karşı kendi varlığımızı 
onunla müdafaa ederiz. Yükselmek için fazla ağırlıkları atan 
bir balon gibi, ruhun yükselmesi için içindeki yabancı ağırlık
laI'ln irade tarafından atılması gerekir: Ta ki; ruhumuzda ona 
yabancı olan hiçbir istek ve arzu kalmasın. Zira yükselmek iste
yen, tırmanmak zorundadır. 

Psikolojinin görevi, iradeyi tanıtmak. Tasavvufun görevi onu 
bilemektir. Bütün nefsani ve yabancı kuvvetlere karşı keskin bir 
kılıç haline getirmektir. Dini yalnızca insanlara bilgi vermek 
için gelmiş bir sistem zannedenler, onu hiç anlamamış olanlar
dır. Öyle olsaydı bu işe irade karışmazdı ve bu işi peygamber
ler yerine ilim adamları yürütürlerdi. İman dediğimiz şey ha
yat olaylarının bilinmesi değil, yorumlanmasıdır. Daha doğrusu 
yorumdan da öte, insanın ortaya koyduğu tavırdır. Bundan do
layıdır ki, Pascal : «Allah'ı bilmekle. O'nu sevmek arasında o ka
dar uzun bir mesafe var ki.» demektedir14

• 

İnsanın içinde geniş bir dünya, engin bir alem vardır. Bu 
alem insan için bütün dış ilişkilerden daha önemli bir ilişki 
konusudur. Buna insanın kendi kendisi ile olan ilişkisi diyoruz. 
Bu engin alemde insanın kendi ruhunun derinliklerine inip, 
kendi yaratılışının gayesini anlayabilmesi, kendi varlığının sır
rını çözüp, kendine gerçekten bir rota çizebilmesi o kadar basit 
ve kolay bir iş değildir. Bütün bu konularda insanın imdadına 
yetişen ve ona yolunu aydınlatan vahiyden kuvvet alan tasav
vuftur. Vahyi inceden inceye anlayan ve değerlendiren gerçek 
tasavvuf, gerçek Peygamber varislerini, velileri yetiştirmiştir. 
Dinin gayesi insana dünya nimet ve lezzetleriyle semirmiş bir 
beden kazandırmak ve bu semirmiş bedene maddi bir saltanat 

14 Chevalier, Jacques; Pascal, 45. 
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sürdürmek değildir. Tam aksine, insanı yalnızca bunları gaye 

edinmiş bir hayat anlayışının tehlikesinden korumaktır. Rılha, 

Allah'a giden yolu göstermektir. 

«İlla men etallah'e bi kalbin selim» 15 parolasıyla yola çı

kanlar bütün ömürlerini daimi bir vicdan muhasebesi içinde ve 

«Maliki yevmiddin»in huzurunda geçirirler. Böyle yaşamayan

lar ahirette de yan yolda kalırlar. Çünkü bir jet uçağından bin

lerce defa daha hızla gidilen bu yolda bir saniyelik gaflete bile 

izin yoktur. Mevlana, «Aşıkın seyri her solukta sultanın tahtı

na varmaktır.» 16 diyor .. Kur'an, alem-i melekuttaki seyrin «Bir 

günde ellibin senelik yol olduğunu» 17 haber veriyor. Dünya zevk

lerine dalıp safa sürenler güzel yaşadık zannederler. Oysa Alem-i 

melekutta seyreden büyük ruhlar, bir günde ellibin yıllık ömür 

sürerler. Bu hayat onlara sevdikleri ve uğruna herşeyi feda et

tikleri Allalı'ın ikramıdır. O hayat da dünyaya tapanlara dün

yanın ikramıdır; Hz. Yusuf zindandaki iki arkadaşına «Ey arka

daşlarım! Birçok rablere tapmak mı, yoksa her şeye hükmeden 

ve tek olan Allah'a tapmak mı daha hayırlı?»~8 diye soruyordu. 

Niçin zindanda düşündünüz mü? Allah ehlinin gözünde bu dün

ya gerçekten zindan da ondan ... 

Kendi hayatımızın gerçek sahibi olabilmemiz, hayatımıza 

kendi irademizle. yön vermemize bağlıdır. Doğruluğuna inı;ındı

ğın bir hayatı severek ve isteyerek benimsemeden, nereye gide

ceğini bilmeden nasıl mutlu olunabilir? Bu, rılhi bir egzistansi

yalizm problemidir. Ruhun önce kendi kendisi ile, sonra yara

tıcısı ile süı:ekli temas halinde olması anlamına gelir. Çocuk 

yabancıya gitmek istemez, kendisini annesinin kucağına atar. 

Çünkü annesinin, kendisini sevdiğini bilir, ona teslim olduğu za

man ondan kendisine zarar gelmiyeceğine inanır. Çocuk kadar 

aklı olan, Allah'a aşk ile teslim olmaktan korkmaz. Çünkü o Al

lah ki, bir ananın evladına olan sevgisinden bin kat daha şef

katli, merhametlidir. Pervane aşkı uğruna kendisi:Q.i ateşe at

maktan korkmaz. Allah aşkıyla ateşe atılanlar, O'nun yolunda 

acı çekenler, İbrahim sırrına ererler. O ateş ve ıztırabın az son

ra ruhlarında sevinç ve mutluluk gülleri açtığını görürler. 
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15 Kur'an-ı Kerim, Şuara süresi, ayet: 89. 

16 Beytur, a.g.e., 58. 

ı 7 Kur'an-ı Kerim, Mearic süresi, ayet : 4. 

18 Kur'an-ı Kerim, Yusuf süresi, ayet: 39. 

1 



EMİN IŞIK 

Mevlana «mum ışığını görmek başka şey, mum olmak, eri
yip ışık olmak başka şeydir.» diyor. 

Kur'an-ı Kerim'de «Eğer Allah dilerse siz güven içinde Mes
cid-i Haram'a girersiniz»19 buyuruluyor. Ayetteki zahiri mana 
şüphesiz Ka'be'dir. An.cak seyr-i süluk itibarıyle mana Allah'ın 
mahrem-i esrarı olmaktır. Buraya varabilmek için de «Fi mak'a
di sıdkın inde melikin muktedir»20 ayetinde açıklandığı gibi 
sıdk-u sadakat ve istikamet gerekmektedir. 

Alemlerin efendisi ve Rahmet nebisi «Seven sevdiği ile be
raberdir.» buyurdu21. 

Kur'an, Allah'ın, kendisini seven iyilerle ve doğrularla be
raber olduğuhu, onun dostlarına korku ve hüzün olmadığını 
haber veriyor. 

Mevlana, vecde gelip «Allah kuluna yetmez mi?»22 diyor. 
Mevlana'da «vahdet-i vücüd» Panteistlerde olduğu gibi, akıl 

ve mantık yoluyla varılmış bir kanaat, bir felsefi düşünce tarzı 
değildir. Tam aksine, ruhi tecrübeye dayanan ve aşk ile yaşa
nan bir hayat tarzıdır. 

Panteizm, Allah'ı kainata irca eden ve O'nu kainatın için
deki esrarengiz kuvvet olarak tanıtan felsefi görüştür. Bu fel
sefeye göre, kainatın içindeki bu kudretten ayrı bir ilahi varlık 
yoktur. 

İslam vahdet-i vücutçulan bu görüşte değiller. Onlara gö
re, kainat bütünüyle sonradan var olmuştur, üstelik yok olma
ya mahkum bir özellik taşımaktadır. Kainatın varlığı ne kendin
dendir, ne ezelidir, ne deebedidir,_ Varlığı kendinden olmayan, 
eninde sonunda yok olmaya mahkum bulunan arızi bir varlığa 
nasıl olur da hakiki varlık gözüyle bakılabilir? Öyleyse kainatı 
şimdiden yok kabul etmek gerekir. Bir tek gerçek varlık vardır, 
o da Allah'tır. Allah var, başka birşey yoktur. 

Görüldüğü gibi, İslam vahdet-i vücutçuları ile Panteistler 
tam zıt yönde görüş serdetmekteler. Onlar Allah'ı kainata irca 

19 Kur'an-ı Kerim, Fetih suresi, ayet: 27. 
20 Kur'an-ı Kerim, Kamer suresi, ayet: 55. 
21 Suyuti, Camiu's-Sagir; Enes ve İbni Mes'üd'dan (Sahih). 
22 Kur'an-ı Kerim, Zümer suresi, ayet: 36. 
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MEVLANA'NIN SEVGİ DüNYASI 

ederlerken, bunlar kainatı yok kabul edip herşeyi Allah'a irca 

ediyorlar23• 

Mevlana, temelde İslam vahdet-i vücutçularından olmakla 
beraber, onda herşey Allah aşkının içinde yok olur gider. Mev
lana'ya göre varlık, hayat ve hakikat hepsi ve her şey işte bu 

sevgidir. Dünya da, ahiret de, din de budur. 

Çünkü Yüce Yaratıcı «Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi 
sevdim, bundan · dolayı mahlukatı yarattım.» buyuruyor24. 

Allah sevdiği için, sevilmeyi istediği için yaratmıştır. Sev

meseydi yaratmazdı. Mahlukatın varoluş sebebi sevgidir. Haya

tın kendisi ve devamı sevgi üzerine kurulmuştur. 

Konuşmamızı onun sözleriyle bitirelim: 

«O dost, beni naz ve nimetle besledi.»25 

«Deri ve damarlardan sırtıma süslü püslü bir libas dikti.» 
«Bu ten hırkadır. Onun içinde dertli gönlüm bir sofudur.» 
«Alem bütünüyle hususi bir mabettir. Bana mürşit O'dur.» 
«Bizim peygamberimiz, yolumuz, izimiz aşktır.» 
«Biz aşktan doğmuşuz, aşk bizim annemizdir;» 
«Bu, annemiz, çadırımızda saklandı da kafir tabiatımızdan 

gizlendi.»26 

28 

«Gönlümü belanın geçtiği yola koydum.» 
«Gönlüme bilhassa onun izinde ayak attırdım.» 
«Rüzgardan bugün bana senin kokun geldi.» 
«Ben de o kokuya şükr için gönlümü rüzgara verdim.» 27 

---•---

23 İzmirli, İsmail Hakkı; Yeni İlm-i Kelam, 99, 309, 311. 

24 «Küntü kenzen mahfiyyen ... » Hadisai Kudsi (meşhür). 

25 Beytur, Divan-ı Kebir'den Seçmeler, c. III, şiir: 806, s. 318. 

26 Beytur, Divan-ı Kebir'den Seçmeler, c. III, şiir: 805, s. 318. 

27 Beytur, Divan-ı ,Kebir'den Seçmeler, c. III, şiir: 804, s. 317. 



DEGERLERİMİZ VE DEGER HÜKÜMLERİMİZ 

Hayri BİLECİK 

DİL 

Belli bir coğrafya üzerinde yaşayan insanları millet ve coğ
rafyayı vatan yapan değerlerin, belki de, en ehemmiyetlisi dil
dir. 

Zira, bir milletin büyüklüğü, gücü, hatta devam ve bakası; 
ayn karakter ve farklı seviyedeki fertlerinin din, tarih, san'at, 
örf ve adetler gibi milli değerler etrafında birleşip kaynaşması
na, daha sonra da birbirlerini severek aynı hedefe yönelmele
rine bağlıdır ki; bu da ancak, büyük ölçüde, dil sayesinde ger
çekleşe bilir. 

O, öyle bir tılsımdir ki; nebide Hitab-ı Rabbani, velide aşli 
ve irfan, alimde ilim, müverrihde rtarih, şairde şiir olup kütle
ye, huzur ve saadet yolunda rehberlik eder. Ninni, masal,. des
tan, ilahi, sohbet, hikaye, roman gibi pek çok kalıba girip duy
gulandıran, düşündüren, inandıran, sevdiren ve böylece insana, 
insan olmanın hazzını taddıran yine odur. 

Bu manada dil, maziden hale ve halden istikbale uz~nan 
bir kültür köprüsüdür. Elbette, yaşadığı asırla geçmişi arasın
da böyle bir köprüden mahrum kalan milletlerin ne hali ne de 
istikbali olabilir. 

Rahmetli Hocam Nihad Sami Banarlı : «Milletlerin dilleri 
üzerinde söz sahibi olacakların dili, milletten ve milli maziden 
ayn varlık gibi görmeleri büyük gaflettir.» 1 derken, bu hakika
te işaret ediyordu. 

* * * 

ı Nihad Sami Banarlı, Türkçenin Sırlan, 1972, s. 20. 
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Biz millet olarak M.S. ıo . .Asırdan itibaren, dünyanın hala 

idrak edemediği, her yönüyle insani bir medeniyetin, Türk - İs

lam Medeniyeti'nin gerçek mümessili olduk. 
Elbette ki dilimiz de temsil ettiği bu müşterek medeniyeti 

maddi, manevi her sahada ifadeye muktedir bir seviyede olma

lıydı, oldu da. 
Kısa bir bocalama devresinden sonra hızla gelişip büyü

yen Türkçemiz, pilhassa Osmanlı asırlarında, üç kıt'aya hükme

den muhteşem bir imparatorluğun dili olma seviyesine eriş-· 

mişti. 

Türkçenin böylesine gelişip Latince, Arapça, İngilizce gibi 

bir kültür lisanı haline gelişini, adeta bir kusurmuş gibi gös

terenlere en güzel cevabı, yine Nihad Sami Bey veriyor: 
<<İmparatorluk dilleri, milletlerin hakim oldukları topraklardan ver

gi alır, baç alır, mahsul toplar gibi, kelime de alırlar. Hem bu alışın 

ölçüsü de yoktur. Kendilerine lazım olduğu kadar veya canları istedi

ği kadar alabilirler. 
Bir taraftan kendi kültür, san' at v~ iktidarlarını bu ülkelere yayar; 

dünyanın dört bucağında kendi. hükümlerinin geçtiğini görüp, kendi 

dillerinin konuşulduğunu. duymanın; kendi bayraklarının dalgalandığı

nı görmenin hazzını, gururunu tadarlar. 

Öte yandan, aynı ülkelerden derledikleri lüzumlu kelimeleri kendi 

dillerinin gramerine, estetiğine ve fonetiğine göre millıleştirerek kendi 

kelimeleri yaparlar. 
Biz, bunlara, öteden beri, fethedilmiş ,ülkeler gibi, fethedilmiş keli

meler diyoruz.»2 . 

Açıkça görülüyor ki, ~anımız canımız bahasına fethedip :va

tanlaştırdığımız her toprak parçası ne kadar bizimse, vatan, 

millet, hak, adalet, bereket, insaf, vicdan, hürriyet, istikamet; 

hamiyet, haysiyet, aşk, muhabbet, ilim, hikmet, irfan, kahra

manlık, civanmerdlik gibi kelimeler de o kadar bizi~dir. 
1 

Üstelik bunlar, engin kültürümüz içinde eriyip giden ga

nimet malı, basit birer kelime olarak kalmamış, bilakis, İslam 

imanı ve Türklük şuurunun imtizacından doğan milli-manevi 

değerlerimizin en veciz ifadeleri haline gelerek, millete mal ol

muşlardır. 

30 

* * * 

2 Nihad Sami Banarlı, Türkçenin Sırlan, 1972, s. 22. 
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Bu kelimelerin, bilhassa sön asırda dilimize musallat olan 
«Anlaştırma» bahanesiyle atılması veya yerlerine yenilerinin 
uydurulması, .bir tek kelimenin değil, onun ihtiva ettiği mana 
ve mefhumun, yani, taşıdığı miHi-manevi değerin de kültür ha
yatımızdan sürülüp çıkarılması demektir. 

Tanzimat'tan bu yana, hemen her sahada, Batı dillerinden 
akın akın gelip Türkçemize yerleşen yabancı kelimelere buyur 
edilirken bahusus, Arapça asıllı Türkçeleşmiş kelimelere kasd 
edilişin başka bir izahı olamaz. 

Denilebilir ki Türkçemizin, son iki asırdır peşinde koştuğu
muz çağdaş medeniyeti, her sahada ifadeye muktedir bir kül
tür lisanı haline gelebilmesi için, yeni bir hamleye ihtiyacı yok 
muydu? 

Elbette vardı. Hatta müsbet ilimler sahasında böyle bir 
hamle zaruri idi. Arapça terimler sistemi ıslah edilmeli ve dili
miz, lüzumsuz zincirleme terkiplerden kurtarılmalıydı. 

Evet ama bu, böyle olmamış; gafletimizden istifade eden 
fesat mihrakları, Türkçeleşmiş kelimelerimizi kasden ve sür'at
le tasfiye ederek yerlerini, alel-acele uydurulmuş «Örneğin», 
«Bilinç», «Saptamak» ve benzeri çirkin «Sözcük»lerle doldurma 
gayreti içinde olmuşlardır. 

Zira esas hedef, milli bütünlüğümüzüı;ı parçalanmasıydı. Bu 
da .ancak, asırlardır nesilden nesile gür bir ırmak misali çağ
layıp gelen din, tarih, san'at, örf ve adetlerimiz gibi ulvi değer
lerimizin anlaşılıp benimsenmesinde birinci derecede rol oyna
yarak ferdi şuuru, milli şuur istikametinde mayalayan Türkçe
mizin, basit ve kaba bir dil haline getirilmesiyle gerçekleşebi
lirdi. 

Dili, «Milli bütünlüğün hem kılıcı hem kalkanı»3 olarak tav
sif eden Samiha Ayverdi Hanımefendi bu gerçeği, en açık şekil
de ortaya koymuşlardır. 

Netekim, iç ve dış hıyanet şebekelerince Türkçemize yapı
lan bu planlı suikastlar neticesinde, ma:z;i ile halimiz arasındaki 
kültür köprüsü, büyük ölçüde hasara uğramış ve günümüz tek
nolojisinin mümessili olan milletler önünde, aşağılık duygusu
na kapılıp ezilen köksüz, şuursuz nesillerin öncüleri, her saha
da milli bütünlüğümüzü sarsacak noktaya ulaşmışlardır. 

3 Samiha Ayverdi, Kubbealtı Akademi Mecmüası, Ocak - 1972, s. 28. 
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Bu hayati mevzuda gösterdiğimiz gafletin, milli bünyemizi 
kemiren her türlü anarşinin de temel kaynaklarından biri, bel
ki de birincisi olduğu artık inkar edilemez. 

* ** 

Son senelerde, hamiyetli münevverlerimizin büyük gayret
leriyle, dildeki bu amansız tahrip, kısmen de olsa durdurulmuş
tur. Ancak bunun yeterli olduğunu kabul etmek saf dillik olur. 

Zira esas olan, önce, milli değerlerimizin· sembolleştiği ke:
limelerin sadece ses ve imlalannı değil, bununla birlikte, ifade 
ettikleri mana ve mefhumların da muhafazasını sağlamak, son
.ra da onları, günümüzün icablanna göre yeniden tahlil v~ ter
kip eylemektir. 

Mesela aşk, sadakat, vefa, san'at, edebiyat, şiir, medeniyet, 
vazife, namus, şeref ve benzeri pek çok kelime hala yaşıyor, 
evet ama, ya ifade ettikleri mefhumlar ... 

* 
* * 

Arapçada KELAM ve KAVL kelimeleri, her ikisi de «söz», 
demektir. Ancak KELAM (Söz söylemek, konuşmak), Allah'ın 
sıfatı olduğu için KA VL'den farklı olarak «Tam ve faydalı söz»4 

manasına da kullanılmıştır. 
Kelam'dan türeyen KELİME ise, Cenab-ı Hakk'ın sözlerinden 

veya tam ve faydalı sözlerden her birine isim olmuştur. 
Allah'ın Kelam sıfatının tecellisine mazhar olan insan, bu 

ilahi emaneti yine O'nun rızası dahilinde ve bütün mahlukata 
faydalı olacak tarzda kullanmalıdır. Ak.si halde emanete hıya
net etmiş olur. 

Kim bilir, belki de bu sebepten Türkçemizde «Fuzuli söz», 
«Boş lakırclı» veya «Boş söz» denir amma, «Boş kelam» denmez. -
«Boşa kelam etme!» söyleyişi de dilimizde «Boş kelam» olmadı: 
ğının en bariz delili değil midir? 

Açıkça görülüyor ki, kelam yerine söz, kelime yerine «söz
cük-» diyenler dili, « boş lakırdı» haline getirmek isteyenlerdir. 

4 Mütercim Asım Efendi, Kamus Tercümesi, Kelam Maddesi : «Kelam ... 
tam ve müfid olan sözden ibarettir. Pes kavl'den ehass olur.» 
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Şayet bunda muvaffak olurlarsa, yeni nesiller, ikiyüz-üçyüz 
«sözcük» içine habsolacakları için, Türkçe kelimeler üzerinde 
dahi tefekkür edemez, hatta düşünemez hale geleceklerdic. İşte ~örn~: · · · · 

«Beni bende demen bende değüleriı 
Bir ben vardur bende benden içeru.» 

Hakk aşığı Yunus Emre'nin bu beytindeki kelimelerin hep
si Türkçe .. Evet, ama, Yunus ne diyor? Onun tefekkürü ile ta
nışmayan bir kimse, bu beyitteki engin manayı kavrayabilir 
mi? 

Biz, dilin, tabii seyri içinde ve günümüzün ihtiyaçlarını kar
şılayacak tarzda gelişmesine asla muhalif değiliz. 

Ancak sesi ve manasıyla millete mal olmuş kelimelerimiz, 
mefhumları ile birlikte, vatanın aziz birer kal'ası gibi mutla
ka korunmalı ve bu hususta devlet adamı, müellif, mütercim, 
şair, hoca-talebe, anne-baba herkes, elinden gelenden fazlasını 
yapma gayreti içinde olmalıdır. 

Aksi halde ilimden san'ata, felsefeden teknolojiye kadar hiç 
bir. sahada, kendine yetip millete rehber olacak duyan, düşünen, 
anlayan, seven lokomotif insanlar yetiştirmemiz mümkün de
ğildir. 

İşte bu sebepten diyoruz ki, uğrunda can feda ettiği aziz 
milletimize : ' 

«Türk dilini seviniz! Çünkü Türklerin en az geçmişleri ka
dar büyük gelece.ği olacak ve bu gelecek, o geçmişe ciayanacak
tır.»5 vasıyetinde bulunan . Türkçenin. ezeli sevdalısi, merhum 
Nihad Sami Banarlı'ya kulak verip gayret kemerlerini kuşan
manın zamanı gelmiş, hatta geçmektedir. 

---•---

5 Nihad Sami Banarh, Türkçenin Sırları, 1972, s. 19. 
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KAHVE'YE GAZEL 

Türlü türlü derd içün vardır şifası kahvenin 

Hem sezadır kim yapılsa bin senası kahvenin 

Her haşin mizaca linet hem sükunet bahşeder 

Besmeleyle halk olunmuşdur binası kahvenin 

Hem müleyyin hem müsekkin hem de hazımdır asıl 

Alız ü kabzından tekeyyüf dür esası kahvenin 

Hal-i istiğna ki elbet her şey üzre var heman 

Alem-i mümkinde .. asla yok gınası kahvenin 

Bir beyaz fincan içinde her öğünde bir aded 

Şürb eden ademler olmaz mübtelası kahvenin 

Kırk kadem yoldan dahi duysam beni bir hoş eder 

Kavnılurken çevrilirken rayihası kahvenin 

Kahve esved kase ebyaz kakül ü sim-ten gibi 

Bir aceb lezzet verir kalbe safası kahvenin 

Savt-i ma esvat-ı mangır bir de savt-i zenneye 

Unsur-i rabi' gerekdir hoş hevası kahvenin 

Etme şekva almıyor aklım deyıi ey müşteki 

Fehme safvet zihne rikkatdir safası kahvenin 

Mi'de münhal olduğunda içmemek lazım anı 

Hab-ı leylin evvelinde en fenası kahvenin 
\ 

Ehl-i keyfin ekserisi keyf eıder. ol şuh ile 

İbtizalinden sakın çokdur · cefası' kahvenin 

Lerze-nak olm.ak murad etmezsen ey dostum san~ 

Pendim olsun pek beladır ibtilası kahvenin 

Telvesinden bir kısım kalsın ki lazım falcıya 

Telvesidir fal-i hayr ü bed-nüması kahvenin 

Bendesiydim bunca demdir ol siyalıi dilberin 

Eyyah eyvah kalmadı artık vefası kahvenin 

İftirakı bais oldu A YHAN'ın güftarına 

Hasretinden çak olubdur yok sadası kahvenin. 

Ahmed Ayhan AL'I'INKUŞLAR0 

İZMİR : 16.2,1979 



ŞEYTANLA MÜLAKAT 

Kemal Y. AREN 

Kendisini çıkardığı ve çıkarmayı düşündüğü fesatlar arasın
da dinlenirken buldum. İnanın bana aziz okuyucularım, «Ben 
Şeytan!» diyerek elini uzatmasaydı, imkanı yok tanıyamazdım. 
Bir defa son derece yakışıklıydı. Aynca beni de o kadar içten ve 
sıcak bir tebessümle karşılamışti ki. .. Hani halk arasında «şey
tani güluş!..» diye alem olmuş bir tabir vardır ya, bu tebessüm
le1hiç mi hiç alakası yoktu. Öylesini birazcık iz'anı olan hemen 
anlar zaten. Bunu ise siz de görseydiniz şeytana ait olduğunu 
anlıyam~zdınız ... Öyle sıcak ve cana yakın ... El sıkıştık. Karşı
lıklı koltuklara yerleştik. Hal-hatır sorduktan sonra hemen mev
zua girdim: 

. - Namınızı hep duyarız!.. CBiraz mahcubiyetle önüme bak-
tım. Durdum.) 

Küçük bir kahkaha attı : 
·.;..._ Anlıyorum efendim. Mahcubiyetinize sebep yok ... 
Karşısındakini sıkmayan, bilakis rah.atlat~ bir hali vardı. 

Devam ettim : 
-,- Kendinizi anlatır mısınız? .. Sizi pek tanıdığımızı zannet

miyorum! .. 
- Doğrudur efendim. Beni duyarsınız ama tanımazsınız. 

Gerçekten tanısanız binbir kılıkta tahayyül etmezdiniz. Nitekim 
sizler, Halikmizi de tanımazsınız. Zira O'nu da binbir sıfatla 
vasf edersiniz. 

'-- Ne kadar doğru!.. Biz kendimizi bile çoğu zaman tanıya
mıyoruz. 

- O da doğru ya!.. Her ne hal ise ... Kendimi takdim edeyim, 
ben bir MELEK'im. Hem de büyük meleklerden ... 

- «idim» demek istiyorsunuz herhalde!.. Şeye kadar yani... 
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Güldü: 
- Haklısınız! .. Huzurdan kovuluncaya kadar, dersiniz siz! 

Yalnız bir noktaya dikkatinizi çekerim: Rabbimiz, sizler gibi 
kararsızlık içinde bulunabilir mi? 

- Haşa!.. O, noksan sıfatlardan münezzehtir. 
- Değil mi ya efendim? .. Şimdi düşü:,;ıünüz, bendenizi hem 

büyük meleklerden olarak halkedecek, hem de sonralan, yine 
kendilerinin sebep olacakları bir keyfiyetten dolayı mevkiim
den azledecekler ve huzurlarından kovacaklar!.. Hem, «la ha:v
le velfı. kuvvete, illa ... » dersiniz, hem de benim kendi irademle 
Rra,bbimize isyan edebileceğimi tasavvur edersiniz! ... Şu adem
oğlu şairdir vesselam!.. Ne hayaller kurar'.!.. 

Can kulağıyla dinliyordum ve söylediklerj hiç de yaban~ 
atılır gibi · değildi. Aslında, bu mülakata gelmeden evvel, sağ~ 
dan-soldan hakkiında epeyce malumat toplamıştım. Edindiğiın 
bilgiler arasında «fevkalade zeki» olduğu ela vardı .. Hatta, «Şey
tani zeka»· sözü, ondan alınmış. Müthiş ikna kabiliyet~ varmış. 
Akla hitabedermiş. Bundan ötürü, fikirlerinin, akıl yoluyla Jn:
.kan mümkün değilmiş. Her ne hal ise ... Onu q.inliyelim: 

- ... Öyle değil efendim. Kovulma diye birşey yok!.. Huzur,
dan ayrılma var, doğru ... Ama kovularak değil, vazli'e ile ... Evet, 
şaştınız d,eğH mi?'.., Hiç şaşmayın. Bakın-anlatayım: ftabbimiz, 
Alem-i Lahut'tan, Alem-i Şuhüd'a geçmeyi muraqeıttil~r. Bu ıs
tılahları biliyor musunuz? .. Affedersiniz, şiz;e karşı saygısızlık 
etmek istemedim. Biraz eski tabirler kullanacağım, ilmi olduğu 
için yerlerine ahır olmaz karşılıkları koyamıyorsunuz, M,:aama- r 
fih genç okuyucularınız için mealen birer karşılık vermeye ça,
lışayım. Ne demiştik? .. Evet, Rabbimiz, Alem-i L~huttan., yani, 
renksiz-şekilsiz olan vahdet, teklik aleminden, Alem.1i Şunud'a, 
yani bu varlık alemine geçmeyi dilediler. «Feahbebtii en ure-
fe ... » hadis-i kudsisinde bu istekleri ifadesini bulmuştur: Neti
cede, «Kün! .. » emrini izhar buyurdular. Yani; «ol!» dediler. «Fe~ 
yekun! .• » ve «Oldu!» Bu oluş, ind~i ilahi'de sadece «bir ah»dir. 
Hala ayni «an» içindeyiz. Hala, «kün» emri izhar buyrulıİıada 
ve hala, «feyeküh» olmada. Arna siz ve biz, yani, alern-f şuhüd' -
dan olan sizler ve alem-i meleküt'tan olan bizler yanında, vah~ 
daniyete, yani, Rabbimizin tekliğine mahsus olan «an» . tekasür 
ederek, yani, çoğal~ak, «zeman» şekline dönüşmüş v-e bu za,.. 
manı ifade için «yahid-i kıyasi», yani «birim zaman» kabul ede-
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rek onunla izah ederiz ..• Afedersiniz, sizi bu açıklamalanmla 
sıkmıyorum ya? .. 

Öyle dalmışım ki, bir an soruya intikal edemedim. Kendime 
gelince: 

- Yo, yol.. Rica ederim, devam edin lütfen!.. diyebildim. 
O anda yüz ifadesi son derece ciddi idi. Bir ilim adamı hüvi

yeti kazanmıştı! 
- Peki efendim. Bize göre, milyarlar, tirj1yonlarla ış 1.k yılı 

şeklinde ifade edilen zaman, O'nun yanında sadece bir an'dır. 
Bunu arzetmek istemiştim. Bu oluş sırasında, önce melekut ale
mi halkedildi. Sonra da alem-i mevcudat. Yani, cemad, nebat-: 
hEtyvan ve insanlardan ibaret olan bu alem:. İnsan bu sıralama
da en sonuncu sırayı alır. Yine malumunuz, bütün bu yaratı
lanlar, hep insana ,hazırlık içindir. Bütün yaradılmışlar insan 
için halkedilmiştir. Yani, biz melekler de dahil olmak üzere bü
tün varlık alemi insan:a hasredildik, onun emrine verildik. Zira, 
Adem, Halife-i Sübhan'dır. Rabbimizin bu alemdeki vekilidir. 
Bir şairiniz ne güzel söylemiş : 

«Hoşça bak zatına kim, zübde-i alems~n sen, 
Merdüm-i dide-i ekvan olan Adem'sin sen.» 

Bugunkü dille: Sen kendine güzelce, dikkat!~ bak, alemin özü
şün, kainatın, göz bebeğisin. Anlatabiliyorumdeğil mi efendim, 
bütün varlık alemi ve melekler Adem'in hizmetkarlanY,Iz. 

· Bu sözlerden sonra şöyle bir doğruldum. Şeytan, şimdi gö
zümde; hiç de. o kadar büyük değildi... Öyle ya, o, hizmetkar 
olçlqğuna göre, ben de efendiydim: Bayağı gururlandım. MaamfF 
f'ih, bu'. duygum bana yine de vazifemi unutturmadı. şu· anda 
h.izmetk~r, mizmetkar; ne olursa· olsun; şeytanla; röportaj yapı
yordum. Ama, yine. de konuşmaya başladiğımda sesimin üst 
perdeden çıkmasına mani olamadım. Ne var . ki, . o anda şeyta
nın yüz ifadesinin bir lahzacık müstehzi bir hal aldığı da gö-: 
ı:ümden kaçmadı. Bir manaya yaramadım ama üzerinde. de dur
madım. 

:- Evet, devam edin, sizi dinliyorum. 
, Afedersiniz, ne diyordum? Ha, evet, bütün mahlukat ve 
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bizler, insanın hizmetkarlarıyız. Hakteala bizi Adem'e hizmet
le vazifeli kıldı. 

- Anlıyorum. Yani siz vazife yapıyorsunuz! .. 
- Değil mi efendim? .. 
- Peki o kovulma keyfiyeti? .. Her ne kadar siz kabul et-

miyorsanız da ... 
- Arzedeyim efendim: Tanrı, Adem'i çamurdan halketti. 

Oysa ki bendeniz ateşten halkolundum. Malıim-ı devletiniz, top
rak ateşe nisbetle aşağıdadır. Bunu tecrübe ederek görmek müm
kündür. Ateşi toprağın üzerinde yakarsınız ve alevi de göğe 
doğru, yarli, yukarı doğru çıkar. Maddede böyle olduğu gibi, 
manada da böyledir. Adem halkolunduğu vakit, Hakteala, ben
denize buyurdu : «Adem'i seninle imtihan edeceğim. Bunun için 
de sen asi olacaksın.» Biz, ancak Rabbimizin emirlerine uyarız. 
Bizde sual sormak ve itiraz etmek yoktur. Bu sebeplediı;- lti bü
tün meleklere «Adem'e secde edin!» emri geldiği zaman, onlar 
emre uyup secde ettiler, ben etmedim. Tabii keyfiyeti Rabbi
mizle benden başkası bilmediği için, onlara izah etmek gereki
yordu. İmtihana vasıta olacağım için de meseleyi açık açık söy
leyemezdik. Siz hiç imtihan sorularını talebesine söyleyen hay-
siyetli hoca gördünüz mü?.. · 

- Hayır, görmedim ... 
- Değil mi ya efendim!.. Onun için biz de bir oyuna baş vur-

duk: Ben Adem'den daha yüksek olduğumu iddia ettim, «sec
de bana yapılmalı, halifeliğe ben, ondan daha fazla layığım! .. » 

dedim. ,Rabbimiz, bu benlik iddiası karşısında fevkalade -celal
lendiler. Celal sıfatları o zaman zuhur etti. Zira hiç affetmedik
leri, «benlik» iddiasıdır. Bu, şirk, yani O'nun kuvvet ve kudre
tine ortaklık oluyor. Onun için beni huzurlannd~ «laint.» di
yerek kovdular. Buna bütün.mahlukat şahit oldu. Bu sıfat ben
denizi öyle ezmiş, öyle ezmiştir ·ki efendim, alçaldım, alçaldım, . 
zemine süründüm, yılan oldum. İşte o gün bugündür, Adem'i 
imtihan eden Rabbimin, imtihan vasıtasıyım. 

- Peki, Hakteala, Adem'i niye imtihan etmek istedi? .. Bu
na niye lüzum gördü? .. 

__:. Efendim, alem-i şuhu.da gelmekten maksat, Rabbıni. bu 
alemde de bilmektir. Adem'den istenen budur. Kendisine hali
felik verildi; bu yüzden onun vazifesi hepimizinkinden farklı ve 
ağır. Bize tesbih, ona tasdik emredildi. Aradaki mana farkına 
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dikkatinizi çekmek isterim. Malüm-ı alileridir: Tesbih, belleti
len bir sözün tekrarıdır. Tasdik ise idrak etmek, sonra da kabul 
etmek keyfiyetidir ki, birincide mükellefin kendisinin bir dahli 
yoktur, talim ettiğini durmadan. tekrar edecek. İkincide idrak 
söz konusu. İdrak, yani anlama ve bilme ... Eh, bu çalışmanın 
sonunda da elbette imtihan edilmesi gerekir. Hoca taleb~sinin 
öğrenip öğrenmediğini böylece anlayacak, değil mi efenq_im? 

- Peki. .. bay şeytan, bu imtihandaki rolünüzü nasıl oynu-
yorsunuz? 

Yine gülümsedi. 
- Ufak bir yanlışlık yaptınız: :Bendenize ba,y dediniz ... 
- Bayan mı? .. 
- Hayır efendim, bizde cinsiyet yoktur. Mühim değil. Rolü-

me gelince: Pek basit efendim. Ademoğlu bunu hep bilirler. 
- Tekı;-annda fayda var. Zahmet olmazsa ... 
- Hay hay, efendim!.. Şöyle : Onun dikkatini Hak'tan gay-

riye. çeker, Hak'kı unutturmaya çalışırım. Bu kadar basit!. 
.- Mesela nasıl?.; 
- Mesela, oriun mal-mülk sahibi olmasını sağlarım. Şöhret 

sahibi olur, mevki sahibi olur ... Evlat, kadın, ilim ... 
- İlim de mi var? .. 
- Tabii değil mi ya? .. Madem ki ona sahip olan da «ben» 

diyor ... Bütün bunlar ihtirasları tatmin vasıtasıdır. İnsanoğlun
d~ bunlara karşı bir hırs uyandı mı gözü birşeyi görmez olur. 
Hele bir de sahip oldu im.:ı. elinden aldırmamak için ondan gay
ri herşeyini verir. Ondan sonra da kasıla kasıla «ben» demeye 
başlar. Benim işim de budur, ona «ben» dedirtmek ... Basittir be
nim işim ... 

· - Peki. . . başarınızı nasıl anlarsınız? .. 
.....:.. Herkese, her zaman, «senin Rabbin kim?» suali gelir, li

san-ı hal ile tabii!.. Eğer insan «Rabbim sensin Yarab!..» der ve 
bunu h,al ile ifade ederse o kazanır. Yoook, «paramdır, şöhre
timdir, evladımdır ... » derse ben kazanırım. 

- Ama bunu, kimse böyle demez ki ... 
- Tabil' · demez!.. Sen.in Rabbin kim?.. suali, sahih olduğu 

nesne elinden alınmakla sorulur. Laf ile değil. Cevabı da ,insa
nın içinde· hasıl olan duygudur. Eğer sahih olduğu elinden alın
dığı zaman. içi .·elemle, hayıflanmayla dolarsa imtihanı kaybe-
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der. Hiç fütur etmez. «giden gitsin, bana O, yeter» derse kaza ... 
tur.· 

- Kazanan oldu mu şimdiye kadar? 
- Çok!.. Velayet mertebesine çıkanların hepsi. Üstelik on-

lar bunu dil ile ifaçie etmişlerdir de!.. Mesela Yümıs Emre ra
hatlıkla: 

«Cennet cennet dedikleri, 
Birkaç köşkte birkaç hüri, 
Dileyene ver anlan, 
Bana seni gerek seni?,. 

diyebildi 

«Köşkleriyle, hurileriyle cennetini bile istemem.» diyor, da
ha ne desin? .. 

- Anladım. 

Gerçekten de anlamıştım; Şeytan şimdi gözümde «iblis» ,de
ğil, mukaddes bir hüviyet kazanıyordu. O, her ne kadar «sizin 
hizmetkarınızım! .. » diyorsa daı, bizim değil, Rabbimizin hizme
tinde idi. Öyle görüyordum ve gözümde daha bir büyüdü, ona 
saygı duymaya başladım. Bu hissin tesiri altında bir sual .daha 
sormaktan kendimi alamadım : 

.. - Sayın _şeytan!.. Enteresan bir hatıranızı anlatır mısınız? 
_ükuyuculanmızm ilgisini çekecek bir hatıra?.'. 

.Gözleri süzüldü, mahzun bir hal aldı. 
.c...,-. Anlatayım efendim: Malumunuz, bir Dr. Faust efsanesi 

-vardır.... ' 
- Şu Alman şairi Goethe'nin eseri ... 
- Evet ama, onu şair Goethe yaratmadı. Asırlardan beri 

l).~lk arasında anlatılıp duran bk efsaneydi o.,. Goethe"bu efsa
neyi nazma çekmiştir ... 

-'- Evet?._ 
- Dr. Faust'la aramda geçen mücadele gerçekten entere-

sandır : Sonunda ben k~andığım halde kaybetmiş sayıldım, 

Rabbimin yanında ... O ise kaybettiği halde kazandı_ .. 
- Cidden enteresan!.. Anlatır mısınız? 

c__,..,. Dr. Faust, gerçeği arıyordu. Bu alemde ise tek gerçek 
HAK'tır. I>olayısiyle o, gerçeği ararken aslında · Hak'kı aramiş 
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oluyordu. Qnun bu çırpınışları Rabbimizin hoşuna gitti. Rabbi
miz kerem sahibidir. İsteyene istediğini vericidi:r:. Yeter ki kul 
istemesini bilsin. İstenecek şeyi bilsin. Neyse uzatmıyayım: Hak
teala, Dr. Faust'un isteğinin yerine getirilmesi için beni vasıta 
kıldı. Bunda oyun olmayacak, imtihan açık yapılacaktı. Bu yüz.;. 
den ben de hakiki hüviyetimle karşısına çıktım. «Seninle bir 
pazarlık yapalım» dedim. «İsteğin yerine gelecek. Lakin önce 
bir imtihandan geçeceksin. Çeşitli nimetlere, haz alacağın ş,e.y
lere sahip olacaksın ve bunlardan . en çok zevk aldığın anda 
elinden alacağım. Eğer, Yarabbi, şu an ·.biraz daha uzasın, der
sen, kaybedeceksin, yok, gideri gitsin . dersen, kazanacaksın. Ka
bul mü? .. » Kabul etti. Ve; imtftı.an başladı. Herşeyi denedim, ama 
hep o kazanıyordu. Neler neler vermedim. Aklınız durur. Aldır
mıyordu. Yavaş yavaş. ümidimi kaybetmeye başlamıştım. En 
sonunda çevredeki bataklığı kurutabilmesi için ona meşhur keş
fini yaptırdım. Zira senelerdir o çevre halkının sıtmadan kınl
dıklanm görmek ve buna bir çare bulamamak, Dr. Faust'u pe
rişan ediyordu. Bundan faydalandım. Bataklığı kuruttu. Ahali 
bu hizmetinden ötürü ona öylesine minnettar oldu, bu hislerini 
de öylesine coşkunca dile getirdiler ve Faust da bundan öylesi
ne haz duydu ki kendini kaybetti ve « Yarabbi n'olur bu anı bi
raz daha uzat! .. » dedi. Tamam!.. Yine ben kazanmıştım. S~vin
cimden uçuyordum. Zorlu bir işi daha başarıyla'. sonuçlandırmış
tım. Meğer öyle değilmiş ... Sevincim çok sürmedi. Bana tebliğ 
edildi ki : «Dr. Faust, bunu insanlara hizmet etmiş olmaktan do
layı talebetnıiştir. Kendi nefsi için değildir.» Her ne kadar «ama 
aldığı zevk tamamen şahsidir! .. » dedimse de itirazım kabul olun
madı ... 

- Demek, insanlara hizmet etmekten duyulan haz günah 
değilmiş! .. 

- Öyle!.. 

Bu, beni bir hayli düşündürdü. Ama sohbet de uzamıştı. Bu
nu bir sonuca bağlamak ve zihnime takılan son bir noktayı da 
aydınlığa çıkarmak için: 

- Peki sayın şeytan, son bir sual: Dikkat ettim, konuşma
mızın başından beri hep Esma-i Hüsna'dan birini kullandınız, 
ama bir defa olsun «ALLAH» lafz-ı celilini sarfetmediniz. Bu bir 
tesadüf müydü, yoksa ... 
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Neden bilmem, şöyle bir başımı kaldırıp bakayım dedim ki, 
yok!.. Kaybolmuş! .. Fakat, gitgide uzaklaşan bir kahkaha duyu
yorum ... Bu gülüş de içten, hem de bütün ciğerlerden gelen bir 
kahkaha ... Ama .nasıl söyliyeyim, ötekiie~ gibi sıcak değil, ak
sine buz gibi, insanı iliklerine kadar donduruyor. O şaşkınlık 
arasında düşündüm ki, şeytanla beraber olduğum süre içinde 
ben de ALLAH lafzını ağzım~ almamıştım. 
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PSİKİYATRİ VE İNSAN* 

Doç. Dr. Fevzi SAMUK** 

Kabaca tarif edersek, insanın, bulunduğu toplum içindeki"J 
davranış bozukluklarını,l fikir ve düşünce sistemindeki aksak
lıkları sebep ve neticeleriyle ele alarak insanın normalden sap
mış bulunan hallerini, yani ruh hastalıklarını şöyle veya böyle 
tedavi etmeye, düzeltmeye çalışan ruh hekimliği demek · olan 
«psikiyatri»nin, bir cephesini küçük bir pencereden sizlere aks 
ettirebilme gayreti içinde olarak bu gün huzurunuza gelmiş bu
lunuyoruz. Aslında hemen belirtmeliyiz ki «ruh hekimliği» ve 
«ruh hastalıkları» tabiri yanlış olarak kullanılmaktadır. Zira biz 
ruhun ne olduğu:p.u bilmiyoruz, bilmekten de aciziz. La.kip bil
mediğimiz bir varlığın aksayan tarafları varmış, hastalıkları 
varmış gibi, «ruh hastalıkları» tabirini kullanıyoruz. Hakikat
de .bir terminoloji hatasıdır, fakat alışılagelmiş bir tarz oldu
ğundan ve başka türlü de ifade edilmediğinden, yanlış anlaşıl
malara yol açmaması için bugün biz de_.bu ibareleri kullanmak
ta devam edeceğiz. 

Akıl hekimliğine psikiyatri ismi verilmesi XIX. asra rastlar. 
«psyche» kelimesi eski Grek lisanında «nefes, hayat, ruh» ma
nasına gelmektedir. Psikiyatri terimi bu kökten türetilmiş olup 
günümüzde psikiyatri, insanların davranışlarını ve insanlarara.:. 
sı münasebetleri en geniş anlamıyla inceleyen bir ilim dalldır. 
Bir başka tarif de şöyle yapılabilir : psikiyatri kişinin düşünce 
sisteminin bozulmasına veya diğer kişilerle münasebetlerinin 
aksamasına sebep olan şahsiyet problemlerinin ortaya çıkışın-

* Bu makale 19.4.1983 tarihinde Kubbealtı Konferans Salonu'nda ve
rilmiş aynı adlı seminerin metnidir. 

** Doç. Dr. Fevzi Samuk, Cerrahpaşa Tıp Fakültesi Psikiyatri Kürsüsü 
öğretim üyesidir. 
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da bunların sebeplerini ve belirtilerini inceleyen, bu bozukluk
ların veya aksaklıkların tedavi ile giderilmesini gaye edinen 
bir tıp bilim dalıctır. Psikoloji veya bu günkü ifadeyle davranış
lar bilimi, insanda normal düşünce ve davranışları incelemek
te, psikiyatri ise insana has düşünce ve davranışların marazi 
durumlarını ele almaktadır. 

Her ne kadar psikiyatri tabiri XIX. Asırda ortaya atılmışsa 
da, insanoğlunun akıl hastalıkları ile alakası insanlık tarihi ka
dar eskidir ve insanoğlu uzun geçmişi içinde akıl hastalıkları
nı bazan semavi güçlere bağlayarak bu kabil hastalıklara mu
sab olanlara bir nev'i kudsiyet atfetmiş, kimi zaman şeytanın ve 
şer kuvvetlerin zebunu görerek akıl hastalarını aşağılamış, ce
miyet dışına itmiş. ve hatta bazan da bunları yakarak vücutla
rını yok etme cihetine gitmiştir. Bilhassa Ortaçağ A vrupasında 
uzun müddet tesirini sürdürmüş olan bu zihniyet, antik kültür
lere dayandırılmaktadır. Nitekim eski Hind kültüründe akıl has
talıkları, şeytanın eseri kabul edilmekteydi. Eski Çinliler ise akıl 
hastalıklarının, kötü ruhlar tarafından bedenin istila edilmesi 
neticesi ortaya çıktığını ileri sürmekteydiler. Greko-Romen kül
türünde de Lyssa ve M.ania gibi kötü tanrıçaların kişiyi etkisi 
altına alarak hasta ettiklerine inanılmıştır. Dolayısıyla tedavi 
için hastayı hapsetmek, zincire vurmak ve işkenceye tabi tut
makla kötü tanrıçaların uzaklaşması beklenir, öyle düşünülür
müş. İlk defa, M. ô. IV. sırda yaşamış olan İstanköylü Hipokrat 
-bugünkü anlayışa oldukça yakın bir şekilde-, akıl hastalık~ 
!arını; insan beyninin fonksiyon bozukluklarına bağlamıştır. O 
zamana kadar, mesela Tanrıların bir takım seçkin insanlara güç 
ve kudret bahşetmesi neticesi ortaya çıkan ve mukaddes .bir 
hastalık olarak kabul edilen Sar'a hastalığı için Hipokrat şöy- · 
le yazrriıştır: ~Artık mukaddes hastalığın -yani sar'amn- di
ğer· hastalıklardan farkJı.olarak ilahı olduğunu zannetmiyorum. 
Bu da özel bir hastalıktır ve bir sebebe sahiptir. Diğer hastabk
lardan çok farklı ols).uğu için insan bilgisizlik ve şaşkınlıkla bu 
hali ilahi bir ziyaret olarak görmiiştür ... » 

Yine Hipokrat bugünden takriben 2400 sene evvel şöyle yaz
maktadır: «İnsan bilmelidir ki neş'e, sevinç, gülme; acı~-üzüntü, 
bedb~nlik ve matem yalnızca beyinden gelir ve beynimizle biz 
özel bir tarzda sezer, bilgi elde eder, görür ve işitiriz. Ve ayni 
organla insan deliliğe v:e çılgınlığa duçar olur ... » 
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İnsan beynfi.ı.in fonksiyonları olarak kabul edilen bilgi edin-
~ me ve düşüncelerimizle davranışlarımız, beynin hastalanması 

neticesinde bozularak deliliğin ve çılgınlığın ortaya çıktığını id
dia eden Hipokrat'ın bu fikirleri Ortaçağ'da Orta-Doğu dünya
sında bilhassa İslam aleminde rriakes bulmuş, daha da tekamül 
ettirilmiştir. Aksine ayni çağda Batı dünyasında yani Avrupa 
Hıristiyanlık aleminde de antik Hint-Çin, Greko-Romen zihniye
ti hükümferma olmuş ve takriben XVIII. asra kadar Avrupa,'da 
akıl_ hast~lıkları, kötü ruhların ve şeytanın insan bedentni işga
li şeklinde yorumlanmıştır. 

Ancak medeniyetler şu veya bu kavmin. değil, bütün insan
lığın malıdır .. İnsanoğlunun tabiatında güzeli ve doğruyu ara
ma vasfı, fıtraten mevcuttur. Nitekim Haçlı seferleri, doğu-batı 

·ticaretinin kesafet kazanması, insanlar ve milletler arası mü
nasebetlerin gelişmesi neticesinde Batı dünyası uyanmış ve ken
dine has bir medeniyetin -bugünkü Batı medeniyetinin- bli 
kıt'ada ortaya çıkması da fazla gecikmemiştir. 

Psikiyatri bu arada, XVIIL asrın ikinci yarısında doğmuş, 
bilhassa XIX. asır ile içinde bulunduğumuz XX. asırda da çok ge
lişmiş bulunmaktadır. 

Bugün akıl hastalıklarına bakış ve bunların ele alınışları 
başlıca iki farklı cihetten olmuştur: Birincisi biyolojik nokta-i 
nazardır ki, akıl hastalıklarının, beynimiz ve bütün sinir sis-. 
·temimizde fizyolojik bir .takım bozukluklar neticesi ortaya çık
tığı kanaatini taşımaktadır. Henüz böyle bir arızanın tesbit edF
lememiş olması bizim bilgi yetersizliğimizden, tetkik metodla
rııiın kifayetsizliğindendir. CHipokrat'ın ve Orta Çağ'da Müslü
man hekimlerin ileri sürdükleri gibi>. İkinci bakış: açısı ise psi
kanalitik görüştür ki, ruh hastalıklarının biyolojik temellerden 
değil, 1;amamiyle psikolojik sebeplere dayandığını iddia· etmek
tedir. Her iki gör:üş de temelde ilmi materyalizme dayanmakta:
dır. Biz bu yazıda, bu ikinci görüş açısını inceleyeceği~. 

Psikanalitik ~örüş : 

Psikanaliz veyfı, psikanalitik görüşün sahibi olan ve pren
siplerini ortaya koyan meşhur ruh hekimi Sigmund Freud'qur. 
Freud, Yahudi bir ailenin çocuğu olarak 1856 senesinde, halen 
Çekoslovakya'nın hudutları içinde, kalmış Morawia'nın Freiberg 
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şehrinde dünyaya gelmiştir. Henüz 3 yaşında iken ailesiyle Vi
yana'ya göç etmek mecburiyetinde kalan Freud, 1873 senesinde 
Viyana Üniversitesi'nde tıp tahsilir,ı.e başlamış ve mezuniyetin
den sonra da nöroloji ihtisası yapmıştır. Ancak dikkat ve ala
kas'ı daha ziyade psikoloji konusuna kayan Freud, bir kritikçi
nin ifadesi ile Kari Ma:rks'ın iktisatta yapmış olduğu inkılabın 
benzerini tıp'ta yaparak psikanaliz okulunu kurmuş ve kısa za
manda büyük bir şöhrete erişmiştir. Psikanalizin kurucusu ola
rak Freud, psikiyatriye belli başlı üç yeni kavram getirmiş bu~. 
lunuyor. Bunlardan birincisi, insan ruhi hayatının determinizm 
prensibi'ne dayandırılması keyfiyetidir. Yani insanın ruhi ha
yatında hiçbir hadise bir sebebe dayanmadan ortaya çıkmamak
tadır, gelişi güzelliğe veya tesadüfe yer yoktur, herhangi bir ru
hi halet o andan evvelki, bir takım ruhi hadiselerin sebebiyet 
verdiği bir neticeden başka bir şey değildir. İkinci mefhum -
şuuraltı mefhumudur ki, Freud'a göre ruhi hayatımızdaki şuur
lu hadiseler, şuurumuz dışında şuursuz olarak cereyan eden ha
diselerin yanında pek cüz'i bir kısım teşkil etmektedir. Yani 
ruhi faaliyetlerimizin büyük çoğunluğu tamamen şuurumuzun 
dışında cereyan etmektedir ve Freud, aslında şuurluluk denen 
halin, ruhi faaliyet içinde devamlı değil, nadir bir hal olduğu
nu kabul etmektedir. Freud böylece nadir de olsa bilinebilen, 
müşahede edilebilen bu şuurlu faaliyetlerin analizi neticesin
de, derinlerden akıp giden esas ruhi hadiseleri tarif edebilece
ğimizi iddia etmiş ve böylelikle derinlikler psikolojisini ortaya 
koymuştur. 

Freud'un psikiyatriye yeni olarak getirdiği üçüncü önemli 
mefhum ise: «Libido» mefhumudur. 

İnsanların davranışlarını belirleyen yani kişiyi belirli ve 
kendine has bir davranışta bulunmaya zorlayan pek ç<;>k insi
yaki faktörler vardır. Bunlara motivasyon veya dürtü denmek
tedir. Mesela «beslenme dürtüsü» tabii olarak insanı besin ara
maya sevk edecek ve kişi bu ihtiyacını karşılamak için birta
kım hareketlere tevessül edecektir. Keza yeni bir şey bulma 
ve araştırma dürtüsü, kişiyi kütüphanelere baş vurmaya, ki
taplar karıştırmaya ve bazı deneyler yapmaya teşvik edecek
tir. Hayatımızda böyle pek çok dürtüler mevcutken, hayatımı
za istikamet verici olarak Freud tek bir dürtü kabul etmektedir, 
o da cinsiyet dürtüsü'dür ki Freud buna «Libido» demektedir. 
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insan ruhi hayatını derinlemesine üç kısımda mütalea eden 
Freud, bunları İd, · Ego ve Süper-Ego olarak ifade etmiştir. İd, 
doğuştan varolan ve zamanla şuur altına itilmiş; bastırılmış iç- ' 
güdü de denilen insiyaklarımızla, bebekliğimizin ilk senelerinde 
teşekkül etmiş olan, kabul edilmesi imkansız ve çevre tarafın
dan· hoş karşılanmayan istek, arzu ve komplekslerimizin bulun
duğu ruhi hayatımızın mutasavver en' derin tabakasıdır. Bu
radaki insiyaklar, istek ve arzular; kompleksler şuur sathına, 

' çıkmak ve tatmin olmak isterler, ancak bunlar cemiyetin, dini 
kaidelerin, törelerin, örf ve adetlerin kabul edemediği haller ol
duğu için süper-ego' tarafından itilir, bastırılır. Süper-ego ile id 
arasındaki bu mücadele sahasında ego denilen benlik teşekkül 

, eder. Ego, yani benlik; süper-ego denen, kültürün getirdiği, örf
adetlerden, ahlaki kaidelerden meydana gelen 'bir çeşit inzibati 
~cün, bastırılmış istekler, arzü.lar ve iç güdülerden meydana 
gelmiş ve dinamik bir enerji kaynağ~ olan İd ile mücadelesi so
nucu oluşmaktadır. Freud'a göre İd ile Süper-Ego'nun sürege
len mücadelesi neticesinde kişinin davranışı belirlenmektedir. 
Bu mutasavver ruhi hayat parçalarının yfı,ni Süper-Ego ile İd'in 
birinin veya ötekinin şu veya bu zamanda digeri üzerine ağır 
basması ile kişilik yani Ego, tıpkı bir denizin sathı gibi kah 
çırpıntılı bir hal almakta, kah durulmaktadır. Bütün bu olay~ 
lar Freud'a göre b~zim şuurumuz dışında olup gitmektedir... · 

Meseleyi daha iyi kavrayabilmek için, Freud'a göre kişinin 
çocukluğu, yani psikose~üel gelişmesinin safhalarını bilmek 
gerekmektedir. 

Freud, ruhi hayatı doğum anınq.an itibaren başlatır. Şuur
altı muhtevası yani İd, bebeğin doğduğu andan itibaren oluş
maktadır. Libido kişiyi hazza ve doyuma götüren cinsiyet dür
tüsüdür ve hayatın gayesidir. Yeni doğmuş olan bebekte libido
nun doyurulması bebeğin süt emme fonksiyonu ile çok yakın
dan ilgili bulunmaktadır. Emme

1 
ağız mukozası ve dudaklı:ı,rı il

gilerı.di:rdiği için çocuğun hazza erişmesi. ağızla alakalıdır. Be
bek, gıdasının dışında yani karnının doymasından sonra da em
me işinden haz alır. Uyuyabilmesi için yalancı bir emzik veya 
bulamazsa kendi parmağını emecektir. Bu emme fonksiyonu 
Freud.' a göre çocukta bir nev'i cinsi doyum, orgazm meydana 
getirmekte ve bebek bur-dan sonra daha rahat uyuyabilmekte
dir. Cinsi ihtiyacın bu şekilde tatmini yani libido'nun doyurul-
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ması için ağızin kullanıldığı bu devreye Freud «o,ral safha» 
Cağız safhası) demektedir ki hayatın ilk oniki ayını içine al
maktadır. 

Aslında çocukta, erojen bölgeler, yani elle dokunulduğunda 
cinsi haz veren bölgeler bütün vücut sathında yaygın olup, baş~ 
ka bir objeye, başka bir kimseye ihtiyaç duyulmaksızın kendi 
kendine ve serbestçe libido'nun doyumuna vasıta olur. Oral saf
hada, ağız bölgesi bu işin önderliğini ele almış durumdaq.ır. O 
sebeple bu devreye oto-,erotik devre de denir. Libido, yar'.ı.i cinsi 
dürtü, cinsi iştiyak başka bir objeye yönelmemiş olduğu ve be
bek kendi kendine hazza eriştiği için de bu libido'ya Freud, ego 
libidosu diyor. 

Libido'nun. doyumu yani hazza erişmenin, rahatlamanın 
meydana getirilmesi için daha sonra anüs bölgesi kullaiulma
ya başlanır. Dışkının tutulması olayı, yani içerde. kalmasıyla 
meydana getirmiş olduğu gerginlik, haz verici bir durum ortaya 
çıkaracaktır. Ve çocuk bununla öyalanacaktır. Bu safhaya da 
Freud, «Anal safha» demiştir. Bu · devrede çocuk f eçesinden · iğ;. 
renmez, hatta onunla oynar ve sevdiklerinin üstüne bile sürmek 
ister. Daha sonra «Genital safha» gelir ve libido'nun doyurulma
sı için genital bölge ve genital organlar ön plana geçer. Gece 
altını ıslatmalar şayet bir organik hastalık sebebiyle değilse, bu 
durum Freud'a göre bir çeşit gece ejaculation'una tekabül et
mektedir. 

Bilhassa erkek süt çocuklarında idrarını yaparken bir nevi 
ejaculation'a benzer }ıaz titremeleri görülür. Çocuk bu dönem
de genital organlan ile oynamaktan da çok haz almaktadır. 

Bundan sonra, takriben beş yaşlarına kadar sürecek oları 
«faUik dönem» gelir. Çocuk yavaş yavaş kendinden başkalarmın 
da var olduğunu ve bu arada an~e ve. babasını fark eder, libf
do'su dışarıya çevrilmeye başlar ve böylece, «obje libidosu» ge
lişir. Bu devrede çevrenin baskılı, azarlayıcı, terbiye eciici tutum-:
latı ile ortaya bir takım kompleksler: çıkmaktadır.· Freud'a göre 
ileride kişiliğin meydana gelmesinde büyük önemi haiz bu 
komplekslerin en önemlisi Oidipus Kompleksi'dir. · Oidipus 
·codip) ismi Sophocles'in .meşhıı,r Kral Oidipus trajedisinden 
mülhemdir. 
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Yunan mitoloji$inde Oidipus, Thebes kralının oğludur. Kahinler krala 
bir oğlu olacağını ve bunun kendisini öldürüp anasıyla evleneceğini haber 
verdiklerinden Thebes kralı da oğlu doğduğunda topuklarına diken batır
mış ve onu Cithareon dağlarına bıraktırarak, ölüme terketmişti. Ancak Ko
rint'li bir çoban çocuğu bulur ve Korint'e götürür. Korint kralının da çocu
ğu olmamaktadır ve Oidipus'i evlad edinerek büyütür. 0idipus delikanlılık 
çağına gelince bir arkadaşı ona, bulunmuş bir çocuk olduğunu söyler. Bu
na inanmakta güçlük çeken 0idipus, Delphi'ye giderek anne-babasının kim 
olduğunu Apollo'dan sorar. Apollo da ona, kaderinde babasını öldürmek ve 
anasıyla evlenmek olduğunu söyler. Oidipus, bundan Korint kralının kaste
dildiğini çıkarır ve Korint'e geri dönmemeye karar verir. Ve Delphi'den 
ayrılırken kendisine mani olmak isteyen birini öldürür. Bu aslında gerçek 
babası Thebes kralıdır. Bundan asla haberi olmayan 0idipus, daha sonra 
Thebes'e gider, orada bilmecesini çözerek şehri canavar olan Sfenksten kur
tarır; Şehir halkı da bu cesur delikanlıyı mükafatlandırır ve onu kral ilan 
ederler. Yeni kral Oidipus, ölmüş olan eski kralın dul karısıyla da evlenir. 
Dört çocukları olur. Ancak bir müddet sonra şehre ilahların lanetleri yağ
maya başlar. Kahinlere göre bunun sebebi, eski kralın katilinin hala şehir
de serbest dolaşmakta olduğudur. Oidipus katili arattırır ve neticede acı 
hakikat ortaya çıkar. Katil kendisidir, karısı da annesidir. Bunun üzerine 
annesi intihar eder. 0idipus ise kendi cezasını kendisi verir ve kendi elle
riyle gözlerini kör eder, ancak şehirden de kovulur ... 

* * 11 

Çocuk, kendisinden başkalarının da var olduğunu farket
meye başladığı bu dönemde cinsi doyum için libidosunu yönel
teceği bir kimse aramaktadır. Tabiatıyla bu obje kendisiyle çok 
yakından meşgul olan annesinden başkası olamaz. Çocuğun an
nesine yönelen cinsi duyguları sebebiyle, Freud'a göre, babayla 
her an bir çatışma mukadder olacaktır. Zira anne yalnız ken
disini değil, babayı da sevmektedir. Bu sebeple rakibi olan baba
ya düşmanlık başlar. Erkek çocuk için annesinin sevgisine or
tak olan baba bir rakip ve mücadele edilmesi gereken bir düş
mandır. İşte Ödip kompleksi böyle doğar. Ne var ki baba kuv
vetlidir, güçlüdür. Bu sebeple· çocuk babası tarafından cezalan
dırılabileceği korkusuna kapılır. Bu ceza ve korku hadım edi
lebileceği korkusudur. Böylece hadım edilme korkusu, Freud'un 
tabiriyle «kastrasyon kompleksi» ortaya çıkar. Hadım edilme 
korkusu Oidipus kompleksini bastırır, şuur altına iter ve za
manla çocuk annenin yanında babaya katlanmayı, onunla an
nesinin sevgisini beraberce paylaşmayı öğrenir ve annesine yö
nelmiş olan tehlikeli cinsi isteklerinin yerine sıcak bir sevgi ba-
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ğı geliştirir. Ayni hadise kız çocukta ters olarak görülür. Baba
ya düşkünlük anneye düşmanlık hisleri ortaya çıkar. Kızdaki 
bu durum Elektra kompleksi ol.arak isimlendirilir. 

Velhasıl çocuk bu Oral, Anal ve Fallik dönemlerden geçer, 
okul çağına gelir. Cinsi dürtüler ilkokul çağı devresinde unutu
lur. Artık çocuğun çevresi genişlemiş; ilgilenmesi ve öğrenmesi 
gereken pek çok konular önüne konulmuştur .. 6 yaştan erge:ı;ı
lik çağına kadar geçecek bu zaman içinde Libido için bir latent 
safha -sessiz dönem- başlar. Ergenlikle birlikte ise çocuktaki 
libidinal hisler genital bölgede toplanarak, gen.ita! bölgenin ön
derliğinde neslin devamına yönelik faaliyetlerine devam eder. 
12 - ı 4 yaşlarındaki ergenlik çağına erişinceye kadar geçen bu 
devrelerdeki çocukluk hatıralarının şuur altındaki izleri yani 
şuur altına bastırılmış, itilmiş kompleksler, arzu ve istekler, 
hayatı boyunca kişide tesirlerinLsürdürecekler ve o kişinin şah
siyetini meydana getireceklerdir. Mesela lüzumlu lüzumsuz eş
ya, mal, bilgi toplayıp biriktirmeden sınırsız bir şekilde haz du
yanlar, keza müstehzi ve tartışmaya aşın düşkün olan kişiler 
veya anasının kuzusu diye takıldığımız, olgun yaşına rağmen 
.hala anasının dizi dibinden ayrılmayıp onsuz hiç bir karar ve
remeyen ileri derecede pasif, bağımlı insanlar; ağzından siga
rasını eksik edemiyen veya içki şişesinden uzak kalan:ıayan 
şahıslar, bebekliklerindeki bu oral safha'da,takılmış kalmış, psi
ko-seksüel gelişim safhalarından bu devreleri sıhhatli geçirme
miş kişilerdir. 

Keza anal safhada takılma, ilerde yaşını başını almış insan
larda inatçılık, ileri derecede cimrilik ortaya çıkarabilecek, sa
distik eğilimler, tahripkarlık, kızgınlık gibi kötü şahsiyet yapı
lan geliştirilmesine yol açabilecektir. 

Velhasıl yetişkin insanın aksayan davranışlarının , apl=}lizi 
yapılarak onun psiko-seksüel gelişme safhalarından hangi dö
nemde takıldığı tesbit edilebilmekte ve bu tesbit. hekime hasta
sını tedavi etmede yol göstermektedir. Freud'un psikanalizi aşa
ğı yukarı budur. 

Psikanalizin , gelişmesinde, başlangıçta Freud'la çalışıp fa
kat bilahare fikir ayrılıkları yüzünden ondan ayrılan arkadaş
larının da payı büyüktür. Bunlardan birkaçının fikirlerini kısa
ca gözden geçirmek yerinde olacaktır : 
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Alfred Adler 

Freud'la beraber çalışıp bilahare fikir ayrılığına' düştükle
rinden, ondan ayrılmış olan ruh hekimlerinden birisi Alfred Ad
ler' dir. Bir Macar Yahudisi olan Adler, 1870 senesinde Viyana'
da doğmuştur. Viyana Üniversitesi'nde tahsilini tamamladıktan 
sonra ruh hekimi olan Adler, 9 sene müddetle fikirlerini benim
semiş olduğu Freud'la beraber çalışmıştır. Ancak 9 senelik bu 
beraberlikten sonra aralarında fikir ayrılıkları çıkmış v13 Ad
ler, Freud'dan ve Viyana Psikanalitik derneği başkanlığı ile bir
likte azalığından da ayrılmıştır. Freud, kişinin, şahsiyetine do
ğuştan getirdiği birtakım içgüdülerce istikamet verildiğini iddia 
ederken, Adler bunu reddetmiş ve insanı sosyal bir varlık ola
rak ele almıştır. Kişiliğin teşekkülünde sosyal ve kültürel tesir
lerin ehemmiyetine inandığını belirtmiş olan Adler' e göre «üs
tün olma arzusu» ruhi gelişmenin gayesidir. Kişiyi motiye eden, 
harekete geçiren ve eriştiği bir basamaktan daha yukardaki bir 
basamağa taşıyan bu duygudur. Her kişi kendine hayali bir he
def tasavvur eder. Bu hedef onun bütün gayelerine yön veren 
muharrik kuvvettir. Adler buna «ideal ben» adını vermiştir. Ad
ler'e göre çocukluk hayatının başkalarına tabi durumu ve· ye
tersizlikleri zamanında bertaraf edilmez ve devam edip gider
se, keza doğuştan veya· sonradan ortaya çıkan bir sakatlık ve 
organ bozukluğu mevcutsa kişide «aşağılık duygusu», aşağılık 
kompleksi yerleşir. Bu eksikliğin hissedilmesi ile beraber kişide 
bunun giderilmesi ve telafi edilmesi gayretleri ortaya çıkar. in
f eriorite - aşağılık duygularının· telafisi sadece Beethoven'ın sa
ğırlığında olduğu gibi dehaları meydana getirmez fakat bazen 
hastalıklara ve dengesizliklere de yol açar. 

Adler, Freud'un aksine seksüel içgüdüler, Oidipus komplek
si bahislerine fazla önem vermemiştir. Ona göre kişi çevresinin 
bir parçası, aid olduğu toplumun bir cüz'ü olarak ele alınmalı
dır. Ve insanoğlu ferdi eksikliğini ve inferiorite duygularını te
lafi için insanlığa ve topluma müteveccih, faydalı çalışmalar içi
ne girebilecektir. 

Cari Gustave Young Cl875-1961) 

Carı Gustave Young da Freud'un mesai arkadaşlarından 
olup daha sonra ondan ayrılanlardan bir diğeridir. 
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Young, 1875 senesinde İsviçre'nin Kesswill şehrinde doğ

muş, Zürich'de ruh hekimi olmuştur. Freud'la yakınlıkları 1906 

senesinde başlamış ve 1913 senesine kadar süren bu beraber

likleri, 6 sene fikir ayrılıkları yüzünden sona ermiştir. Young, 

Fre.ud'un cinsiyetle ıİgili fikirlerini kabul etmiyordu. Young'a 

göre Libido, bir vital - hayati enerji, bir yaratıcı kuvvettir. 
Freud'un iddia ettiği gibi 5 yaşından evvelki çocukta görülen 

belirtiler aslında otomatik ve biyolojik gösterilerden ibaret mA

suİn ve çocuksu olaylar olup cinsiyetle alakası yoktur. Asıl ger

çek seksüel eğilimler 6 yaşından sonra başlar. Ve Young, er
genlik dönemi ve sonraki yaşlardaki cinsiyete önem verir. 

Fı:eud'a göre hayat, doğumdan ölüme kadar, insiyaklerimiz

le ve bilhassa cinsiyet içgüdüsü ile şekillenen, tekrarlayan ha
reketlerden ve fiillerden ibarettir. Young ise ba's ü bad-el mevt'e 

inanmakta ve hayatta kişinin, her an kendisini yenilediğini, 

yaratıcı bir tekamül içinde bulunduğunu ve yeniden diriliş için 
kendini bütünlemeye, tarnamlamaya çalıştığını iddia etmekte
dir.. Şuuraltı kavramı Young'da değişmiştir. Young'a göre ferdi 

ve .. kollektif şuuraltı diye iki tür şuuraltı vardır. Kollektif şuur

altı kişinin cedlerinden, mensub olduğ11. ırkın en eski fertlerin

den özellikler taşır. Bu .çok daha gerilerde bütün insanlığın or

taklaşa sahip oldukları özellikleri de ihtiva etmektedir. Böyle
ce lıer toplumda müşterek bazı anlayışlar fertlere bu kollektif 

alt. şuurdan gelir. Bu müşterek özelliklere Young, «arşetip» de

mektedir. Mesela anne arşetipi gibi. Annelik özellikleri her yer
de ve her çağda değişmez bir durum gösterir. Young'a göre ki

şinin bütün davranışlarının yönlendirilmesinde rol oynayan bu 

arşetip'lerdir. 

Young, birbirine zıt iki kavram daha ortaya koymuştur. 
Bunlardan birisi ';.Persona», diğeri de «Gölge»dir. «Persona» çev

renin, içinde bulunulan toplumun kişiden beklediği, görmek 

istediği davranış örneklerini belirleyen bir nevi kişilik maskesi
dir. Yani kişinin ·gerçek benliğinin üzerine geçirilmiş olan ve 

onu sosyal bakımdan kabul edilebilir ve etrafa takdim edilebilir 
halde gösteren bir maske. «Gölge» ise, ilk insandan bu yana ki
şinin getirmiş olduğu bütün hayvani içgüdüleri ihtiva eder. Kı

saca ifade etmek istenirse «gölge» insanın şuuraltı muhtevasını 
ve hayvani taraflarını temsil etmekte, «Persona» ise kişinin ce

miyet önünde oynamakta olduğu· rol icabı takındığı bir hü-
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viyeti ifade etmektedir. Gölge, şuurun bir mahsulü olup Per
sona'ya zıt karakterde bulunduğundan şuurlu olarak şuuraltı
na itilmiştir. Kişi bunu bastırdığı nis.bette denge kazanır ve ol
gunlaşır. 

Otto Rank 

Yeni psikanalistlerden olan Otto Rank da Freud'un sonra
dan kendisinden ayrılan arkadaşlarındandır. Yeni bir metod ge
liştirmemiştir, ancak insanın tekamülünde motive edici faktör -
muharrik kuvvet olarak irade'nin ehemmiyeti üzerinde durmuş
tur. Rank'a göre irade, benliğin teşekkülünde ve inkişafında 
müsbet yönde bir yol gösterici olup içgüdülerin bastırılmasın
da ve kontrol edilmesinde büyük rol oynar. Kişinin tekamülün
de, her türlü alaka ve bağlardan kopmanın tevlid ettiği sıkın
tılar ise menfi rol oynayan faktörlerdir. Kişinin hayatında en bü
yük sıkıntı ise ana rahminden ayrılıp yabancı ve düşman bir 
dünyaya gözünü açmakla sonuçlanan doğum hadisesinde ya
şamış olduğu «ayrılık anksietesi», «ayrılık sıkıntısı»dır. insan
oğlu bu ilk sıkıntıdan sonra peşpeşe pek çok ayrıhk sıkıntıları
na duçar olacaktır. Sütten kesilme, aileden ayrılma, arkadaşla.., 
rından, okuldan, iş yerinden ayrılmalar birer ayrılık sıkıntısı 
doğuracaktır. Ancak kişi .bunların verdiği yıkımı iradesinin 
kuvveti ile yeni bir takım sosyal münasebetler geliştirerek tela
fi edecektir. 

Karen Horney 

Neopsikanalistlerden bir diğeri olan Karen Horney de · pek 
çok noktadan Freud'a karşı çik:rtuş ve «temel anksite - temel 
sıkıntı» kavramıni geliştirmiştir. Otto Rank'ın doğumla ortaya 
çıkan «Ayrılık anksitesi» Horney'in dilinde «Temel sıkıntı»dır. 
Düşman bir dünya içiride yalnızlığını ve korunmasızlığını çocu
ğun hissetmesidir. Sevgi dolu müşfik bir ana-qaba bakımı mev~ 
cut değilse, bunun yanısıra diğer insanlarla da münasebetle
rinde hayal kırıklığına uğrarsa, mevcut bu temel anksite ki
şide diğer insanlara karşı ya teslimiyet ve sevgi şeklinde müs~ 
bet davranış örnekleri ortaya çıkaracak veya zıddına kudret ve 
güç kazanarak düşmanlık hisleri ile · kendisini menfi yolda et-
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kileyecektir. Bu iki durumun dışında olmak üzere içe kapan

ma da ortaya çıkabilir ve insan toplumdan uzaklaşarak pasifize 

olur ve ona yabancılaşır. 

Harry Stack Sullivan 

H. S. Sullivan da Libido teorisini reddedenlerdendir. Ona gö
re kişiliğin teşekkülü bit takım içgüdülerle değil, bizzat fert

lerarası münasebetlerden kaynaklanmaktadır. Şahsiyetin bütün 

gayesi sıkıntıdan kaçmaktır. Sıkıntı ise özellikle ferdin yakın 
münasebette bulunduğu kimselerin takdirini kazanamamakla 
ortaya çıkmaktadır; O halde bebekliğinde bilhassa annenin tak

dirini kazanabilmenin büyük ehemmiyeti vardır. Çocukluk ve 
yetişkin çağlarında emniyetsizlik hissi yam sıra, saygı ve tak

dir kazanamamak ldşiliği zedeleyici ve benliğin inkişafını dur

durucu hatta geriletici faktörler olmaktadır. 

* ** 

Psikanalitik görüşe sahip kişilerin insana bakışlarım böyle

ce, kısaca hülasa ettikten sonra, asrımızın bir büyük psikolojik 
cereyanından kısaca bahsetmek istiyoruz. Bu, Rus alimi Pavlov'

dan kaynaklanan «Davranışçı Psikoloji» cereyamdır. 

İvan Pavlov ve Davranışçı Psikoloji 

1849-1936 seneleri arasında yaşamış olan Rus fizyoloğu P~v
lov, köpeklerde salya ifrazı üzerinde çalışmalar yaparken köpe

ğe gıda ile beraber zil sesi de dinletti. Bunu defalarca tekrarla
dıktan sonra gıda vermeyip sadece zil sesi karşısında köpeğin 
salyasının aktığım ve sanki önüne gıda gelmiş gibi köpeğin ya

landığını müşahede etti. Gıda vermeden zil sesine devam edil:

diği takdirde bir müddet sonra bu reaksiyonun söndüğünü gör
dü. Köpeğin gıdayı · gördüğünde mide ifrazının ortaya çıkması 

ve salyasının akması refleks olarak -kendiliğinden- isimlen

dirilir. Zil sesiyle şartlandırılıp da gıdayı vermeden zil sesi ile 
bu ifrazın oluşması da «Şartlı refleks» olarak adlandırılır. 

20. yüzyılın başlarında Amerikalı psikolog J. B. Watson, 
Pavlov'un şartlı reflekslerinden hareketle «Davranışçı Psikoloji» 
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okulunu kurdu. Daha sonra E. L. Thorndike ve B. F. Skinner ta
rafından geliştirilen bu anlayışa göre kişiliğin teşekkülünde ve 
davranışların yönlendirilmesinde öğrenmenin ve mükafatla mü
cazatın büyük rolü bulunmaktadır. Davranışçı ekol insan dav
ranışlarının kökünü, objektif olarak müşahede imkanı bulun
mayan ego, id ve süper-ego gibi benliğin parçalarında değil, fer
din öğrendiklerinde ve tecrüb.e .· ederek kazanmış bulundukla
rında aramaktadır. Bunlar; insanın, doğrudan çevresi tarafın
dan ve . çevrenin onu şartlandırdığı ve biçimlendirdiği şekilde 

CPavlov'un köpekleri gibi) davranmakta olduğuna inanmakta
dırlar, dolayısı ile insanın kendi iradesiyle herhangi bir seçim 
yaparak kendine has bir yol seçebilmesinin yani iradeli hareke
tinin mümkün olmadığını, bunun bir yanılmadan ibaret oldu
ğunu ileri sürmektedirler. 

* ** 

Görülüyor ki psikanalitik görüş sahipleri aslında psikiyat
riye fazla birşey getirmedikleri gibi, çoğu fikirleri de birbirle
rini nakzetmektedir. İnsanı tek tarafından ele alan bu bilim 
adamları maddeden başka şey görmüyorlardı. İnsanın bir de 
manevi cephesi 9labileceğini çoğu kere akıllarına getirmemiş
lerdi. Halbuki insanoğlunun doğmadan evvel gelmiş olduğu btr 
yer ve yaşayıp ömrünü tamamladıktan sonra • da varacağı bir 
mekanı bulunmaktadır. Bunu sayılanların arasında sadece Cari 
Gustave Young bir nebze· görebilmiştir. 

Ömrünü tamamlayıp son n.efesini veren insanın bu son ne
festen evvelki canlı, tatlı, kdkl~p öpülen, yakınları tarafın
dan sevilen teravetine muk'abi1 son nefes verildikten sonra or
taya çıkan cesetten ne gibi bir farkı vardır ki, artık biz o aynı 
kişiyi odamızda, evimizde, yanımızda barındıramıyoruz da top
rağa veriyor ve ondan uzaklaşıyoruz? .. Bir saniye sonra kaybo
lan nedir? Madde ise aynı madde, ancak cesette olmayan bir
şey, mevcut idi, o nereye gitti? Psikanalizcilerin ihmal ettikleri, 
görmedikleri, göremedikleri işte o'dur. O'nsuz insan artık insan 
değil cesettir, topraktır. Nitekim toprağa veriliyor. 

Elbette ki insanı sadece toprak olacak bu tarafı ile ele alır
sak hakikate erişemeyeceğiz, insanı layıkiyle bilemeyeceğiz. İn
san maddesiyle ve manasıyle insandır. Manayı görmezlikten 
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gelince onu gerçekten değerlendirmek mümkün olamaz. Bu ba
kımdan psikanalizciler psikiyatride bir duraklama devrinin 
kahramanları(!) olmuşlardır. Psikiyatri bir ilim olarak onların 
yüzünden -acı bir gerçek- en azından 50 sene gibi bir zama
nı kaybetmek durumunda kalmıştır, oyalanmıştır ... 

* ** 
Muhterem okuyucularımıza bir tımarhane fıkrası anlattık

tan sonra yazımıza son vermek istiyoruz : Akıl hastahanesine 
yeni tayin edilmiş acemi doktorun dikkatini çekmiş, bakmış ki 
deliler bütün gün kuyrukta bekliyorlar ve kapalı bir kapının 
anahtar deliğine gözlerini uydurarak içerisini gözlüyorlar, biri 
bakıyor çekiliyor, sıradaki geliyor o da bakıyor çekiliyor, arka
sından bir diğeri. Merakı artan doktor da sıraya girerek anah
tar deliğinden içeri bakmış ki . bomboş bir oda, hayretle sırada 
bekleyen akıl hastasına sormuş : Burada birşey yok, bir şey gö
remedim, siz ne arıyorsunuz ki? Akıl hastası, sırasını kaybet
meden gözünü anahtar deliğine uydururken, hayretle bakmak
ta olan doktora : Ben 10 senedir bakıyorum daha birşey görme
dim, sen bir defa bakmakla ne göreceğini zannediyorsun!.. 

İnsanı bir bütün olarak, maddesiyle ve manasıyle, eie alarak 
incelemek, tanımak gayesinde olan psikiyatri, henuz o kadar işin 
başındadır ki, bu mevzuda o k~dar acemidir ki ... 
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İSTANBUL ÜNİVERSİTESİ EDEBİYAT FAKÜLTESİ'NDE 
SOSYOLOJİ EGİTİMİNİN TARİHÇESİ 

(1912 - 1982} 

I 

Yrd. Doç. Dr. Mehmet. YALVAÇ* 

«İstanbul Universitesi Edebiyat Fakültesi'nde Sosyolojinin 
Tarihçesi» isimli çalışmayı hazırlarken, maksadımız, sosyoloji
nin İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi'nde başlangıcından 
günümüze (Haziran 1982) kadar geçirmiş olduğu devreleri tes
bit etmektir. Bu arada konu ile ilgiliolarak, daha önce yapılmış 
başka çalışmaları da gözden geçirdik. Bunun neticesi olarak, 
sosyolojinin Edebiyat Fakültesi'ndeki başlangıcından bugüne ka..: 
dar yer alan ders programları, kimlerin hangi dersleri okuttuk
ları, konferansl~r dahil, hepsi tesbit edilmiştir. 

Fakat, araştırma safhasında bazı güçlüklerle karşılaştık. 
Sosyoloji sahasında yıllarca emek vermiş değerli ilim adamla
rımızın mevzumuzla ilgili makale ve kitaplarında bir takım 
farklılıklar gördük. Bir kısım ilim adamlarımızın eserlerinde, 
aynı mevzu için farklı tarihler belirtilmektedir. Biz de çalışma
mızda bu farklılıkları olduğu gibi aktardık. Bunlardari en mü
himi, bazı kaynaklarda sosyoloji çalışmalarını Edebiyat Fakül
tesi'nde Ziya Gökalp'ten önce başlattığı belirtilen Ahmed Şuayb' -
in; başka yerlerde verilen tarihten önce ölmüş gösterilmesidir. 
Bu durumda biz bu mevzuda yapılmış çalışmalardaki farklılık
ları olduğu gibi bıraktık. 

il. Meşrutiyet devrinde yapılan Üniversite reformu, Emrul
lah Efendi'nin gayretiyle 21 Nisan 1912 tarihli nizamnameye gö-

* Müellif, Malatya İnönü Üniversitesi Fen - Edebiyat Fakültesi Sosyoloji 
Bölümü öğretim üyesidir. 
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re gerçekleştirilmiştir. O zaman Edebiyat Fakültesi'nde okutu

lan dersler arasında «ilm-i içtima» dersi de vardı1. 

Hilmi Ziya Ülken'e göre de Emrullah Efendi'nin Meclis-i 

Mebusan'a (Parlamento'ya) 1912 tarihinde verdiği rapor isti

kametinde İstanbul Üniversitesi yeniden düzenlenmiştir. Sosyo

loji dersleri 1914 yılına kadar Hukuk Fakültesi Yönetim Hukuku 

Profesörü Ahmed Şuayb tarafından, 1914 den sonra da 1924 yı

lında ölümüne kadar hususi olarak Drirkheim sosyolojisini ta

kip eden Ziya Gökalp tarafından verildi2• 

Ziya Gökalp 1918 yılında ittihatçıların ileri gelenleriyle bir

likte İngilizler tarafından Malta'ya sürülmüş ve 1924 yılında öl

müştür3. 

Ziya.ettin Fahri Fındıkoğlu ise, jstanbul Üniversitesi Edebi

yat Fakültesi'ndeki sosyolojinin başlangıcında Ahmed Şuayb'i 

göstermekte ve tarihini de 1910 olarak belirtmektedir. Ona gö

re bu ders 1910 yılında «ilm-i cemiyet» adı altında okutulmuştur4. 

Oysa bazı ansiklopedilerde Ahmed Şuayb'in ölüm tarihi 1910 

olarak gösterilmiştir5. 

1 Orhonlu, Cengiz : «Edebiyat Fakültesi'nin Kuruluşu ve Gelişmesi 

(1901-1933) Hakkında Bazı Düşünceler», Cumhuriyetin 50. Yılına Armağan, 

Edebiyat Fakültesi Yayını. İstanbul-1973. Erişçi Lütfi ise 1913 tarihli Darül· · 

fünıln nizamnamesinde Edebiyat Fakültesi dersleri arasına bir «ilm-i içti

ma» dersinin konduğunu belirtmektedir. «Türkiye'de Sosyolojinin Tarihçesi 

ve Bibliyografyası», Sosyoloji Dergisi, Sayı : 1, Rıza Koşkun Matbaası, İs

tanbul - 1942. 
2 «Durkheim et L'enseignement des Sciences SociaJ.es en Turquie», Sos

yoloji Dergisi, Sayı : 15, Baha Matbaası, s. 20, İstanbul - 1960. Ülken, Hilmi 

Ziya: «Türkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi», Selçuk Yayınlan, Ahmed Said 

Matbaası, s. 266, 505, 540. İstanbul - 1966, isimli eserinde ise; Ziya Gökalp 1913 

de İstanbul'a geldi, Darülfünıln'da sosyoloji ve metafizik kürsülerini kurdu 

demektedir. 
3 Ülken, Hilmi Ziya, a.g.e., s. 584, 585, 

4 «Türk Sosyolojisinde İki Alman Sosyoloğu Prof. Kessler ve Prı:,f. Rus

tow», İstanbul Üniversitesi İktisat Fakültesi Mecmuası, No: 3 - 4 İstanbul-1963. 

5 Ahmed Şuayb, 1876 yılında İstanbul'da doğmuş, yüksek öğrenimini 

Mekteb-i Hukuk'te, tamamlamıştır. Bir araJ.ık Mekteb-i Hukuk'ta «Hukılk-ı 

Düvel» ve «Hukılk-ı İdare» dersleri hocalığına ve Cemiyet-i Rüsumiye aza

lığına getirilmiştir. Bir müddet Meclis-i Maarif azalığında bulunduktan son

ra, Tedrisat-ı İptidaiye müdürlüğüne ve oradan da İstanbul Milli Eğitim Mü

dürlüğü'ne getirilmiştir. Son olarak Sayıştay Savcılığında bulunmakta iken 

1910 yılında ölmüştür.» Türk Ansiklopedisi, Cilt : 1, Milli Eğitim Basımevi, 

Ankara-1946. Türk Dili ve Edebiyatı Ansiklopedisi, Cilt: 1, Dergah Yayınla-

n, s. 76. İstanbul. ' 
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Görüldüğü gibi yukanda aktardığımız kaynaklar İstanbul 
ÜniYersitesi Edebiyat Fakültesi'nde başlangıçta sosyolojinin ne 
zaman ve kim tarafından okutulduğu hakkında ortak, kesin bir 
bilgi vermemektedir. Ziya Gökalp 1910-1911 yılında Selanik'de
ki İttihat ve Terakki İdadisi'nde içtimaiyat dersleri okutmuştur. 
Balkan Harbi sonunda İstanbul'a döndükten sonra, önce Sultan 
Selim'de ıslah edilmiş bir medresede, arkasından da Edebiyat 
Fakültesi'nde içtimaiyat (sosyoloji) dersi vermiş ve böylece Türk 
sosyolojisinin kurucusu olmuştur. Biz de, Edebiyat Fakültesi'n
de, sosyoloji kürsüsünün kurucusu olarak Ziya Gökalp'i kabul 
etmekteyiz. Başlangıç tarihini de 1912 yılı olarak gösterebili
riz. O zamandan itibaren «Gökalp'in kürsüsü» olarak anmak-
tayız. r 

1913-1914 Ders yılından sonra Alman hocalar getirilmiş, sı

nıf düzeninden sömestre düzenine geçilmiş, 1915-1916 ders yı
lından itibaren Edebiyat Fakültesi de kendi içinde bölümlere 
ayrılmıştır. Bu bölümler arasında ·«uıum-i içtimai» ve «Felsefe» 

. ayn bölümlerdi. Birincisinde ilm-i içtimai ve ilm-i mantık ders
leri okutuluyordu. İkincisinde ise İlmü'n nefs, ilm-i mantık -ve 
ahlak, Felsefe-i u'la ve Felsefe tarihi, terbiye dersleri vardı6• 

1915-1916 ders yılında Felsefe bölümünde sosyoloji ile ilgili 
olarak sürdürülen ders programına göre: Müderris (Profesör) 
Ziya Gökalp, İçtimaiyat ve Tatbikat derslerinde «Aile ve Hukuk-i 
İçtimaiyat», Tarih-i Edyan CDin Sosyolojisi), dersinde «Tote
mizm» konularını vermiştir. 

Muallim Necmeddin Sadık7, İçtimaiyat ve Tatbikat dersle
rinde : « V. asırda Din ve Siyaset, Ahlak ve Siyaset, Macchia
velli, Cemiyete hakim olan akaid-i ahla.kiye, Macchiavelli'zm, 
Macchiavelli'nin muakkibleri, XVI. asra tesiratı, Montesquieu, 
Voltaire, Rousseau, Ansiklopedistler, Saint-Simon, Nazariyet-i 
iktisadiye» derslerini okutmuştur, 

Muallim Nimet Bey, Ahlak dersinde : « Vicdan, Amel, insa
niyetin gayeleri ve ahlak hakkındaki mesalik-i felsefiye, Vazife, 
Hak, Mes'uliyet, Ahlak müeyyideleri» derslerini vermiştir. 

6 Orhonlu, Cengiz: a.g.e. 
7 Sonradan «Sadak» soyadım almıştır. 
8 Darulfünün Edebiyat Fakültesi Talebe Rehberi (1334-1335), Evkaf 

Matbaası, İstanbul-1335. Erişçi, Lütfi: «Türkiye'de Sosyolojinin Tarihçesi ve 
Bibliyografyası», Sosyoloji Dergisi, Sayı: ı, Rıza Koşkun Matbaası, İstan
bul-1942. 
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Amerika Colombia Üniversitesi'nde doktorasını yapan Ah
med Emin Yalman da sosyoloji dersi okutmak üzere Ziya Gök
alp'in yanına verilmiş, aynı zamanda Mülkiye mektebinde oku
tulan «İstatistik» dersi için de yardımcı tayin edilmişti9• 

Ahmed Emin Yalman'ın ders . programlarında adı geçme
mektedir. Ve kesin olarak Edebiyat Fakültesi Sosyoloji Kürsü
sü'nde ders verdiği bilinmemektedir. 

Profesör Ziya Gökalp, 1914'den sonra muavini Necmeddin 
Sadık ve Halim Sabit'le beraber Türkiye'de ilk içtimaiyat ensti
tüsünü İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi'nde «İçtimaiyat 
Darülmesaisi» adı altında kurdu. Fakat 1918 yılında her şey bo
zuldu. Adı ve faaliyeti ortadan kalkan bu enstitüyü 1933-1934 
üniversite reformunu müteakip, Almanlar, birkaç yerli hoca ile 
beraber -Profesör Ömer Celal ile Profesör Muhlis Ete- İstan
bul Üniversitesi Hukuk Fakültesi'ne bağlı bir «İktisat ve İçtima
iyat Enstitüsü» olarak yeniden kurdular. Sonra bu enstitü İkti
sat Fakültesi kurulunca oraya nakledildi, adı «İçtimaiyat Ens
titüsü» olarak değiştirildi ve bu, İktisat Fakültesi meclisince ka
bul edildi. Bugün ise «Sosyoloji Enstitüsü» adım almıştır10• 

Orhan Tuna, İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi'nde 
kurulan «İçtimaiyat Darülmesaisi»nin Ziya Gökalp ve Necmed
din Sadık tarafından 1916 yılında kurulduğunu belirtmekte
dir11. 

Hilmi Ziya Ülken ise, İstanbul Üniversitesi Sosyoloji Ensti
tüsü'nün ilk dBfa 1915'de «İçtimaiyat Darülmesaisi» adiyle ku
rulduğunu söylemektedir. Bu Darülmesai, 1934-1937 yıllan ara
sında, öğretimdeki birinci ve ikinci disiplin yüzünden faaliyeti
ni kesmiş, eskiden olduğu gibi sertifika usulüne dönülmeden 
önce kütüphanesini kurmuş, bu usulün tatbiki ile faaliyetini 
genişletmiştir. Fakat, Sosyoloji Enstitüsü'nün mevcudiyetine rağ
men yönetmeliği ancak 24 Mayıs 1960 tarihinde çıkmıştır12• 

9 Orhonlu, Cengiz: a.g.e. 
10 Fındıkoğlu, Ziyaettin Fahri. «Ziya Gökalp ve Birkaç Mes'el~. Tür

kiye Harsi ve Araştırmalar Dergisi, Sıralar Matbaası, İstanbul-1956. 
11 Tütengil, Cavit Orhan, «Ziya Gökalp Hakkında Bir Bibliyografya 

Dene:ıv.esi», «Önsöz», Dr. Orhan Tuna. 25 Ekim 1949, Berkay Matbaası, İstan
bul-1949. 

12 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Sosyoloji Enstitüsü Yönet
meliği, 1960. 
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Hilmi Ziya Ülken, 1960 yılında yeniden kurulan Sosyoloji 
Enstitüsü'nü, her ne kadar Ziya Gökalp'in kurduğu «İçtimaiyat 
Darülmesaisi»nin devamı gibi gösteriyorsa da, 1918 yılında Gök
alp'in üniversiteden ayrılmasıyla, Ziya.ettin Fahri Fındıkoğlu'nun 
da belirttiği gibi, aslında İçtimaiyat Darülmesaisi'nin faaliyeti 
yok olmuştur. 1933 Üniversite reformuyla birlikte 1933-1934 yı
lında Hukuk Fakültesi'ne bağlı «İktisat ve İçtimaiyat Enstitü
sü» olarak yeniden kurulmuştur. Edebiyat Fakültesi'ndeki Sos
yoloji Enstitüsü; İçtimaiyat Darülmesaisi'nin devamı değildir. 
1960 yılında Hilmi Ziya Ülken tarafından yeni bir Sosyoloji Ens
titüsü kurulmuştur. 

İçtimaiyat Darülmesaisi'nin kuruluş senesi hakkında da 
farklı tarihler verilmektedir. Biz de, Ziya.ettin Fahri Fındıkoğ
lu'nun verdiği 1914'ü bu enstitünün kat'i kuruluş tarihi ularak 
kabul etmekteyiz. 

1918 yılında Ziya Gökalp'in üniversiteden ayrılması ile sos
yoloji kürsüsünün başına 1919 yılında Necmeddin Sadık geç
miştir. 

1337-1338 (1921-1922) Ders yılında okutulan ders programı
na göre dersler talebeye ve isteyene olmak üzere iki şekilde ya
pılıyordu. Muallim Necmeddin S~dık, İçtimaiyat dersinde tale
beye ve isteyene farklı gün ve saatlerde kış ve yaz devresinde 
«Sosyalizm, Komünizm ve Sosyoloji» konulannı okutmuştur. 
Muallim Mehmet İzzet, Ahlak dersinde talebeye ve isteyene 
farklı gü:q ve saatlerde kış devresinde «İçtimai Ahlak», yaz dev
resinde «Yunan-ı Kadimde Ahlak ve Felsefe» konularını veriyor
du. Birinci devre yaz sömestresinde ise «Felsefe ve Ahlaka Dair 
Malumat» anlatıyordu. Aynca talebe ile görüşmek için başka 
bir gün ve saat tesbit edilmişti13• 

Edebiyat Fakültesi Birinci Dünya Harbi içinde bir takım ıs
lahata daha uğramıştır. Bu, Darülfünun ıslahatı ile beraberdir. 
12 Kasım 1916 da yeni bir nizamname kaleme alınmış, bunu 
ıo Ekim 1919 daki diğer bir nizamname takip etmiştir. Bu so
nuncu da, Darülfünun müderris ve muallimlerinin imtihan hak
kının müderris meclisi ile Darülfünun Divan:ı'na verilmesi su
retinde 20 Ağustos 1921'de tadil edilmiştir. Bu neticeye ulaşabil
mek için, her fakültede olduğu gibi, Edebiyat Fakültesi'nde de 

13 Talebe Rehberi; 1337-1338, Matbaa-yı Amire, İstanbul-1337. 
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bir ıslahat komisyonu kurulmuştur. Komisyonu Naim, Ali Ek
rem, Rıza Tevfik, Ahmed Refik ve Faik Sabri Beyler teşkil edi
yorlardı. Maarif Nazırı Ali Kemal ile komisyon üyelerinin yap
tıkları bir toplantıda, fakültede okutulacak dersler ve hocalar 
tesbit edilmiştir. Bütün yaz boyunca devam eden komisyonlar 
«Darülfünun-ı Osmani Nizamnamesi»ni meydana getirmişlerdi. 
Yayınlandığı ıo Ekim 1919 tarihinden itibaren yürürlüğe giren 
bu nizamname 1919-1920 ders yılında tatbik edilmiştir. Okutu
lacak dersler arasında, ahlak ve içtimaiyat da vardı14• 

1922-1923 ders yılında okutulan ders programına göre: Mu
allim Necmeddin Sadık, İçtimaiyat, Muallim Mehmet İzzet ise 
Ahlak derslerini okutmuşlardır15 • 

1339-1340 (1923-1924) Ders yılında okutulan ders progra
mına göre: Muallim Necmeddin Sadık, İçtimaiyat dersinde; kış 
ve yaz sömestresinde «İçtimai yatta Usul, İktisadi İçtimaiyat, Si
yasi İçtimaiyat, Hukuk İçtimaiyatı, Ahlak, Din ve San'at» konu
larını veriyordu. Muallim Mehmet İzzet, Ahlak dersinde; kış sö
mestresinde, «Millet Nazariyeleri ve Milli Hayat», yaz sömest
resinde «İçtimai Hayatta Cürüm ve Ceza, Mes'uliyet, Sıdk, Dü
rüstlük» konulannı veriyorc:J.u. Talebe ile görüşmek için ayrı 
bir gün ve saat tesbit edilmişti16• 

Bu dönemde Türkiye'yi ziyaret eden ilk ecnebi içtimaiyatçı: 
Fransız sosyoloğu Bougle'dir. 1924 yılında İstanbul Üniversite
si'nde bir seri konferanslar vermiştir. 

Mehmet İzzet 1924 yılında hocalıktan müderrisliğe terfi' 
etmiştir. 

Türkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra, üniversite işi da
ha esaslı bir şekilde ele alınmış ve genişleme imkanları sağlan
mıştır. 1 Nisan 1924 tarihli talimatnamenin şekil ve esaslan üni
versitenin 1933 de lağvedilmesine kadar sürdü17

• 

1926 yılında okutulan dersler iki zümreye ayrılır. Felsefe 
zümresinin birinci devre ders programına göre: Profesör Nec
meddin Sadık İçtimaiyat ve Ahlak derslerini, o zaman Edebiyat 

14 Orhonlu, Cengiz; a.g.e. 
14 Orhonlu, Cengiz; a.g.e. 
16 Talebe Rehberi; 1337-1340, Matbaa-yı Amire, İstanbul-1339. 
17 Fındıkoğlu. Ziya.ettin Fahri. «Profesör Gini ve Türkiye'de Sosyoloji 

Öğretimi», İstanbul Üniversitesi İktisat Fakültesi Mecmuası; No: 3, İstan
bul-1966. 
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ve İlahiyat Fakültelerinde müşterek okutmuştur. Max Bona
fous* de Tarih-i Edyan (Din Sosyolojisi} dersini vermiştir. 

Felsefe zümresi ikinci devre ders programına göre : Profesör 
Mehmet İzzet, Ahlak ve İçtimaiyat dersi kış sömestresinde «Irk
lann Tekamülü», yaz sömestresinde ise «Ahlak ve İçtimaiyat» 
konulanrıı vermiştir. Profesör Duniezil, Tarih-i Edyan (Din Sos
yolojisi), Max Bonafous İçtimaiyat Tatbikatı derslerini vermiş
lerdir. 

Necmeddin Sadık'ın üniversiteden aynlması ile Sosyoloji 
Kürsüsü'nün başına Profesör Mehmet İzzet geçmiştir18 • 

. . 1927-1928 Ders yılı Felsefe Zü,mresi birinci devre ders prog
ramına göre : Max ·Bonafous, İçtimaiyat ve Ahlak; Profesör Du
mezil, Tarih-i Edyan (Din Sosyolojisi) derslerini vermişlerdir. 

· İkinci devre ders programına göre : Profesör Mehmet İzzet 
Ahlak ve İçtimaiyat dersinde kış ve yaz sömestresinde «Hukuk
da Tekamül», Prof. Dumezil Tarih-i Edyan CDin Sosyolojisi) ders
lerini vermişlerdir19 • 

1928 yılında derslerini bırakmağa mecbur olan Müderris 
- Mehmet İzzef e o yıl için Müderris Mehmet Servet vekalet et

miştir. 

28 - 30 Temmuz 1929 tarihinde Edebiyat Fakültesi'nde «asli» 
kürsülerle, kürsülerin dışındaki dersiJ.er tesbit edilmiştir. Buna 
göre Felsefede üç kürsü vardı. İçtimaiyat ayn bir kürsü, ders 
olarak da Ahlak ve Felsefe, programında yer almıştır. 

1929 senesinden itibaren de Terbiye Müderrisi İsmail Hak
kı Bey Mehmet İzzet'e vekaleten içtimaiyat dersini okutmağa 
başlamış. 

1929~1930 Ders yılı Felsefe Zümresi birinci devre · ders prog;
ramına göre : Profesör Dtımezil, Dinler Tarihi; Profesör İsmail 
Hakkı C vekaleten) , İçtimaiyat ve Ahlak dersinde ilerlemiş; tale
beye ayn ayn senelerde «San'at, Ahlak ve Morfoloji Sosyal» 
derslerini okutmuştur. Aynı yıl Felsefe Zümresinin ikinci devre 
Cihtisas devresi) ders programına g9re: Müderris Muavini (do
çent) Orhan Saadettin, İçtimaiyat dersinde «Simmel Sosyoloji-

* Bütün has isimler metinde yazıldığı gibi aktarılmıştır. 
18 Talebe Rehberi; 1927-1928, Yerı:i Matbaa, İstanbul, t.s. 
19 Talebe Rehberi; .1927-1928, Yeni Matbaa, İstanbul, t.s. 
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si»; Profesör Nimet Bey, kış ve yaz sömestresinde, «İçtimai ve 
Ahlak» konulannı vermiştir. Profesör Dumezil, Dinler Tarihi .kış 
ve yaz sömestresinde «Küçük Asya'da Yunan'dan evvelki kadim 
ibadetler ile münasebetleri nokta-i nazanndan birkaç Türk folk
lör. vak'alannın tetkiki» mevzulannı okutmuştur2°. 

1931 Öğretim yılında Edebiyat Fakültesi'nde okutulan ders:
ler asli ve ihtisas dersleri diye ikiye ayrılınca, Felsefe Bölümü 
asli dersleri arasında İçtimaiyat, ihtisas dersleri arasında ise 
Ahlak dersi vardı. 

1931-1932 Vl3 1932-1933 Ders yılında Felsefe Bölümü ders 
programına göre : Profesör İsmail Hakkı, İçtimaiyat ve Ahlak 
dersinde «İçtimaiyatta Usul, İçtimaiyatın Mevzuu, İçtimaiyatın 
Ruhiyattan ve diğer İçtimai Spekülasyonlardan Aynlması, İçti
mai Vak'alann Tetkiki, İçtimai Enmüzeclerin Te'sisi, İçtimai Mü
esseselerin <Aile, Mülk, Devlet) Tetkiki, Enmüzeclerin Te'siri, İç
timai Vak'aların izahı, Umumi, Dini, Ahlaki, Hukuki, İktisa
di, Siyasi, Bedii, Lisani, Terbiyevi ve Bünyevi İçtimaiyatın Mev
zuu» derslerini vermiştir21• 

Müderris İsmail Hakkı Bey, Müderris Necmeddin Sadık 
Bey'in üniversiteden aynlıp, Milletvekili olması ile bir süre Sos
yoloji ve Müderris Mehmet İzzet Bey'in ölümü üzerine de 1930 
Ahlak müderrisliği yaptı. 1925 yılında öğrencilerin Tünel bilet
leri dolayısiyle yaptıkları bir nümayişi koruduğu. iddiası üzeri
ne o zaman İ,stanbul Üniversitesi Eminliği'n.den <Rektör) çekil
di. 1933 yılında kurulan yeni üniversitede de kadro dışı kaldı. . 

Darülfünun-ı Osmani (Üniversite) hakkında İsviçreli Pro
fesör Albert Marche mevcut üniversitenin durumu hakkında bir 
inceleme yaptıktan sonra 29 Mayıs 1932 tarihinde bir raı:>or 

hazırlamıştır. Bunu takiben 31 Mayıs 1933 tarih ve 2252 numa
ralı kanunun hükmüne uyularak 1 Ağustos 1933 tarihinden iti
baren üniversite yeniden kurulmuştur. Eskiden Felsefe Bölümü
ne bağlı ders mahiyetinde olan içtimaiyat (sosyoloji) müstakil 
bir bölüm olmuştur22. 

Darülfüm1n'un lağvından sonra yeni kurulan İstanbul Üni
versitesi Edebiyat Fakültesi kadrosunda sosyoloji kürsüsü yoktu. 

20 Talebe Rehberi; 1929-1930 Sene-i c:iersiyesi, Yeni Matbaa, İstanbul, t;S. 
21 1931-1932 ve 1932-1933 Ders Senesi Talebe, Rehberi; T.C. İstanbul Da

rülfümln Burhanettin\ Matbaası, İstanbul-1933. 
22 Orhonlu, Cengiz. a.g.e. 
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Yalnız muvakkat bir içtimaiyat ve; ahlak doçentliği vardı ki, o 
da, bjr müddet sonra başka bir faıkülteye devredilmişti. 1936'dan 
1940 yılına kadar sosyoloji dersi kürsüsüz olarak ve çeşitli ·güç
lüklerle okutulmuştur. Maarif Vekili il.asan Ali Yücel'in yar
dımıyla sosyoloji, 1941 yılında kürsü.haline gelmiş .. 1942den son
ra da bir doçentlik v.e daha sonra bir asistanlık kadrosu elde 

.· edilmiştir23. 
ZiyaettinFahri Fındıkoğlu ise,.1933~1934 üniversite r.eformu 

ile. Edebiyat Fakültesi .Sosyoloji Kürsüsü'nün :başına Kessler'in 
getirildiğini, Kessler'in 1934-1935 öğretim yılında İstanbul -Üni
versitesi Edebiyat Fakültesi'.nde, 1935:-1936 ders yılında Hukuk 

. Fakültesi'nde, 1937 yilı ikinci sömestr~ başuıda:n itibaren yeni 
kurulan İktisat Fakültesi'nde sosyoloji dersleri verdiğini, söyle
. mektedir. Kessler bu derslerini İstanbul Üniv~rsitesi'nin her üç 
fakültesinde de müştereken yapmıştı:r24• 

Ziya.ettin Fahri Fındıkoğlu 1934 yılında İstanbul Üniversite
si Edebiyat Fakültesi doçentliğine tayin edilmiştir. Daha sonra 
1937 yılında kurulan İktisat Fakültesi'ne geçmiştir. Buna rağ
·men Edebiyat Fakultesi'nde fahri olarak 1940-1945 yılları ara
sında ahlak dersi okutmuştur. 1945 yılında bu ·görevi bırak

. mıştı:r25• 

İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi'ne 1933 Teformu
nu takiben geçici .kadro listesi gönderilmiştir; Geçici kadro 
-02.8.1933 tarih ve esas kürsüler listesinde sosyoloji için İçtimai
yat ve Ahlak: Profesör Cecnebil, İçtimaiyat ve Ahlakiyat: Nam
zet Profesör Muavini Ziya.ettin Fahri Bey'in isimleri vardır. 

İstanbul Üniversitesi Rektörlüğü CEminliğD 1.373 sayı ve 
8.11.1933 tarihli Edebiyat Fakültesi Dekanlığına CReisliğineJ gön
derilen ikinci kadro listesinde CNo: llll: İçtimaiyat ·ve Ahlak 

23 Gökalp, Ziya. İş ve Düşünce Mecmuası, Sayı : ıa1; 1956; 
24 Z. F. Fındıkoğlu, «Türk Sosyolojisinde İki Alman Sosyoloğu. Prof. 

Kessler ve Prof. Rustow». İstanbul Üniversitesi Edebiyat "Fakültesi Mecmuası. 
:Cilt: 23, No:.3s4, 1963 ve «Türk Sosyoloji 'Farihinde Prof. M. Fuat Koprülü'nün 
Yeri ve Hizmetleri», İş ve Düşünce Mecmuası, Sayı: 263, 1968. Bu hususd.a 
.Orhan Tuna da, Kessler'lıı Aralık 1933 ytlında Türkiye'ye geldiğini ve Ede
·biyat, Hukuk ve İktisat Fakültelerinde sosyoloji dersleri :okuttuğunu söyle
mektedir. «Prof. Gerhard Kessler · Şahsiyeti ve Eserleri», İstanbul Üniversite
'si İktisat Fakültesi Mecmuası, Cilt:· 23, No: 3-4, Nisan-Eylül 1963: 

25 · Ülken, ,Hilmi Ziya, «Tü:rkiye'de Çağdaş Düşünce Tarihi», Cilt: il, 
Selçuk Yayınlan,. Ahmed Said Matbaasi, İstanbul-1966. 
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Ordinaryüs (ecnebi), Doçent Ziya.ettin Fahri Bey CFındıkoğlu) 

ve isimsiz bir adet seminerlerde çalışmak için asistan kadrosu 

v~rdır. Türk Medeniyet Tarihi, Profesör <münhal) ve Doçent 

Hilmi Ziya Bey 'CÜlken) görünmektedir. ( 

Yine İstanbul Üniversitesi Rektörlügü'nün Edebiyat Fakülte

si Dekanlığı'na gönderdiği 11.6.1934 tarih ve 5691 sayılı tedris 

heyeti kadrosunda : İçtimaiyat ve Ahlak Drdinaryüs Profesör 

Kessler Bey, Doçent Ziya.ettin Fahri Be-y CFırtdıkoğlu) · ve Doçent 

Hikmet Sadık Bey'in isimleri vardır. Türk Medeniyet Tarihi der-

sinde Doçent Hilmi Ziya Bey'in (Ülken) ismi vardı:r26 • · 

1937-1938 Ders yılı ders programında Felsefe disiplini dört 

esas bölüme ayrılmıştır. Sosyoloji dersini Ordinaryüs Profes'ör 

K,essler l- 4 sömestre Edebiyat Fakültesi sosyoloji taleb~leri il~ 

Hukuk Fakültesi birinci sınıf talebelerine birlikte yapmıştır. 

Türk Tefekkür Tarihi dersini ise Doçı:mt Hilmi Ziya Ülken ver

miştir. Edebiyat Fakültesi doçentler listesinde Ziya.ettin Fahri 

CFındıkoğlu) Bey'in 'adi da vardır. 

19~8-1939 Ders yılı ders programında yine . Ordinaryüs Pro

fesör Kessler <Hukuk Fakültesi 1) ve Türk Tefekkür Tarihi der

sini Doçent Hilmi Ziya Ülken (5 - 7) sömestre talebelerine ver

mişlerdi:r27. 

Mehmet Ali Şevki, 1938-1940 yılları arasında İstanbul Üni

versitesi Edebiyat Fakültesi'nde öğretim görevlisi olarak çalış

mıştır. Derslerinde Le Play okulunun yönetimine çeşitli aile ve 

toplum sınıflamalarına, sosyal sistemlerine memleketimizdeki 

tesirlerine ağırlık vermiştir. O tarihten beri de Le Play'in tecrü

bi sosyolojisi İstanbul Üniversitesi Edebiyat ve İktisat Fakülte

leri Sosyoloji Kürsülerinde yerleşmiş bulunuyor. Mehmet Ali 

Şevki 1940 yılında çalışamıyacak derecede hastalanınca, fakül

tedeki vazifesinden aynlmıştı:r28. 

26 T. C. İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Reisliği, Üniversite 

Nizam Defteri, 1933. 

27 1938-1939 Yılı Talebe Kılavuzu, Milli Mecmua Basımevi, İstanbul-1938. 

28 Prens Sabahattin, «Türkiye Nasıl Kurtarılabilir» Elif Yayınlan, İs

tanbul-1965. Nurettin Şazi Kösemihal, Mehmet Ali Şevki'nin İstanbul Üniv.er

sitesi Edebiyat· Fakültesi Tecrübi Sosyoloji Kürsüsü'.nde 1939 yılında rektör 

olarak çalıştığını belirtmektedir. Mehmet Ali Şevki. cOsmanlı Tarihinin Sos

yal Bilimle Açıklanması», Elif Yayınlan, No: 22, s. 8, İstanbul-1968. 
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Hilmi Ziya Ülken, 1940-1944 yıllarında Sosyal Teoriler Tarihi 
dersini okutmuştur29. 

Bu ara sosyoloji kürsüsüne yeni asistanlar alınrnıştır. 25.1. 
1940 tarihinde asistan Neyire Arda, 30.3.1944 tarihinde asistan 
Sıdıka Külürbaşı, 3.5.1944 tarihinde Hasari Tanrıkut göreve baş
lamış, Eylül 1945 de bu vazifeden ayrılrıtıış, tekrar Haziran 1948 
tarihinde okutmanlığa b~şlamış ve Haziran 1949'da bu vazifeden 
de .ayrılmıştır. 14.12.1945 tarihinde Cahit Tanyol asistan olmuş
tur. Nurettin Şazi Kösemihal de Ankara Gazi Lisesi Feisef e öğ
retmenliğinden naklen 5.6.1945 tarihinde doçent olarak sosyo
loji 1kürsüsüne tayin edilmiştir. 

Asistan' ;t,Jeyire Arda 5.4 . .1949 tarihinde ve Asistan Sıdıka 
Külürbaşı da 28.7.1948 tarihlerinde tekrar hµ vazifelerinden ay-
rılmışlardır30. · · · 

1946-1947 Ders yılı sosyoloji progra;mında, dersler üç baş
lık altında verilmiştir. Bunlar Ahlak, Sosyoloji ve Yardımcı Di-
siplindir. · 

Ahlak: 

Doç. Nurettin Şazi Kösemihal, Ahlaka Giriş; Profesör Hil
mi Ziya Ülken, Ahlak dersinde birinci sömestrede «Ahlak Naza
riyeleri ve Tenkidi», ikinci sömestrede «Ahlakın Esası» dersleri
ni okutmuştur. Ayrıca Kıymet Nazariyesi dersini de vermiştir. 
Ahlak Semineri dersini de, Doç. Nurettin Şazi Kösemihal ve 
asistanlarla birlikte vermişlerdir. 

Sosyoloji: 

Prof. Hilmi Ziya Ülken İktisadi Sosyoloji dersinde, birinci 
sömestre «Ekonomik Doktrinde Değer, Üretim, Değişim», ikınd 
sömestre «Dağılım (Servetin Bölünüşü), Tüketim», derslerini 
vermiştir. Sosyoloji Semineri dersini Doç. Nurettin Şazi Kösemi
hal ve asistanlarla birlikte, Dini Sosyoloji dersini ise H. Z. Ülken 
asistan Cahit Tanyol ile birlikte vermiştir. Doç. Nurettin Şazi 

29 Profesör Dr'. Calut Tanyol'un sözlü açıklaması. 
, 30 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi, Muhtelif yıllara ait maaş 

defterleri, 1939-1981. 
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Kösernihal Sosyolojiye Giriş dersinde Hilmi Ziya Ülken'in «Sos

yoloji» kitabım takip etmiştir. Asistan Neyire Arda, İı:ıtatistik 

dersini birinci sömestre talebelerine vermiştir. 

Yardımcı Disiplin ~, 

Profesör Meszarös; Etnoloji, Asistan Sıdıka Külı1rbaşı; F:ran

· sızca Metin Tercümesi derslerini vermişlerdir. 

Felsefe lisansı : Öğretim lisansı ve serbest lisans diye ikı.ye 
ayrılır. Öğretim lfsansında «Sosyoloji ve ,Ahlak», serbest lisarisda 

ise «Sosyoloji» ve «Ahlak» ayrı ayrıdı:r31 • ' 
1 

1947-1948 Ders yılı ders programı; Felsefeye giriş yılı ders 

·programı içinde yalnız 1 - 2 sömestre talebeleri için Döç. Nu

rettin Şazi Kösemihal Sosyolojiye Giriş dersini verµıiştir. · 

Felsefe Tarihi ders programında Prof. _Hilmi Ziya Ülken 

·Türk Düşünce Tarihi ve Semineri dersini okutmuştur.· 

Sosyoloji ve Ahlak ders programında ise; Prof. Hilmi Ziya 

Ülken, Değerler Felsefesi ve Ahlak Semineri derslerini,· Doç. Dr. 

N. Ş. Kösemihal, Sosyal Doktrinler Tarihi, Tecrübi Sosyoloji, 

Sosyolojiye Giriş, Etnolojiye Giriş ve Sosyoloji Semineri dersleri

ni; Prof. Meszaros, Etnoloji, Asistan Neyire Baysal, İngilizce 

(başlayan ve ilerleyenlere) derslerini vermişlerdi:r32 
• 

. Doç. Nurettin Şazi Kösemihal; «Derslerimde 1945-1946 ders 

.yılının ilk sömestresini Le Play'nin «Avrupa İşçileri» adlı ya

pıtının çözümlenmesiııe; 1946 yılında bir sömestreyi Le Play 

okuluna ve taraftarlarına: 1948 yılında birkaç dersimi Le Play 

okulunun memleketimizdeki etkisine : 1949 yılında dört beş der

simi Paul Descamp'ın yapıtlarının çözümlenmesine ayırmıştım. 

1950 yılından beri de her yıl birkaç dersimi ya da seminerimi Le 

Play okuluna ve memleketimizdeki .etkisine ayırırım» 33• demek

tedir. 
1950-195.1 Ders yılı Felsefe Şubesi içinde bulunan Sosyoloji 

Sertifikası ders programına göre; Prof. H. Z. Ülken Umumi Sos-

31' 1946-1947 Yılı Sösyoloji~Ahlak Ders Programı, Edebiyat Fakültesi Ya

yınları, Üçler Basımevi, İstanbul-1947. 

32 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğrenct"Krlavuzu; 1947"1948, 

Üçler Basımevi, İstanbul-1948. 

' 33 ·Prens Sabahattin, «Türkiye Nasıl Kurtarılabilir», Örtsöz, Prof. N. Ş. 

Kösemihal, Elif Yayınları, s. 15, İstanbul-1965. 



·MEHMET YALVAÇ 

yoloji, Sosyoloji Semineri, Doç. N. Ş. Kösemihal. Tecrübi Sosyo
loji, Sosyoloji Tarihi, Prof. Gini Demografya ve Sosyoloji ders~ 
!erini vermişlerdir-34• 

Profesör Gini'yi 1950 yılında dersler ve konferanslar vermek 
üzere İstanbul Üniversitesi davet etmiştir. Prof. Gini İstanbul 
Üniversitesi'ne iki defa gelmiş, Edebiyat ve İktisat Fakültelerin
de dersler vermiştir. Edebiyat Fakültesi'nde verdiği dersler Fran'
sızca yayınlanmıştır-35• 

1951-1952 ve 1952-1953 Ders yıllannda Prof. Gini'nin gitme
siyle Demografya ve Şosyoloji dersi kalkmış, H. Z. Ülken ilave 
olarak Adetler İlmi dersini vermiştir. 1952-1953 Ders yılında H. Z. 
Ülken'iıi yaptığı Adetler İlmi dersinde Asistan Cahit Tanyol'uiı 
da adı geçmektedir. Edebiyat Fakültesi'nin asistanlar listesinde 
ise Dr. Asistan Cahit Tanyol olarak vardır36, 

1953-1954 Ders yılı. Sosyoloji Sertifikası ders programına 
göre; Prof. Hilmi Ziya Ülken, Umumi Sosyoloji, Elamanter- Sos
yoloji, Doç. ~u.rettirı Şazi Kösemihal, Dokti:ı;inler Tarih1, Tecrübi 
Sosyoloji; Sosyoloji Metinleri (Fransızca>., Ey. Doç. Cahit Tan., 
yol, Adetler Sosyolojisi, Eski Türkçe Metinler (İslam Talebesiyle 
müşterek), Prof. H. Z. Ülken, :Ooç. N. Ş. Kösemihal ve Ey. Doç. 
Cahit Tanyol - Tecrübi Sosyoloji Semineri dersini vermişlerclir37• 

Ordiparyüs Profesör Hans Freyer 1953 yılında İstanbul Üni
versitesi Edebiyat Fakültesi davetlisi olarak gelmiş; 9 - 21 Qcak 
1953 tarihinde Edebiyat Fakültesi'nde «Endüstri Çagının Dünya 
Tarihi Bakımından. Anlamı, -XIX. Yüzyılda Sosyal Tabakaların 

' . ~ ' 

Yer Değiştirmesi-, Sosyolojinin Konusu ve Görevi», konuların-
da altı konferans vermiştir-38. · 

34 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğretim Kılavuzu, 1950 " 
1951 Yılı, İstanbul-1950. , 

35 Ülken, Hilmi Ziya. «Prof. C. Gini ve Doktrini•, İş ve Düşünce Mec0 · 

mu.ası,. Sayı.:· 225,. 1966. Fındıkoğlu, Ziyaettin Fahri. «Prof. Carado Gini ve 
Türkiye'de, Sosyoloji Öğretimi», İstanbul Üniversitesi İktisat Fakülteai Mec
muası, No : . 3, 1966. 

36 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğretim Kılavuzu, 1951 -
1952 Yılı, İstanbul-1951. 

37 İstanbul: Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğretim Kılavuzu, 1952 -
1953 Yılı, İstanbul-1952. Ve 1953-1954 Yılı, İstanbul-1953. 

38 Hans Frayer,. «Endüstri Çağı», İstanbul Üniversitesi Edebiyat· Fa
kültesi Konferansl~n, İ;tanbul-1954. İş ve Düşünce Mecınuası, Sayı: 140, 1953. 



SOSYOLOJİ EGİTİMİNİN TARİHÇESİ Cl912-1982) 

Georges Gurvitch, Mayıs 1953 tarihinde İstanbul Üniver
sitesi Edebiyat Fakültesi'nde «Determinizm ve insan · Hür,-, 
lüğü» Probleminin Bugünkü Durumu, -Determinizm .Ne, De
ğildir? Determinizm Kavramının Bir Tanım Penemesi, ,---,-Deter
minizm'in İnsan Bilimlerine Uyan .Teknik Yollan, -İnsan Hür
lüğünü;n Ta~ımı, İnşan Hürlüğü Ne Değildir?, -insan Hürlüğü
nün Dereceleri, -Yaratma Topluluğu, İnsan Hürlüğüyle Sosyal 
Determinizmlerin ve Sosyoloji Determinizmin Karşılaştırılması», 
isiıp.li a_ltı konferans vermiştir39• 

1954-1955 Ders yılı Sosyoloji Sertifikası ders programına gö
re : Prof. H. Z. Ülken, Müesşeseler Sosyolojisi ve Kültür Antropo

. lojisi derslerini sosyoloji sertifikasına devam edecek bütün ta
lebelere vermiştir. 

Doç. N. Ş. Kösemihal, Günümüz Sosyoloji Cereyanları, Tec
rübi Sosyoloji, Sosyoloji Tarihi ve Tekst Çalışmaları derslerini 
vermiştir . 

. Doç. Dr, · Cahit Tanyol,· Sosyal Ahlak, Eski Türkçe Metin 
Çalışmaları, Örf ve Adetler Sosyolojisi, Örf ve Adet Araştırma
lan derslerini '7ermiştir'1°. · 

Ayda Tanyeli, 16.4.1953 tarihinde asistan olarak sosyoloji 
kürsüsü.nde vazifeye başlamıştır41 • · · 

1 

· 1955-1956, Ders · yıh Sosyoloji Sertifikası ders programına gö
re: Prof. H. z. Ülken'.; Sosyoloji ve Sosyoloji Semineri, Doç. N. Ş. 

. . ' .. / .. -·· . 
Köseinihal, Sosyoloji Tarihi, Tecrübi Sosyoloji CMoreno'nun Sos~ 
yometrisD, Gurvitch'in Mikro-Sosyolojisi ve Tipoloji, Tez Çaİış~ 
malan Tecrübi Sosyoloji CMetod), Doç. Dr. C. Tanyol, Örf ve 
Adetler Sosyolojisi, Örf ve Adet Araştırmaları (Çeşitli Kavim
)erde), İçtimai Ahlak ve Metin Çalışmaları derslerini vermişler
dir42. 

39 Georges Gurvitch, Çeviren: N. Ş. Kösemihal, «Sosyal Determinizm'in 
Çeşitleri ve İnsan Hürlüğü Üzerine Altı Konferans», İstanbul Üniversitesi, 
Edebiyat Fakültesi Yayınları, No: 750, Fakülteler Matbaası, İstanbul-1958. 

40 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğretim Kılavuzu, 1954 -
1955 Ders Yılı, İstanbul-1954. 

41 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi muhtelif yıllara ait maaş 
defterleri, 1939-1982. 

42 · İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğretim Kılavuzu, 1955 -
1956 Ders Yılı, İstanbul019.55. 
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.. Turhan Yörükan 30.Xl.1956 tarihinde asistan olarak sosyo
loji kürsüsünde göreve başlamıştır43. 

1957-1960. Ders yıllan ders programları tesbit edilememiş
tir. İstanbul Üniversitesi veya Edebiyat Fakültesi tarafından 
yayınlanmakta olan öğrenci kılavuzları çeşitli sebeblerle ya
yınlanmamış olduğu ihtimal dahilindedir. Ancak bu ders yılla
rında da, · daha önceki yıllardaki ders programlarının uygu
landığını sözlü kaynaklardan tesbit ettik. 

1960 askeri harekatından sonra, üniversiteden bazı hocalar 
ayrılmış, bir kısmı tekrar eski vazifelerine dönmüşlerdir. Hilmi 
Ziya Ülken, eski vazifesine dönmeyip, Ankara Üniversitesi'nde 
vazifeye başlamıştır. 1961-1962 ders yılında, sosyoloji müstakil 
bir bölüm olmuştur. Sosyoloji Bölümü de kendi içinde iki serti
fikaya ayrtlniıştir. Bunlar 'Uimiırii Sosyoloji ve Tecrübi Sosyo
loji Sertifikalarıdır. 

i ,-, '' _; ' - '; 
1961-'1962 Ders yılından: itibaren Sosyoloji Bölümü ders prog-

ramı Uriıumi ve Tebrübi Sosyoloji. Sertifikaları ayrı ayrı yapıl
mıştır. Tecrübi Sosyoloji Sertifikası· dE;lrs 'programına göre : Doç. 
N. ş.' Kös~mihal, Sosyoloji Tarihi

1 
·,Köy ve Şeh'.ir Sosyolojisi, .Tec

rübi Sosyoloji Metod ve Telrnikleri, Tecrübi Sosyoloji Araştırnia
ları, Sosyolojiye Giriş, Ana Sosyoloji Eserleri Semineri ve Y1aban
cı Dilde Metinler fAsis. Ayda Tanyeli Yörükan*) · derslerini ver-
mişlerdir. . . . . . · . ' · · · • · 

Umumi Sosyoloji ~erlifikası ders. programına göre: Doç. 
Cahit Tanyol, Sosyolojinin .Ana Kavramları, Ana Sosyoloji :eser
leri; San'at ve Cemiyet, Örf ve Adetler Sosyolojisi, Sosyal Ahlak 
ve Yabancı Dilde Metinler \A.sis. Turhan Yörükan) derslerini 
vermişlerdir44. 

. 1962~1963 bers yıh Tı;:ıcrübt Sosyoloji Sertifikası ders prog-. 
ramına göre : Prof. N: ş:· Kôsemihal, Küçük Zümreler Sosyolojisi, 
Küçük Zümre· Ara.ştı:pnaları,. Sosyolojiye Başlangıç, Sosyoloji 
Tarihi, Ana Sosyoloji Eserleri Semineri dersle~i vermiştir. 

43 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi. muhtelif yıllara ait maaş 
defterleri, 1939-1982. · 

* Parantez içindeki isimler asistanlara aittir. Asistanlar ismi yazılı 
olan derslere o dersin l}ocası ile birlikte veya uygulama mahiyetinde yalnız 
olarak girmişlerdir . 

. . 44 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Öğretim Kılavuzu 1961-1962 
Ders Yılı, Edebiyat Fakültesi Basımevi, İstanbul-1961. 
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SOSYOLOJİ EGİTiMİNİN TARİHÇESİ C1912-1982) 

Umumi. Sosyoloji Sertifikası ders programına göre.: Prof. 
C. Tanyol, San'at ve Cemiyet, Ana Sosyoloji Eserleri~ örf ve 
Adetlen Sosyolojisi, Sosyal- Problemler derslerini vermiştir45• 

Ekim 1963 tarihinde.· asistan Ayda Tanyeli Yörükan ve asis
tan Turhan Yörükan Edebiyat Fakültesi Sosyoloji Bölümünde
ki vazifelerinden ayrılmışlardır, Kısa bir müddet sonra 28.12.1963 
tarihinde Muzaffer. Sene.er asistan olarak Sosyoloji Bölümünde 
vazifeye başlamış, 30.5.1964 tarihinde de Oya. Sencer aynı kür,. 
sütle. asistan olmuştur46, 

Her ders yılının programlarını ayrı. ayrı vermek tekrar. gi
bi geliyorsa da, dikkatle incelendiğinde ders yerenlerin kariyer"' 
!erinin değişmesi, . ayrılan ve yeni gelen elemanların ders ver
mesi, program\arda ufak dı:ı, olsa farklılıklara sebeb olmakta-' 
dır. Biz de bu· farklılıldarı belirtmek için her öğretim. yılının 
ders programlarını ayrı ayrı vermekteyiz. 

1963-1964 Der& yılı Sosyoloji Bölümü ders programı iki ser
tifika birlikte 1;:ıir -_program dahilinde dersleri devam ettirmiş-, 
!erdir. Bu.prngrama gÔ:rR: Prof. N. Ş, Köseinilı~l. Ana Sosyoloji 
Kavramları, Sosyoloji Tarihi, Yeni. Sosyoloji Akımları, Ana. Eser-

• - • . : _j • . . .: '·- .• - . -

ler Semineri,. Prnf. C. Tanyol, Sosyal Ahlak, San'at Sosyolojisi, 
Sosyolojiye Giriş, Seminer -_ (Sosyoloji _ Problemleri, _ 'İ'ürkiye'de 
Sosyoloji Akımları), Prof. Zimmerman Köy Sosyolojisinin Temel
leri derslerini vermişlerdir47• • 

1964-1965 Ders yılında bir önceki ders yılı ders programın
dan farklı olarak Prôf, N. Ş. Kösemilıal, Köy Sosyolojisi Semine
ri (Asistan Muzaffer - Oya Sen,cer), Fransızca - İngilizce Metin 
Semineri CAsistari. M. - O. Sencer), Edebiya,_t Sosyolojisi Semine
ri- (Asistan M. - Ö. Sencer) derslerini vermişlerdir48• 

Cemil Meriç, 1961-196.8 yılları arasında Co zamanki Sosyo
loji :Bölümü Başkanı Prof. N. Ş. Kösemihal'in isteği üzerine) kon,-_ 
f eransiye olarak Sosyoloji Bölfönünde vazife_ yapmıştır. 

!Ya.zırtın 2. kısm:ı gelecek sayımızda) 
. ' ': ' . - ; 

45 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Ôğretim~~-ırnavuzu~ ··1952:: 

1963 Öğretim Yıh, Edebiyat Fakültesi Basım.evi, İstanbUl-1962. 
46 İstanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi muhtelif yillara ait maaş 

defterleri, 1939~1982. 
47 İstanbul Ünivers-itesF Edebiyat -Fakültesi Öğretim Kılavuzu, 1963 -

1964 Öğretim Yılı, Baha Matbaası, İstanbul-1963. 
48 İstanbuv,.üniversitesi Edebiyat :Fakültesi Öğretim kılavuzu, 1964-

1965 Öğretim Yılı, Baha Matbaas:ı, 0İstanbul-1964. ---
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Kitaplar: 

«BİR DAGDAN BİR DAGA» 

Halil AÇIKGÖZ 

«Nihl!id Sami Banaırlı'nın Kaleminden Yahya 
Kemal BİR DAGDAN BİR DAGA, Kubbealtı 
Neşriyatı, Kasım 1984 İSTANBUL, 368 s.» 

Yahya :Kemal için şimdiye kadar. pek çok ,:rrıakale, inceleme, 
kitap ve tez yazılmıştır1• Bunlar arasında Nihad Sami I3anarlı'-:
nın_ eserle~ ayrı bir yer tutar. Hem bir dost, hem de bir edebiyat 
tarihçisi ölarak Nihad Sami Banarlı, Yahya Kemal'i en iyi tanı
yanların ve "i1nlata:İ:ıların başında gelmektedir. 

«Kendi Gök Kubbemiz»in hazırlanışından ve neşrinden iti
baren Yahya Kemal külliyatının son eserinin neşrine kadar, Ba
narlı Roca'nın büyük şair i9in gösterdiği gayret ve harcadığı 
emek. şükranla y,ad edHecektir. Bjr müellifin; ayrı ayrı gazete 
ve mecmua sayfalarında uçuşan şiir ve yazılarını, yarım kal
mış· pek··çok çalışmasını büyük bir dikkatle derleyip toplamak 
az )ş değildir. Yahyıi Kemal de, ·nice san'atkarımız gibi unutu
lup gidebilirdi: Fakat, mensup olduğu milleti, konuştuğu ana 
dili ço~ sevm~nin bir mqkafatı olsa gerek; Allah Nihad Sami Ba
narlı gibL bir himmet ve. hamiyyet eli halketmiştir. 

· · «Bir Dağdan; Bir Dağa», Nihad Sami Banarlı'iun Yahya Ke
mal hakkında kaleme aldıği muhtelif yazıların toplandığı bir 
kitaptır. ::su ~ser,. Yaİıya Kemal'in doğumunun ıoo. yıldönümü
ıı:e armağan.-olarak İstanbul .Fetih Cemiyeti Yahya Kemal Ens
titüsü. ve Kubbealtı Akademisi Kültür ve San'at Vakfı tarafın-

ı '.Ölüınüiıüh Yirmibeşinci Yılında Yahya Kemal Beyatlı, TKAE neş
riyatı, Kasım .. 1983 Ankara, s. 255-295;. 

2: ; Yahya Kemal Yaşarken; 1959 İstanbuL. v .. b. 
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dan müştereken hazırlanmıştır.» 3 Eserde toplanan yazılar; biri 
hariç4 Yahya Kemal'in vefatından sonra neşredilmiş çalışmalar
dan derlenmiştir5. 

Bu yazıların her biri; bugün olduğu giqi, yarın da ehemmi
yetini muhafaza edecek birer muhteva ile doludur. Yahya Ke
mal; sohbetleri, fikri, edebi yazıları ve şiirleıi ile XX. asır Türk 
edebiyatına damgasını vuran büyük bir san'atkarimızdır. Ede
biyat tarihi içinde, yokluğu tasavvur dahi edilemiyecek yüksek 
bir mevkie sahiptir. Kendi nesline ve yeni yetişenlere tesir etme
sinde; eserlerinin külliyat olarak neşri başlıca rolü oynamıştır. 
Onu her nesil nezdinde diri tutan, şairin kendi şahsiyeti olduğu 
kadar, vefatından sonra Nihad Sami Banarlı tarafından derle
iı.ip toparlanan eserleri ve çeşitli münasebetlerle hakkında ka
leme alınan kitaplar ve yazılardır. İstanbul Fetih Cemiyeti bün
yesinde kurulan Yahya Kemal Enstitüsü'nde Nihad Sami Hoca 
tarafından · eserlerinin tanıtılışının, şerh ve tahlil edilişinin te
sirleri hala devam etmektedir. 

İnsan; fikri, içtimai, kültürel.ve edebi bir çevrede ya~ar. Bü
yük san'atkarlar için; eserleri kadar, hayatları, mizaçları, yetiş~ 

3 Nihad Sami Banarlı, Bir Dağdan Bir Dağa, K~Jri 1984, İst .. ,, s. 2. 
4 a.g.e., «70. Yıl» başlıklı makale, s. 60. 
5 a.g.e., Beş bölüme ayrılan kitapda sırası 'ile şu yazılar yer almakta

dır:,· Birinci Bölüm (Şahsiyeti, ve dünya görüşü) : 1l Yahya Kemal· ve iman 
Cs. 11), -21 Yörükoğlu ve Yahya Kemal (s. 55), 31 70. Yıl Cs. 60), 4) Büyük Hen
dese Cs. 65), 5) Bir. ffaıtıranın Çiçekleri Cs. 69), 6l Erenlerin Cevabı Cs. 73), 
7) Yahya Kemal Enstitusü Cs. 77l, 8l Yahya Kemal'e Mektuplar! - V. (s. 01ı; 
9) Müzeler Şanlı Mezarlıklardır (~. 105),, 10) Yahya Kemal ve Dadaldğlu 
Cs. 111), 11) Affedilmez Bir İhmal Cs. 1171, 12) Bir Proje Karşısında Cs. 12ü, 
İkinci Bölüm (Çalışma tarzıl : 13) Yahya Kemal Nasıl Çalışırdı? Cs. 129), 
Üçüiıcü Bölüm CŞiir tahlilleri): +41. Süleymaniye'de Bayram Sabahı ,Cs. 1951, 
151 Saadetin Sırlan Cs. 2331_, 16) Rindlerin Hayatı Cs. 239), 17) Çin Kasesi 
Cs. 245), 18) Madrid'de Kahvehane. (s. 2521, i9l Bir Şiirin Son Mısraları Cs. 
258}, ·20J' Şiirlerin En Seni Cs. 262), Dördüncü Bölüm CEserleri) : 21) .Bir Sa
bır, Örneği Cs. 2711, 22) Kendi Çök Kubbemiz· Cs. 2741, 23) Senelerin ·Şiir IH
tabı (s. 280), .'24), Eski, Şiirin l;tüzganyle Cs. 283), 25) Rub~iler v.e Hayya,m Ru
bailerini Türkçe Söyleyiş Cs. 288), 26) Siyasi ve Edebi Portreler Cs. 2Q4), 27) 
Bir Edebiyat Hazinesi (Edebiyata Dair) Cs. 3001, 28) Aziz İstanbul Cs. 314), 
291 Eğil Dağlar (s. 322), 301 Siyasi Hikayeler Cs. 3401, 31) Yahya Kemal'in 
10. Kitabı (Hatıralar) (s. 346), Beşinci Bölüm <Nükteleri): 32) Manzum Nüks 
teler Cs. 359), 33) Siyasi Nükteler Cs. 363), 34) Eozacı Haçik Fıkrası (s, 366). 
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me tarzları ... kısaca devirleri de en lüzumlu birer kaynaktır. İş
te Nihad Sami Banarlı'nın kalemi bize bu kaynak bilgileri ak
taırmaktadır. 

Kitapda yer alan «Yahya Kemal Nasıl Çalışırdı?» Cs. 129) ve 
«Süleymaniye'de Bayram Sabahı» Cs. 195) bölümleri başlı ba
şına birer eser vasfındadır. Orada; şiirlerin, bu büyük san'.atka
rm dünyasında nasıl teşekkül ettiğini,. bir kuyumcu dikkat ve 
rikkatiyle mısraların ne şekilde işlendiğini görmek ve gözlemek 
mümkündür. Esasen, Yahya Kemal'in peşinde olduğu «güzel, 
pürüzşüz, ebedi Türkçe'dir». O, ne milletten kopuk zümrelerin 
san'atkarıdır,. ne de müteşairlerin ozanlık argosu ile kemküm 
edenidir. Yahya Kemal; gönül verdiği millet dilini ebediyyet 
duygusu ile terennüm etmiş bir dahi şairdir. 

Nihad .. Sa:m:i Banarlı'ya göre; «Yahya Kemal'in şiir san'atı; 
san'at için san'at anlayışına mensup, Avrupalı bir ekolün basa,. 
maklarından harekete geçtiği halde, bir türlü dar ve aristokrat 
bir san'at çerçevesi içinde kalmamış, bu büyük san'at, (bir) Ana
dolu çocuğunun isabetle söylediği gibi, bütün bir milliyeti ku
cakl~ştır. 

Deryalar kadar geniş bir kültür ve tıef ekkür heyecaniyle 
yuğurulan bu san'at, en devamlı ilhamım, gerçekten sevilmeğe 
değer, büyük bir milliyete karşı duyul~ samimi sevgiden al
mıştır» Cs. 61). Son asırların sürüklediği her türlü hercümerce 
rağmen Yahya Kemal, ölçüsünü bulan san'atkardır. « ... şiirin 
eski. itibarını şiddetle kaybettiği bir çağda, tek başına., şiirin de 
itibarını» o kazandırmıştır. Edebi eserin yegane malzemesi dil
dir:. :« Yahya Kemal, Türkçe'nin bilhassa Anadolu tarihindeki 
hayatım yakından takib etmiş; lisanımızın tarihi ve yaşayan 
güzelliklerini; ses ve ifade sırlarını kendi mısralarında toplaya
rak, Türkçe'ye ideal bil' güzellik» vermiştir. Cs. 63). Dolayısıyla; 
Nihad Sami Banarlı'ya «Yahya Kemal Türkçesi» (252) tesbitini 
yaptırtacak bir gü.zemk karşımıza çıkar. Yahya Kemal Türkçe
si'nde «dil ve kültür ... ziyafeti», «kopuzlar devrinden beri .süzü
lüp gelen asıı-ların musıkisi» Cs. 64) vardır. Nihad Sami Hoca'ya 
göre «dil, sana't ve tefekkür yoluyla yapılan hizmetin» en güzel 
vasıtasıdır Cs. 89). Onun için, « Yahya Kemal; şiiri, Oğuz Han'ın 
v~ Osmanlı fatihlerinin devlet kuruluşundaki üslubla söylemiş, 
ancak kendi gök· kubbemiz'le örtülecek. genişlikte bir milli şiir 
ya.ratmıştır» Cs. 200) . Bunu da «şiirin halisini söylemek için, yıl-
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«BİR DAGDAN BİR DAGA» 

lar yılı, bir ibadet vecdi içinde çalışmak» (s. 305-306} suretiyle 
gerçekleştirmiştir. 

Yahya Kemal, sayıca çok eserin değil, mükemmelin ve güze
lin şairidir. « ••. o kadar hassasiyetle ve ibadeti andırır bir san'at 
kaygısı ve saygısı ile işlediği mısralar» Cs. 78), «zihin ve gönül 
dolduran sohbetler» Cs. 86} ile Vuslat olur, Süleymaniye'de Bay
ram Sabahı olur. Bir başka ifade ile bu; «duyuşun deyiş haline 
konulmasıdır» (s. 157} . 

Yahya Kemal, Türkçe~nin, Türkçe'nin olduğu kadar Osmanlı 
medeniyetinin şairidir. Eserlerinde, «bizim klasik mimarimizde
ki bütün yücelik», «bir mabed mimarisinde abideleşen milliyeti
miz, tarihimiz, san'atımız, halkımız ve ecdadımız» Cs. 122) ile 
«Türkiye topraklarının milletimizin eliyle işlenmiş bütün yeni 
manzarası, şehir ve köy dekorları, minareler, kubbeler, sivri ke
merler, çadır sayvanı saçaklar ve. bu vatan üzerinde dünya öı~. 
çüsünde büyük işler görmeğe muvaffak olmuş ecdad ve evlad
larıyle bütün Türkler» (s. 197} zaferleriyle, sevinçleriyle büyük 
bir akis bulmuştur. 

Yine Nihad Sami Hoca'ya göre « Yahya Kemal, yaradılışı ica
bı; . . . içinde yaşadığı siyasi atmosfer icabı; rehber olmak, mür
şid olmak iddialarından uzak duran bir adamdır» Cs. 301) .. :Ea
kat, «Yakın zamanlara kadar, büyük bir şair diye bilinen bu 
müstesna adamın, aynı zamanda büyük bir fikir ve kültür ada
mı olduğu; Türkiye'nin mazisi kadar, geleceği hakkında da; sağ~ 
lam temellere dayanan, vatancı ve milliyetçi görüşleriyle Tan""' 
zimat'dan beri ileri sürülen vatancılık ve milliyetçilik fikirleri
nin en doğrularını söylediği; hatta arkasından gidilecek fikri, 
edebi rehberliğin, onun rehberliği olduğu» (s. 301) bugün artık 
anlaşılmıştır. 

Nasıl ki; Türk mimarisinde Koca Sinan'ın Süleymaniye'si 
bir mihenk taşı ise, Türkçe'nin, san'at ve estetiğin,· çağdaş Türk 
şiirinin, edebi mükemmelliğin ölçüsü de Yahya: Kemal'dir. Tür-= 
kiye':tıin ve Türk kültürü'nün «şu son asırda geçirdiği, dil ve kül~ 
tür buhranına ... basit ve bozguncu eserlere» Cs. 99) karşı çare 
Yahya Kemal'in eserleridir. 

Son çağ Türk edebiyatı tarihi yazılırken «Bir Dağdan Bir 
Dağa» ihmal edilemiyecek bir kitap hüviyetindedir. Eseri neşre 
hazırlayanlara, sadece teşekkür etmek az gelir. Allah razı ol
sun. 

---•---
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KUBBEALTI AKADEMİK SEMİNERLERİ 
ARALIK 1984 PROGRAMI 

4 Aralık Salı : Yahya Kemal'i Anarken 
İdareci : NERMİN SUNER PEKİN 
Konuşmacılar: ·Pröf; Dr;·· MEHMET KAPLAN 

Prof. Dr. ZEYNEP KERMAN 

7 Aralık Cuma : 
Yard. Doç. Dr. NECAT BİRİNCT 

Yazar ALTAN DELİORMAN , 
Ermenilerin Tehciri Mes'elesinde Asılsız Iddf~ar 

11 Aralık Salı Prof. Dr. NECMEDDİN HACIEMİNOG:ı:.u 
Geleneklerimiz Göreneklerimiz 

14 Aralık Cuma : Prof. Dr. TAHSİN BANGUOGLU 
Türkleırde Aile 

18 Aralık Salı Prof. Dr. TURAN YAZGAN 
Gelirin Yeniden Dağılımı · 

21 Aralık Cuma : Prof. Dr. MÜBAHAT KÜ'fÜKOGLU 
Tarihte İstanbul'un İaşesiriin · :Temini Mes'elesi 

25 Aralık Salı Dr. EMİN IŞIK ! , 
Yaşayan Dinlerde Tanrı Anl~yışı 

28 Aralık Cuma : Dr. AYDIN YÜKSEL 
İmareti erimiz 

OCAK 1985 PROGRAMI 

4 Ocak Cuma Açık Otunun 
Yönetici: Dr. AGAH OKTAY GÜNER 
Konuşmacılar: Pröf: Dr. MUH;ABREM.ERGİN 
. . Prof. Dr. ·~pA!tADDİN ZAİM 

P~. ~.">ı .. ''i:URAN YAZG.AN 
A._?AYlVN · BOLAK . . 
TAiıA AKYOL 

Mevzü: Nasıl müesseseleşmeliyiz? Nedtın müesseseleşemiyOruz? 
8 Ocak Salı : Tarilıçi Yazar İLHAN BARDAKÇI · · ' 

Söğüt'den Ankara'ya · 
11 Ocak Cuma Prof. Dr. HAKKI DURSUN YILDIZ 

Anadolanun Türkleşn:ıesi 
15 Ocak Salı SABR): AKDENİZ 

· Milliyetçiliğimizi Ölçelim· 
18 Ocak Cuma Yard. Doç. Dr. NECAT, BİRİNCİ 

Ölümünün 10. Yılında· Arif Nihad Asya 

22 Ocak Salı Prof. Dr. MEHMED ÇA VUŞOGLU 
Ditran Şiiri Üzerine Söhbet 

25 Ocak Cuma :, Doç. Dr .. ABDQLKADİR DONUK 
Türk 'Devletleriiıde ·veliahdlık Mes'elesi 

.29 Ocak Salı' Öğr/Gör. ZEKİ KUŞOGLU 
Türk Sanatı 

Yer : KARA MUSTAFA PAŞA MEDRESESİ 
Yeniçeriler Cad. Nu: 43 ÇARŞIKAPI/İST. 

Saat : 18.00 - 20.00 
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BUARMANIN 
BULUNDUGU· 
YERDEKİ 

GERÇEK! 

Milli deniz·camiarnızın , 
trilyona ulaşan gücunün 
verimli kalesi ! 

rAl .. D.ENIZCILIK. . 
~ BANKASI T.A.Ş. 
"denizle deıı/eşen deıılet bankası., . 



.. 

her seyi ile özel 
kalitesi, ambalajı, 

mutfagınızdaki yeri ile .. ~ __ 
... ~ 

SİNANGİL UNLARI İLE YAPILAN H.-MUR İSLERİNİN-DE 
ÖZEL BİR TADl,ÖZl;L,Bİ~:GöR9NTÜSÜ VARDIR. . .. . ' 

SINANGIL UNLARI4 
'.... --: 

Ad.re$. -; Büyükdere:-Cad.Fargo Han147 /3 
· , -Zincirliktiyu dstanbul 

P.K.; •. : 56 Levent -İstanbul 
telefon-: 668450 ( 5hat)-663352 
telgraf .' Muzafsın- Levent/ İstanbul 
teleks = 23652 Siho Tr-23617 Trsm Tr. 
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şekerbank büyük bankadır. 

sekerbank'tan 
anında lmilyon dolar transfer. ,. 
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~~r~r · Dış ticaret. :.:t,, ·<.~/ , t _güvenli ve itibarlı bankayla önem·kazanır. ,,, • "'"' /'.,-Kredi, ~kreditif, telex ağı, ' • ., ,J •. /1,I döviz pozisyonundan anında ödeme gibi ·· ":'."lf/,V · geniş.ve suratli çözümler büyük bankayla, Şekerbank'la önem kazanır. Yurt dışındaki temsilcilikleri, 3\)0'ü aşkın muhabir bankasıyla Şekerbank: · , dış ticarıette tecrübelidir. 
Şekerbank, ithalatçı ve ihracalçılarırniZa · üstün hizmet. vermekle gurıırludur, 
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SEKER BANK SERMAYESİ 13' MiLYAR . , .. · ' ;' , · 
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