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DOST

Samiha AYVERDI

1940 senesi idi, II. Cihan Harbi baglayali bir yil olmustu.
Diinyamn bir kismi, baglarina gelmis olan gesitli ¢ilelerin 1z-
tirab1 ile pencelesmekte; bir kismi ise, baglarina gelmesi ih-
timali olan acili ve acikl giinlerin endise ve korkusu iginde
tetikte beklemekte idi.

*

Hayatin sert ve sersemletici hidiselerini, zullim, fitne, fe-
sat, cekisme ve yalanlarim bir kenara itip, tecaviiz ve taar-
ruzdan masun, bir barig kal’ast kurmug ve bu kal’aya siginan-
lari da, zaman sartlarinin agir ve bunaltici dalgalaniglarina
ibretle seyirci eylemis bir ulu kisi vardi.

Ama bu kalada rthen mekin tutmus olanlarin higbiri
mahbus degildi, Su var ki, herkes gibi hadiselerin anaforu
icinde giinlerini gegirseler de, diinyalarini beréberlerinde ta-
sidiklar: icin bahtiyar ve huzurlu idiler. Zird nerede olurlar-
sa olsunlar, hangi isin baginda bulunurlarsa bulunsunlar gene
glinahkar ve zalim sesleri, i¢ 4lemlerine niifz edememekte bu
yiizden de huzur ve teslimiyetlerine gedik acamamakta idi.

*

Bir yandan tarafsiz migdhit olan bu kal’a mensuplari, bir
yandan da faal, uyanik ve ihlash birer vatandas olmayr iman
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DOST

borcu bilen kimselerdi. Zird vatan gii¢ isterdi, yiirek isterdi,
vazife isterdi. Ne ki, topragina da iméinma da yararli olabil-
mek icin, glic kadar, yiireklilik kadar, ihlas, adalet ve insafla
yumusamig tevhitei bir ruh gerekti. Iste kal’a icinde 6grenilen
buydu.

Onun icin de bu kal’ada, diigtince, duygu ve aksiyon, ezel-
de nikéhlar1 kiyilmis ruh ve maddenin &henkli saltanati ile,
aksamadan iglerdi. ‘

Aslinda madde ile min&nn arasina konan perde sun’i idi.
Insanlarin cehaleti boyle olmasmi istedigi icin boyle olmus,
zorla ayr1 distirtlmiiglerdi.

Halbuki i¢c ve dis tabiat denen aginilar, birbirlerini tamam-
layan ve biitiinleyen iki dost, birbirlerine elest giiniinden beri
agik iki sevdali idiler.

*

Mimarm bulmus ve nizdma girmis kal’a sakinlerinin ruh
ve hayat tempolarmi gézlemek bile zevkti. Calisiyorlar, yoru-
luyorlar, hattd gerekirse dliiyorlardi. Ama kimin igin can feda
ettiklerinin sutirunda idiler. Bu yiizden de onlara, hirslarmin
esiri degil, gayelerinin emiri demek caizdi.

O gaye ki insan olmak, insanlia yakisir bir ruh diizenini
cemiyet saflar1 icinde gerceklestirmek, savasta barista insan
oldugunu, insanca yagamak ve olmek gerektigini unutmamakt:.

Rth ikliminin dort mevsiminde de degismeyen kanun, be-
gériyetin yliziinii agartacak ihtisamli bir fetih, insanoglunun
kendi kendini fethi, kendi kendisinin efendisi olabilmesiydi.
Bu neticeye varinca da, giilistandan da, mezbeleden de feyzini
esirgemeyen glines gibi, kal’a adamlarmin da hikmetten, irfan-
dan, sevgi ve birlikten etraflarini menfaatsizea nasiplendirme-
lerine sagmamak yerinde olurdu.

Ne yazik ki diinyd diinyd olaliberi, bu anlayisi hareket
noktas: kabtl etmis kiitleler, parmakla gosterilecek kadar azdi.

Iste XX. asrin kendilerini medeni sayan milletleri akil
almaz bir vahget ve dehsetle, coluk c¢ocuk, geng ihtiyar deme-
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SAMIHA AYVERDI

den kan iciyor, ocak sondiiriiyor ve hicap duymadan insanliin
yuzint karartiyorlarda.

*

Diinyanin kavgasi i¢inde hagir - nesir olan Ademoglunun bu
kavgay: barigla bitirdigi ¢ok enderdir. Zird basiret gozii agil-
mamis siradan insan bu kavgamn altinda yatan tortuyu go-
remez. Ciinkii kendi i¢cinde barisa varamamis, maddesiyle ma-
nés1 arasmda barig yolu bulup sulha kavusamamigtir.

Diigiinceler ve duygular bir manida Ademoglunun teb’asi-
dir, Emri ve idaresi altinda olmast gereken bu teb’anin isyan
ve zorbaliklarini énleyemeyip nizam ve adaleti temin edeme-
dikce nasil rahatlayip bariga erebilir, Sonra da kendine hayri
olmayandan bagkasma nasil hayir beklenebilir?

fnsan viicGdunun kivimi ve devimi, elle tutulmaz gozle
goriilmez milyonlarca zit canlmm vurusa dovise anlagmalar1
sonunda meydana geldigi gibi, gene ategi, suyu, havasi, top-
rag1 ile bir zitlar toplulugu olan diinya da, devamli olarak kav-
ga eden miirekkebatinin tatliya baglanmish1 yiiziinden hayat
kaynag: degil midir?

Onun icin bu yaradihs alemine de, tipki insan viicGdunda
oldugu gibi, birbirlerini kih ifna kah ihy4 ederek devamli cenk
halinde bulunan unsurlarin glires sahfisindan bagka ne denir?

*

Maddesi gibi manasi da bir savag alam olan insanoglu, ce-
sitli duygularin kiran kirana uruguna sahne olduguna gore, yer-
yiizinden harpleri kaldirmay: hayal edenlere ancak acinir.
Mademki insan denen mahlikta bu intikam, bu kin ve cesit
cegit hirslar yanardag: vardir. Biribirine siirten ¢akmak tagin-
dan ates ciktigr gibi, karsilikli catisan diigiince ve duygularin
da savaglara yol agmamas: nasil diigliniilir.

Is, yeryliziinden cenkleri kaldirma gayreti icinde olmak
degil, hayat sahnesinden vahgeti, zulmii ve gaddarligi kaldir-
maktir,

*



DOST

Ne mutlu idi, hayvanlagsmis ve kudurmus bir diinya or-
tasinda goniil ve sevgi kal’as1 kurmusg olana... Ve hele o kal’aya
sigmma hakki verilenlere... Buradakiler, diinyd patirdilarinin
hem iginde hem de diginda idiler. Herkes gibi yasiyor, calisi-
yor, gezip yiiriiyor, ama karargihlar: olan kal’anin havasi igi-
ne, goz ve gonil karartan cirkinliklerin, fesatlarin, fitnelerin
girmesine yol verip, huzurlarini yaralamiyorlarda,

*

1940 senesinin, kafalar: yoran hemen tek mes’elesi savasti.

Kalalarmm i¢inde uyanik ve tetikte bekleyenlerin de en-
digseleri yok degildi. Gerekirse, imanlarinmn ve topraklarinin
ugrunda savagacak, ama canavarlagmayacak, yaradilmista yara-
dani gormek anlayigindan asla sapmayacaklardi.

- Simdilik, yeryliziinii kana bulayan bu sahte medeniyet
savaggilarinin seyircisi idiler. Ancak, gaflete diisiip, fesat ceri-
lerini gonilleri kal’ast icine sokmamalar: 1azimdi.

Kal'anm ulu kisisi ise, blyiik bir uyaniklik ve dikkatle ¢il-
gmlar gibi bogugan dinyanin zebanilesmis seslerini ibretle din-
liyor ve zaman zaman da bu duygular1 tekrarlamaktan geri
kalmiyordu :

«— Londra radyosunu aciyorum. Isittiim ses: Diisman
sehirlerine yapilan hiicum ve tahribati hariretle anlatiyor ve
bu hengdmede kendilerinin zarar gérmediklerini sdyliiyor.

Berlin radyosunu agiyorum. Gene vurup - kirma Avizesi ve
yapilan zarar ziyanla éviinme... Roma’da, Paris’'de her tarafda
hep aym terfne, ayni cesit sesler...

O diigman bu diigman, su halde dost kim?

Insanlik nerede? O yok iste...

Semddan bir melek hayretle der: «Insanlar insenlar!

Nedir bu rii-yr arzi kaplayan al kanlar insanlar

Olen kim, 8ldiiren kim, zulmeden kim, adlayan kimdir?

Biraz fikreyleyin, sizden dedil mi anlar, insanlar!»

Ey ulu kisi! Onlarin anlayamayacagini sen de biliyorsun.
Yeter ki kal'amin igindekiler anlasin. Biliriz, bu yeter sana...
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! FARUK NAFiZ’DEN

|

‘== YAHYA KEMAL'E MEKTUPLAR —=
4.2.1952

Yegane Ustadim Efendim,

Su anda mektubu icad etmis olan hayirli insanin rihuna
mevlid okutmak ihtiyAcinm1 duyuyorum: Zird, su mektup ol-
masa ve mektup vasitasiyla istifd-y1 kusurda bulunmak imka-
nin1 bulmasam, huziirunuza, hangi yiizle ¢ikabilirim?... Bence
sizi ziyaret etmek, ellerinizden opmek ve engin feyzinizden
karinca kadarinca nasip almak vazifesi karsisinda, en kuvvetli
manilerin, en zayif mazeret kadar hitkmii yoktur.

Bu satirlar: gozden gecirmek zahmetinde bulunduktan son-
ra, hakkimda, ne soylerseniz kabtlimdir. Ancak, bu sozleri,
huzirunuza cikacagim giine kadar ikmal buyurmanizi ve artik
o giin, aylardan beri hasretini cektigim giiler yiizliniizle tath
dilinizi esirgememenizi bilhassa istirham edecegim.

Bu vesileyle tAzim ve hayranliklarimi, saddet ve muvaf-

fakiyet temennilerimi en halis duygular hélinde arz ederim,
en kiymetli efendim.



EDEBIYATTA VATANCILIK VE MILLIYETCILIK

Kubbealt:, Muhterem Nihad Sami
Banarl’nin 16.4.1971 tarihinde Ce-
miyet merkezinde yapmis oldugu
semineri, vefatinin 5. senesi dola-
yisiyle okuyucularina takdim eder-
ken, merhfimun aziz hatirasini yad
eder.

Gegenlerde bana bir sual sordular: «Turancilik bu mem-
lekete faydali bir ideal midir? Bizim Tirkciiliigiimiiz ne yolda
digliniilmelidir? Sagda solda birbirini tutmayan milliyeteilik-
lerin hangisi dogrudur?»

Tabii buna, bir anda, kat’i bir cevap verilemez. Bu ancak
bézi izahlarla miimkiindiir... Benim size izah edecegim, daha
ziydde Tanzimat’tan bu yana ileri siiriilen yanliy vatancilik-
lar, yanlis milliyetcilikler iizerine dikkatinizi cekmektir. Bu
mevz{i zamdmmiza kadar sistemli bir sekilde diigliniilmig ve
etlid edilmis degildir. Fakat biz, karsilikli diiglinerek b1r neti-
ceye varmaya c¢alisacagiz.

Mevztiumuz, edebiyat yolu ile yapilan yanhg vatancilik,
yvanlis milliyeteiliktir. Biitiin diinyada oldugu gibi, bizde de
gencleri pesinden siirlikleyenler siyasiler degil, edebiyatcilar-
dir, fikir adamlaridir. Fakat bu edebiyatcilar dogruyu géremez-
ler ve gencligi yanhg yola siiriiklerlerse, tabil yanlig netice
alirlar. Biliyorsunuz, feylosoflar da fikir adamlaridir ve onlar,
birbirinin zidd1 fikirleri ileri siirerler. Eger milletler felsefeci-
lerin peginden gitmis olsalar, o zaman milletlerin durmaksizin
biribirinin zidd: yollarda yiiriimeleri icap eder. Bu da her mil-
let icin bir feldket olur. Ciinkii milletler, felsefe ile degil, ger-
geklerle idare edilirler.

Fransiz miitefekkiri Voltaire’in dil ve edebiyat {izerinde
¢ok dogru bir sozii vardir, Der ki : «Bir milletin edebiyat: ancak
ve ancak, o milletin lisani klasik bir devreye yiikseldigi zaman
kuvvetli olabilir,» Ve bunu delilleriyle isbat eder.
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Eski Yunan edebiyati cok kuvvetli bir edebiyatti. Ve za-
ferini Yunan dilinin tam manasiyla klasik bir lisan seviyesine
yiikselmis olmasina bor¢ludur. Milattan asirlarca evvelden M.O.
V. asira kadar Yunan dili artik hergeyi sdyleyebilecek kudrete
erismisti. ZAten, bircok Yunan siir, miitefekkir ve tiyatro sair-
leri bu devirde yetigmistir. Ciinkii Yunan dili bir sdhikaya ulag-
mis bulunuyordu. ’

Voltaire bu sozii edebiyat icin sOylemistir. Ve bunu soy-
lerken Fransiz edebiyatini da ayni Olclide hesiba katmigtir.
Ciinkii, hamlesine XIV., XV. aswrda fransizca olarak baglarken
XVII. asirda biiyiik tekdmiil kaydetmis; bu asrin ikinci yari-
simnda taméamen klasik bir lisan halini almig, biiyiik san’atkar-
larin1 yetistirmistir. Voltaire, bunu da gordugi icin hiikiim
vermekte hakli idi. Bu ikisinden bagka, daha biiylik misaller
de vardir. Bu zat, Sark edebiyatlarmn: da tedkik etmis biri idi.

Benim bu mevzida, edebiyat ve lisan mevziunda, Voltaire’i
bir misal gbsterigim, bir bagka noktaya daha kolay atlayabil-
mek icindir, Ciinkii, yalmz edebiyatta degil, ideolojilerde de,
milletlerin muvaffak olmalari, en miitekAmil devirlerinde miim-
kiindiir. Yani, bir millet ilmen vey4 fikren geri kalmig iken bir
takim ideolojik inkilaplar yapmaya kalkarsa, bunun muvaffak
olmasina imkén yoktur. Cunkii, bu ideolojik inkilaplar, ya bu
inkilaplar: yapanlar tarafindan anlagilmayacaktir, yahut da bu,
adapte ideolojiler, terciime ideolojiler olacaktir. Halbuki millet-
lerin ideolojik hamlelerinde terciimenin, adaptenin yeri yoktur.
Ideolojiler milli ihtiyaclardan dogar; bagka milletlerden alin-
maz. ‘

Biliyorsunuz, ideoloji hamlelerinin en kuvvetlisi XVIIL
asirda Fransa'da yapilmigtir, XVIIL asir Fransa’st buyik mi-
tefekkirler yetistirmistir. Bu biyik fikir adamlari, bagka fi-
kirleri tedkik ederek yetigmis degillerdir. Bunlar, elbette ki
kendilerinden evvelki fikir hayatini ¢ok iyi biliyorlardi. Fakat
Fransa’nin XVIIL asirdaki ictimai hayat: bu adamlari Fransa
icin s6z séylemek mecbiriyetinde birakmigtir. Bu devirde yeti-
sen fikir adamlari, bugln bizim demokrasi dedigimiz seyin,
once miijdecileri sonra izleyicileri ve hattd kurucularidir. Bu
ihtiyac Fransammn ihtiyacidir, Voltaire’in, Jean Jacques Rous-
seau'nun ihtiyac1 degildir. Ve Fransa, bu ihtiyaci, yetistirdigi
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fikir adamlarina hissettirdigi igindir ki, onlar, demokrasi deni-
len hareketin ifadecileri olduklari icin muvaffak olmuglardir.
Cok da sistemli gahsmiglardir. O devrin aristokratlarma hal-
kin hakimiyeti birden bire séylenemezdi. Clinkli bir kral vard:
ve asirlarca saray an’anesi biitin hagmetiyle, hattd istibdad:
ile Fransiz diinyasina hakimdi. Boyle bir zamanda, bu adamlar
cok sistemli davrandilar, Once, «Halk: seviniz!» dediler. Hatta,
«Halka aciyiniz!» dediler. Daha sonra, «Halka sayg: gosteriniz!»
dediler. Nihayet baklay1 agizlarindan cikardilar. «Siz, halk ol-
dugu icin varsmiz, Bunu bilerek, halkin varligini ve hakimi-
yetini kabfile mecbursunuz» dediler. Bunu sdyleyebilmek igin
gereken havay: hazirladilar. Fransa'da, bundan dogan bir ih-
tilal yapildi. Bu ihtildl, aslinda soldur. Kapitalizme kars: sol-
dur; aristokrasiye kargi soldur. Meseld, imana kars: soldur. O
kadar soldur ki, ihtilalin ilk anlarinda ihtilalciler cogmustu, ve
en biiyik kiliselerde, katedrallerde tiyatro oynatmaya basladi-
lar. Yéni, o zaména kadar ibadet edilen, Alldh’a kars: blyiik
heyecan duyulan méibetlerde tiyatro oynatmaya kadar vardilar.
Fakat yine Fransiz efkir-1 umtmiyesi, yani Fransiz milli at-
mosferi bunu hazzetmedi. O kadar siddetli bir reaksiyon goster-
di ki, ihtilalciler kiliseleri asil sdhiplerine devretmeye mechur
kaldilar. Yani, ihtilal, biiytuk fikir adamlar: ile bagladi, ama tas-
kin kimseler elinde 6l¢lislint kaybetti. Ona 6l¢liyti Fransiz mil-
leti verdi. Nasil “demokrasi ihtiyacini, miitefekkirlere duyur-
mugsa, bunun ihtiydcin da yine millete duyurmustur,

Boyle olunca bir mes’ele ile karst karsiyayiz. Demek ki,
milll kalkinmalarda peginden gidilecek ideolojiler, ancak milli
ihtiyaclarin dogurdugu ideolojiler olursa muvaffak olur, Bagka
milletlerden alinan ideolojilerin muvaffak olmasina imkan yok-
tur. Fransiz milletinin ideolojisinden dogan bu nasyonalizm,
milliyetgilik, hiirriyetcilik cereyini kisa zamanda biitiin Avru-
pa'y1 saran bir hamle hilini aldig: icin politika sdhasinda kul-
lanildi. Ve meseld, bizim topraklarimiza girdi. Ama Tiirk mil-
letinin yetigtirdigi genglerin kafasma ve kalbine degil, Tirk
milletinin iddre etmekte oldugu Bulgarlar gibi, Yunanlilar,
Sirplar gibi, Romenler, Araplar gibi muhtelif milletlerin kafa-
sina politik bir gekilde sokuldu. Ve gayesi bizi, Imparatorlugu,
yikmakti. Clinkii bu milletler, kendilerine zerkedilen adapte
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ideolojilerle bir takim ihtilaller gikarir ve cogar, Tirk idaresini
cok miigkiil vaziyete koyarlarsa, o muazzam Osmanli Impa-
ratorlugu yikilabilirdi. Simdi, ideolojileri kendileri igin biiytik
bir ihtiyac neticesi diigiinen bu milletlerin, bagka milletler igin,
onlar1 yikma vasitasi olarak diislindiiklerini belirtmek istiyo-
rum. Fransa icin Jean Jacques Rousseaunun, Montesgiues'nun,
Voltaire’in, Diderotnun temsil ettikleri ideolojik hareketler
Fransa’yr kalkindirir; ama Tiirkiye'yi batirir. Demek ki, bir
bagka memleketi kalkindirma vasitas: olabilen bir ideoloji,
mukabil bir memleketi, mukabil bir iktidari, mukabil bir milli
biinyeyi ¢okertebilir. Boyle olunca;, ki bunun tarihi miséalleri
bu kadar degil, pek coktur, fikir adamlarinin, edebiyat adamla-
rmin hitap ettikleri millet genglerine stz soylerken ¢ok 6lciilii
davranmalar: kendiliginden meydana cikar. Bu bir elmas gibi-
dir. Bu 6yle bir hakikattir ki, bagka tiirlust diistiniilemez.
Osmanli Imparatorlugunda hakim olan ideolojide, biitlin
millet, hitkiimdar Ailesiyle miisterekti. Islami Tirk milliyeti
denilen bir milliyet vardi. Bu milliyet, ayn1 zamanda, bir im-
paratorluk kurmak an’anesine sahipti. Bu mevzida, en icra
kogedeki koylii ile, hitkkiimdar aym kafada, ayni fmandaydi ve
milli insicam bozulmuyordu. Ama, bizim aramiza Avrupalilarin
harikulade giizel gostererek agiladiklari ideolojiler bizi yikmig-
tir. Demek ki, ideolojiler bagka cemiyetleri yikabilir. O halde,
bir cemiyetin genclerini peglerinden siiriiklemek i¢in harekete
gecen her vatanperver adamin diiglinmesi lazim gelen birinci
mevz{, genclere agilayacag: fikrin, o milletin, o gencligin ek-
mek ve su. gibi, hava gibi ihtiyacini duydugu bir ideoloji ol-
malidir. Aksi takdirde bunlar zararli olurlar. Bati mis&linden
ornek alarak bu noktalar: belirttikten sonra, gimdi bizim ideo-
lojik inkilaplar yapmaga bagladigimiz devirden, yani tanzimat-
tan bu yana, Tiirk edebiyatinda ideolojilerin nasil yikic1 ol-
dugunu belirtmeye gayret edecegim ve belki béz noktalarda
hayret edeceksiniz. Ciinkii, benim de sizinle miisterek olarak, en
biiyiik bildigim, en ¢ok sevdigim, Tiirk edebiyatimin en dstiin
insanlar1 olarak kabtl ettigim kimseler bile, bu yollarda adapte
ideolojilerle ¢alistiklar1 igin Tiirk milletine, agikca izah ve isbét
edilecektir ki, burada faydali olmanus, zararli olmuslardir. Se-
bebi, ideolojilerin adapte olmasidir; ideolojilerin terctime ol-
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masidir. Ideolojiler terciime olamaz. Ideolojiler milli bagirdan
cikar; milletlerin kendi bagrindan yiikselir, O zaman, bu milli
bagirdan yikselen istegi hissedebilen biiylikk adam, bunu ifa-
delendirir, bunu degerlendirir ve Oyle bir yol gésterir ki, va-
tanin cocuklarina o yolda gidildigi zaman yalmz zafer vardir.
Halbuki tanzimattan beri Turk idealistleri, Tirk milletine ver-
dikleri ideolojilerin hi¢ birinde muvaffak olamamiglardir. Ve
biz, daima maglup olmusuz ve yikilmigizdir. Bunlarin sebebini
aramak mecbiriyetindeyiz. Tanzimat, Osmanli Devleti'nin &te-
den beri haberdar oldugu Avrupa medeniyetini biitiin Tirk ve
Osmanli halkinin hayat: ig¢in kabtl etmek yolunda girigtigi
bir devlet hamlesidir. Bunu ben, kendi kitabimdan okuyorum.
Yéani, tanzimatin derli toplu tirifini yapmaya mecbur oldugum
bir yerden... Bu tarifi tekrarlayacagim: «Tanzimat, Osmanh
Devletinin 6teden beri haberli oldugu Avrupa medeniyetini
biitiin Tirk ve Osmanli halk: ve hayat: igcin kabfl etmek yo-
lunda girigtigi bir deviet hamlesidir, Bu hareket, ilk bakigta
Tirkiye'nin, Avrupa medeniyeti gercevesine girmesi gibi goérii-
niir. Ve o devirlerde oldugu gibi, bugiin de ¢ok biiylik goriinen
Avrupa medeniyetinin cercevesine girmek de maalesef, bir
coklarimizca biiyiik bir iftihar olarak kabiil edilir. Tiirk mii-
nevverleri, Avrupali olmak gerefini duymak, teneffiis etmek is-
terler. Bu demektir ki, Tirk olmak ve Sark milletlerine men-
sub olmak hadisesini gerefsiz telakki etmege baglamis olmak
kendinden sogumaktir.

Bugiin, Japon milletine sorunuz: «Siz Sark milleti mi,
Garb milleti misiniz?» Hi¢ bir zaman «Biz Avrupaliyiz» de-
mezler. «Biz Japonuz ve Sark milletiyiz»> derler, Ve o yolda
da vaziyetleri gozler oniindedir. Halbuki biz, asirlardan beri
kendimizi Avrupali gostermege caligiyoruz. Sanki Avrupali ol-
mak, Tiirk olmaktan daha istiin bir haidise imig gibi...

Goriliyorsunuz ki, yikihig milli ruhtan bagliyor. Bu olmama-
hiydi. Tirk milleti, Tiirk olmakla iftihdrina devAm etmeliydi.
Ancak o zaman muvaffakiyet gerceklesebilirdi. Halbuki, bagka
bir nokta daha var. Tanzimat inkilabi, Avrupa medeniyetinin,
bir takim siyasi, askeri ve iktisddi baskilarla Tiirkiye'ye zorla
kabul ettirilmesi demektir. Bu ikinci térif dogrudur. Birinci
tarif, bizim bakigimizla yapilan tariftir. Ama realiteyi gordiigii-
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miiz zaman is degisir. Tanzimat, bizim kabtl ettigimiz bir in-
kilap degildir. Bize zorla kabil ettirilen bir Avrupalilagma
mecbiriyetidir. Osmanli Devletinin Misir valisi Kavalalh Meh-
met Ali Paga’nin isyanini, o zaman, Tiurk ordulari bastirama-
migt1. Telaglanan Sultan Mahmud, Rusya ile Hiinkér Iskelesi
Muahedesini imzalamig ve bir nevii Rus himéiyesine girmek
demek olan bir vaziyet dogmustu. Yani, Turk milleti bir bag-
ka milletin himayesi altina giriyordu. Bu bir sagkinhiktir. Ama,
hadiseler mecbur kilmigtir. Bundan Avrupalilar kuskulanmigti.
Ve Sultan Mecid zaméninda Rusya ile yapilan Kirim muhare-
besine ordu ve donanma géndererek, Tiirkiye igin harb etmis-
lerdi. Bunlarin teferruatina girecek degilim. Sadece, asil mev-
z(ma girmek icgin ‘temeller hazirliyorum. Iste, bu harbin so-
nunda yapilan Paris muéhedesi ile Tiirkiye, Avrupa Devletle-
ri cAmiasina, latfen, kabfl ediliyordu. Biz, hi¢ olmazsa siyési
pozisyon icdbi, Avrupa Devletleri arasina katilmak gerefine
mazhar oluyorduk. Fakat, bir sart ileri siiriiliiyordu : Tirkiye,
Imparatorluk dahilindeki bitiin hristiyan teb’aya din, mezhep
ve ticaret hiirriyeti verecekti. Onlar igin, Avrupa milletleri igin
kabil edilmis biitlin haklar taninacakti. Imparatorlugun heniiz
Tiirk milleti icin tatbike cesiret edemedigi bu haklari, hakimi-
yeti altinda bulunan hristiyan teb’aya vermesi, kapitiilasyonlar
rejiminin biitiin vatanda en hurda teferruatina kadar yayilma-
s1 demekti ki, bu bizi yikardi. Param parca ederdi. Bizden eser
kalmazdi. Bu sartlar altinda tanzimat miinevverlerine diigen
vazife ne olacakt1? Hiik(imet, yahut Devlet bu inkildbi yapt
ve verilen haklari yalniz hristiyan teb’aya degil, biitlin mille-
te vermek seklinde bir hamle gosterdi. Bunda muvaffak oldu
mu, olamadi mi? Bu ayri gorilg... Simdi, béyle bir devirde
Tirk miitefekkirleri, Tiirk edebiyatcilar: nasil diigiinecekler,
nasil hareket edeceklerdi? Nasil hareket ettiklerini biliyoruz.
Ama, nasil hareket etmeleri ladzimdi, iste mech{limiiz orada-
dir. Tabii, bat1 kiiltiir ve medeniyetini biitiin derinligi ve in-
celikleriyle kavramaya caligacaklardi. Bu, basit bir ifade degil-
dir. Biz, Islim medeniyetine girdigimiz zaman, Islam dillerini
(Arabi, Farisi, Tirkce) — Fransizca, Ingilizce yok o devirde,
onlar kavim dilleri, gayet iptidail diller — Oylesine &grendiler
ki, bir Tiirk herhangi bir Arap miinevverinden daha iyi arap-
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~ ¢a, herhangi bir acem sairinden de hayli acemce biliyor ve kul-
laniyordu. Buna ¢ok dikkat etmek mecbhiiriyetindeyiz. Bir ya-
banci kiiltiir, yahut medeniyet icine girdigimiz zaman, bu me-
deniyeti sadece gekil olarak alamayiz. Bu medeniyetlerin belli
bagli unsuru olan dillerinden ise baglamak lazimdir.

Bakin, 2 asir oldu, bugiin hald anlamadigimiz, onlarin Ii-
sanlarini en az onlar kadar kullanacak gayreti gostermektir.
Meseld Iran edebiyatinda bir Tirk siiri, Genceli Nizimi, mes-
neviler yazacaktir, acem dili ile. Ama Iran edebiyati kalkina-
caktir. Tirk sdiri Oylesine Ogrenmigtir acemceyi. Yahut, Hz.
Mevlana biyik «Mesnevissini acem dili ile yazacakfir ama,
acemce onunla en biylk hamlesini yapacaktir. Yahut, «El
Kegsaf> miiellifi Zemahseri, arap dili ile bir Kur'an tefsiri
meydana getirecektir, ama Araplar Kur'an-1 Kerim’'den sonra
en giizel ifadde edilen eser budur, demek zorunda kalacaklardir.
Bir bagka milletin kiltiiriinii, medeniyetini, tefekkiirlinii kav-
rayabilmek icin sarfedilecek gayret budur. Biz Isldm medeni-
yetinde, neden, bizden evvel imparatorluklar kurmug millet-
lerin topraklarma girince hikim olduk? Cinkii, onlarin kafa-
sindan daha tstlin bir kafa ile caligiyorduk. Onlarin kiltiirini
herkesten iyi biliyorduk. Onlarin imanini herkesten iyi kavra-
mistik. Neticede tabil diinyadnin ti¢ kitasina hakim olduk. Ve
Tiirk milleti en gerefli asirlarini yagadi. Peki, Avrupa medeni-
yetine girmek icap ettigi zaman ne olacak? Sadece geklini uzak-
tan haber alacagiz. Iste, birkac insan bize yarim yamalak ter-
ctime edecek, bunlarla kilik kiyafeti benimseyecegiz. Ve girdik;
Avrupaliyiz diyecegiz. Bizde hadise béyle baglamigtir. Avrupa
medeniyetini zerre kadar anlamadan baglamigtir. Clinkii Avru-
pa medeniyeti, ilimde, tefekkiirde ve teknikte gercekten biiyilik
hamleler yapmistir., Ama, insanlikta higbir hamle yapmamaistir.
Biz, insanlikta yaptigimiz biiylik hamleyi de unutarak, bu me-
deniyetin zayif taraflarinin, biiyiik zannederek, bugiin hila pes-
lerindeyiz. Iki asir olmustur bugiine kadar. Bu iki asir zarfinda
Tiirk milleti gibi bir millet, ikinci bir imparatorluk kurardi.
Tarihte, devlet olan her Tiirk toplulugu iki asir sonra impara-
torluk kurmustur. Demek ki, bugiin en biiyiik hatdmiz, Bati’nin
ne oldugunu idrak etmekteki aczimiz, zafimiz, geri kalisimizdir.

— Devami gelecek sayimizda —
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Miisliimanlarin ilk yaptiklarindan baglayip, asir-asir, devir-
devir mindreleri ele almak, ebadin1 kargilagtirmak, kalinligin,
boyunu, posunu mukayese etmek, ingé tarzini, malzemesini, sii-
stinii, ziynetini anlatmak uzun aragtirmalar, olgiiler igi de olsa,
yapilamaz bir gey degildir. Bu yolda, bir husiisiyetinden tuta-
rak yapilmis, ufak denemeler de wvardir, ama kafi degildir.

Mindre cansiz bir tag stitinundan ibaret degildir. Nasil ca-
mi hayat dolu bir varlik ise, derfini bir mana tasiyorsa, onun
bir unsuru olan, minirenin de bu ifadede hissesi vardir. Bu his-
se béz1 haller ve diyarlarda azaltilmig, gogaltilmig, ama mini-
reye hep biliylik kiymet verilmigtir.

Mindre bazi tegbihlerle anlatilmak istenmigtir. Seméaya el
kaldirip niyaz eden kol ve ellere benzetmek de yaygin olanidir.

By, kemal-i hultsla yapilmig bir tegbih olabilir, fakat bizce
noksandir. Minére asil ibddet hariminin, cAmiin nefes borusu-
dur. Minére havay: cigerlere ceker gibi abidleri cami kubbesi
altina davet eder. Ibadetin sevk ve rtthaniyetini manevi, sessiz
dalgalar halinde digariya aktarir ve namazdan sonraki duida
acilan eller gibi, vazifesini tamamlamig olanlarin kéafilesine ka-
tilir, susar. Iste semaya kalkmis tegbihi bundan sonradir ki ye-
rini bulmug olur.
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MinArenin mimari ve insAl hustsiyetlerini anlatmayacagi-
miz1 sOylemigtik, Fakat tarihi seyir iizerinde durulmasi 1azim-
dir. Zaten ingal taraflar da bu tarihi seyrin neticesidir. Miné-
reye hakiki ve tam ifidesini kazandiran Osmanl’lardir; fakat
onlar zirveye varmadan evvel, eskilerden neler almiglar, ken-
dileri neler yapmislardir? Bunu bilmek lazimdir.

1k minare Striye ve Kayruvan'da yapilmistir, Arap cimii,
nasil Roma bazilikalar: tertibindeki, ¢ok direkli Hiristiyan kili-
selerinin hemen aynen taklidi ise, en eski minéreler de g¢an
kulelerinin istihlesinden dogmugtur.

Araplar Sfriye, Irak, Tunus ve Ceziyir'deki ilk cAmilerin-
den hemen sonra acilan ikinci safhada, bu ¢ok direkli harime,
bir harem, yani avlu, eklemigler ve mindreyi bu dig ¢evrenin
bir kogesine oturtmuslardir.

Minarelerin yedi asir sonra aldif: ifade inceligine, zarafe-
te bakinca, artitk bunlara ayni ismi vermek insana aciib ge-
lebilir; zird bunlar kuledir; dért koge kalin kulelerdir; tistelik
cAmiler ile bir biitiin teskil etmez; bir kogeye itilmig, miistakil
parcalardir.

Bu dort koge iri kulelerden sonra, yuvarlak veyad kogeli
olanlar da yapilmigsa da, bunlar da gok kalindir ve bir kismi
ucu kesik bir kiildh, bir mahrtita1 nakis seklindedir. Meseld
Dehli’deki Kutb-1 Minar gibi. Bu minire son derece kalin bag-
lar, incecik biter. Afganistan’da Gazneliler devrinde daha ince
baglayanlar var ise de onlar da mevlit sekeri kiilah1 bi¢iminde-
dir. Menazirda yukarisi daha ince goriineceginden, bu minére-
ler, goz {istlinde, biitiin kalmliklarina ragmen ciliz bir ifade
- hasil etmektedir, Minadre hem ince yapilacak, hem de mukavim
olacaktir. Iste bu alt1 kalin, iistii ince minérelere bakan tuttu-
ramamiglar, mecbiiren kalin baglamiglar hitkmiine varmaktadir,

- Seleuklulara kadar minire bu halde kaldi. O halde tarih
yapraklarini gevirmeye devim etmeyip, biz de Osmanli miné-
resinin Selguklulardan ne aldigi bahsine gegmemiz miinasib
olacaktir.

Biiyitk Selcuklular, iran’in §1ma11nde, son miitekAmil de-
receye yakin bir veya iki minare birakmuglardir. Anadolu Sel-
cuklular1 ve beylikler ise bu sartlar: haiz minareleri camilerde
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degil, medreselerde denemiglerdir. Cok direkli camiler ilk inga-
larinda minAresiz yapilmigtir. Ezan yandan vey4 duvar iginden
bir merdivenle diiz dama cikilarak okunurdu. Meseld Konya
Alaiiddin, Kayseri, Sivas, Erzurum, Egridir, Konya Ereglisi,
Afyon camileri boyle idi; Osmanlilarin camie getirdigi biiylik
terakki drneklerinden mahrim olan bu eserler, zaman zaman
ilave, tadil gormiigler, bir mindre eklenmesinden bagka, bir
coklarina alt sira pencereler agilmigtir; ama meseld, Konya'daki
Alatiddin Camii pencereleri hala havadadir. Ilave minareler ise
bininm biinyesiyle bir kiil tegkil etmez; umtmiyet iizre duvar-
lardan ayr: olarak eklenmigtir,:

Anadolu Selcuklulari’min ulu cémileri minaresizdir ama,
Selcuklular hi¢ minére, daha dogrusu miistakil minire yapma-
nglar midir? Yapmiglardir ama, bunlar camilerde degil, med-
reselerdedir. Ornekleri Konya Sahip Ata, Sirgali, Sivas’da Gok
Medrese, Burficerdiye, Erzurum’daki Cifte Minare Medresele-
ri'ndedir.

Fakat hepsinden ayrilip tek bagma meydana cikan, ads
iistiinde Konya’daki Ince Minare, bir parcast oldugu medrese
ile aldkas: bakimindan cok zaif, fakat sirf minire olmak Iti-
bariyle pek kuvvetli bir ménd ve kiymet tagir. Mindre incecik
mevzin ve miitekamil idi. Ustelik iki serefesi vardi. Belki petek
denilen ikinci gserefeden sonrasi biraz fazla yiiksek idi ama, esé-
sa fazla tesir edecek bir kusur degildi. Taméminin yalniz fotog-
rafi elde kalan minérenin ikinci gerefesi bu asir baginda bir afet
neticesi yikildi; simdi tek gerefelidir.

Selguklular son zamanlarmda, XIII. asir ortalarinda, Sal-
tukogullar: ise, ondan bir asir evvel Erzurum’da igden pek gii-
zel ve muvaffak medreseler yapmiglardir. Fakat bu eserlerin
cepheleri ¢ok ciplaktir ve ekseriya itinfsiz kullanilmig moloz
tasiyle ingé olunmustur; bu kale bedenini andiran sagir ve ¢ip-
lak duvarlari unutturmak igin de biitin kuvvet tak kapida
toplanmig, onda da yalniz kapi kemeri, yagsmagi ve cergevesi ile
iktifs etmemigler ve takin iki yanina fazla tezyinita gark edil-
mis bir ¢ift mindre oturtmuslardir. Tabii bdyle birbirinden 5 -6
metre aralikli mindre bir lizima mebni yapilmamigtir; sirf
bir motif olsun diye oturtulmustur; maruf tabiriyle ige adam

19



OSMANLILARDA MINARE _

degil, adama ig diiglintilmiistiir. Bu sebeple Osmanlilar medre-
se planindan cAmileri igin fikir aldiklar: halde, bu bitigik mina-
relere hi¢ iltifit etmemiglerdir.

Osmanlilar, plénlar1 ve um@mi tutumu Selguklularinkine
hi¢ uymayan yepyeni tarzda camilerinde, minare yeri icin ¢ok
aragtirma yapmiglardir. Meseld ilk eser Bursa Orhan Cimii'n-
de harim duvarmin sol kdgesine, her bakimdan acéib olan
Hidavendigir’da iist revakin ucuna, Yildirim ve Yegil'de 25
m. ara ile harim duvarmin iki kogesine yerlestirmiglerdir. Tlk
ikisinde minArenin helezoni merdivenine kadar igreti ahsapla,
digerlerinde pencereler icinden baglayan merdivenle ¢ikilir.
Hulasatan Osmanhlar ziten minaresiz olan Selcuk camilerinden
ve medreselerin ¢ifte mindresinden hi¢ istifdde etmemisler,
onlerinde Ince Minare misali oldugu halde, onu yerlestirecek
yerin intihib1 icin hi¢ acele etmeden, mimérl goériiglerinin ke-
male ermesinden sonra karar verebilmek iizre, tam 100 sene
beklemiglerdir., Bu fisilada artik degismez sekilde bulduklar
yer, bicim ve nisbetleri mesela Dimetoka Celebi Camii, Mura-
diye Cémilerinde elde etmelerine ragmen nihai karar ve tat-
bikat icin bir asir ge¢migtir.

Minéresi blinyesini izdha baglamadan evvel, su noktalar:
da tebariiz ettirmek faydalidir:

a. Ik yapilarinda minresiz olan Selguk ulu cAmilerine
sonradan mindreler yapilmigtir. Fakat bunlar bina ile bir biitiin
tegkil etmez; gévdeden aralikli konmuglardir, Hattd sanki bu
tutum gartmig gibi Osmanli ulu cémilerinde de, Bursa’da ol-
dugu gibi, tatbik edilmigtir.

b. Béazi kOy cémilerinde, miistesné olarak da Bergama Yil-
dirim Cémiinde mindre yoktur. Digtan bir merdivenle catiya
cikilarak ezan okunur. Bu da eski an’anenin ¢ok kere tekrarlan-
mas1 demektir.

. ¢. Araplar manara, meizene kelimeleriyle yadettikleri mi-
nare, nurlu makam diye terciime edilebilir. Minare telaffuzun-
daki zarifet ve mfnislik farki ise Osmanli minaresiyle, dort
kose Tunus minéreleri arasindaki nisbet gibidir,
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Serefeye gelince surfa ve sarafadan gelmedir. Cikintili yer,
bur¢ ménalarina gelir; lagatca seref ile aldkasi yoksa da, biz
onu serefli makam gibi anlar ve kullanmiriz.

Miiezzin denilen din hadimi yorgunluk bilmez; basamaktan
yilmaz; tas vagsa minfreye cikacaktir. Biz milezzin denilen
serden gecti insanin Edirne Sultan Selim miniresinin bir ne-
feste merdivenlerini tirmanip, kayar gibi agagi siiziilerek ka-
met getirmege yetigenini biliriz. Clinkii o, Allah Dbiiyiiktiir,
Muhammed onun restiliidiir; feldha kosun diye, o serefli mina-
renin gerefesinden seslenecektir, Onun hazzi, sevkr rtGhu, be-
denini celik etmigtir; miiezzin seslenir, o zaman minére ezan-
la yekviicud olur ve nefes alir; sanki nefesini iceriye ¢eker; ne-
fes verir; icteki ibadetin gil kokularimi beldenin {izerine ya-
yar. Ask olmaymnca megk olmaz. Biz de kalktik gayret ve fe-
dakarlhik gostermenin gsevkini sildik; gotiirditk miiezzini amel-
mande edip karsiki kahveye siirdiik, rihu olmayan bir makine
simdi miiezzinlik ediyor. Serdengecti Osmanlinin miiezzini ile;
maddeci hesapcil yeni zaminin miiezzini arasindaki iste fark.

Lugavi ménésiyle méanési bu olan minare unsurlarini bil-
mek, izahat1 takip icin zarfiridir; Osmanlida minire esash 7 ki-
simdan miirekkeptir :

A. Ekseriya dort kose, kaide, B. Onun istiinde yukariya
dogru daralip gévdeye gecisi saglayan kiip, C. Sonra yuvarlak
veyé kogeli govde, D. Cikintili gerefe, E. Minrenin nefes aldig:
kapmin bulundugu petek, F. Kiildh, G. Kaide, kiip, govdeden
gecip iist kapiya dolagtiran merdiven.

*

Osmanhlarin bu yedi unsurdan miirekkep minirenin zir-
veye ulagmig, onun cidmi mimAirisine ilive edecegi tamamlayici
manayr verebilecek geklini ve bunun en miinisip yerini, dyle
yekten bulmadiklarimi sdyledi idik. Sekle karar verilmigtir; In-
ce Minare gibi, bir insanin c¢ikabilecegi kalinlikta olacaktir.
Fakat bir yere oturtmak kolaydir ama, cikabilecek mahzurlar
da tecriibe gosterecektir; bir mimari biitinliik vermedigi go-
riiliirse, degigtirmek 1azim gelecektir ki, pek kolay is degildir.
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Onun icin Osmanlilar da bu miigkilata ugrayacaklarim bilip,
idrak etmis olarak, minareye bir ¢ok yer denemigler, en mi-
nasip bulunan yeri artik degistirmemiglerdir..

XIV. asirda umfimiyetle cAmi duvarinin bir kdsesine veya
iki bagma oturtmuslar, bu sfretle kaide ve kiip kism: ortadan
kalkmistir. Hemen hemen Yesil Camiwe kadar 80 sene devim
eden bu usul, Bursa Orhan Cimiindeki tarz-1 hallin siriip
gitmesinden dogmus bulunmakla beraber, belki, kaide ve kiip-
ten tasarruf diisiincesi de tegvik edici bir amil nlmugtur dense
yanlis diigmez.

Bu soyledigimiz 80 senelik miiddet zarfinda, bir de ¢ok
direkli, genig satthh ulu cAmilerin mindreleri vardir Zaten
Osmanlilar bu neviden az cAmi yapmislardir, Bursa Ulu Cami,
Edirne Eski Cami, Filibe Hiidavendighr ve Kiitahya Yildirim
Céamileri.

Bursa Ulu Cimiin minaresi b; az alargadadir; fakat. son-
radan yapilan sol minire birdya hi¢ bitismez Edirne Eski Ca-
miin esas mindresi duvar kosesinde, sonradan olam agiktadir.
Filibe’deki duvar iistiindedir; Kitahya Yildirrm Camii mina-
resi XVI. asirda 6n tarafa eklenmigtir; aslinda mevcud degildi.
Biitiin bu minAreler yuvarlak, kogeli ve tugla veyd kesme tas-
tandir, Fakat kalinlik, yine um{miyetle miiezzinin ¢ikabilmesi-
ne miisdade verecek kadar dar bir i¢c kuturda ve ince duvarlidir.
Bursa Ulu Camii gibi kalin tutulanlar da yok degildir. Fakat
miktarca azdir. Yani gekil hallolunmus, geriye yer mes’elesi kal-
mgtir, - '
Bu minval iizere devAm eden minare, bir asir sonra Ug Se-
refeli’de birden gahlanmig, hi¢ tasavvur edilemeyecek, banisi
II. Sultan Murad’'in miméira sbyle yap demeyi aklina getireme-
yecegi bir 6l¢ii ve gekilde kargimiza cikmugtir.

Oyle ki II. Sultan. Murad’in Bursa’da bir, Edirne’de dlger
iki cAmiinin minAreleri hi¢ bir fevkaladelik g6stermedigi halde,
Uc Serefeli minire cimie bile ismini verecek mertebede bir
sicrama yapmig ve ileride Siileyméniye, Sultan Ahmed gibi
sadirvan, avlulu ve ikiden fazla minAreli cdmilere Srnek ol-
mustur. Minirelerin avlunun dért kégesine oturtulmasi Seli-
miye’ye boyu bosu bakimindan pigvalik yapmis, fakat avlu
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kégelerine konmasina &mil olamamigtir. Ug Serefeli Cami'in
dort minAresi de ayri ayri gekildedir, Onun igin orada minére
hiineri gosterilmigtir. Onun i¢in biz bunlara minfristan ismini
takarsak yadirganmaz. Cami vakid gadirvan avlusuna verdigi
sekille, Fatih’den itibaren biitiin emsiline niimfne olmustur;
Osmanli mimarisinin biitiin dlciilerini, nisbetlerini yerlestirmis,
pisdarlik etmis ana eser ise de, merkezi kubbeli degildir; Bir
Edirne ziyaretinde Ug¢ Serefelinin sadirvan avlusu ve minére-
leri goriiliir; asil cAmi ve harim arada silik kalr,

Uc Serefeli’den sonra artik biiylik mimaride mindre igin
yer arama mes’elesi kalmadi; hi¢ bir zaman o derece yiiksek
ve hasmetli minire yapilmasina heves edilmedi. Fatih Sultan
Mehmed ve II. Bayezid minirelerini cAmi ile miitenésip ve tek
serefeli yaptirdilar. Kantini devrinde ise Mimar Sinan cami
nisbetlerine uygun, yalmiz gerefe adedi iki olan Sehzide ve
muhtesem Siileyméniye’de cAmi hacmine pek yakisan boyda,
liizimu kadar serefeli minAreler yaptig1 halde, Edirne Selimi-
ye’sinde pek yakininda olan Ug Serefeli ile boy 6lgmiis ve ca-
miin dort kogsesine, Ug Serefeli’nin mindresini de bir iki metre
agan ylikseklikte dort minére oturtmustur. Sultan Ahmed’de
ise heves kabarmig, dort yetmez, alti yapalim denmis, avluya
dort, mihrap duvar: sirasina da iki tine konmustur. Fakat bun-
lar bir kademelenmeye tabi tutuldugundan ve gok fazla yiiksek
olmadigindan cAmii pek bogmamigtir, Yalmiz alti minarenin
fuzhli, lizumsuz oldugu duguncesmden kurtulmak miimkiin de-
gildir,

*

Bu tarz ile mahalleri ve nisbetleri kivamini bulmus olan
minireler tali tenevviiler gosterir.

1. Tugla mindreler: Bunlarda: a) Sirli tugla, b) Cini
kaplama olanlar Iznik Yesil CAmi, Filibe Hiiddvendigr'da ol-
dugu gibi, ¢) Diiz sivali mindreler.

2. 12-16 kogeli, yiizleri kesme tag olanlar.

3. Burma minareler, tugla olanlara misAs, Istanbul'daki
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Burmali Mescid, taslara misal: Afyon ve Edirne minAreleri.
Bunlarda umtmiyetle hatveler bagka bagka renktedir.

4, Yivli minireler. Antalya’ da Edlrne’de Bursa’da Tuz
Pazan Camileri gibi. »

5. Kesme tag olup da yiizlerine kabartma siis zincirleri
yapilmig olanlar; Sehzadebagt ve Edirne Selimiye gibi.

6. Kesme tas olanlar da yiizlerine renkli tagla tezyinat
yapilanlar, Uc Serefeli’dekiler gibi.

*

Mevkileri ve ebad:i sibit kalmak iizre, ylizierine alti ka-
lemde gésterdigimiz muimeleler tatbik edilen minérelerin, ne-
tice itibariyle stziilip artik yerlesen ve yadirganmadan kabiil
edilen evsidfi goyle hulédsa olunabilir:

1. Minérenin tugla veyi tag olsun, cdmiin bir parcast ol-
dugu unutulmayacaktir. Camii bastirmayacak boyda ve kalin-
Ikta olacaktir.

2. Buna gore tek kubbeli cimilerde gerefe alti kubbeden
pek az yiiksek olacaktir; yani 1-2 m. Bu slretle cami arka
planda kalmayacak, goz biitiinit bir kil olarak zabtedecektir.

Bu neticeye aykir: olan minire gimdi Tirkiye’'de, Bulgaris-
tan ve Yunanistan ve Makedonya’da yoktur. Yalniz Makedon-
yanin garbima diigen Prizren’den basglayarak, Bosha - Hersek’in
hemen biitiin minareleri son derece yiiksek tutulmustur. Ital-
yanlarda yiiksek kule yapmak miisdbakasi gibi, bir hevestir.
Belki de oradan 6rnek alinmigtir. Her halde cimie minire ile
ehemmiyet kazandirmak gibi bir iddid ve yarigmadir.

3. Uc Serefeli’nin minAristan olmasin1 kabiil etmek, cAmii
onunla takdim etmege mecbruz; O bir istisni tegkil eder.

4. Serefe altlar: ya bindirme halkalardir veya istalaktit-
lerden yapilmigtir.

5. Pek cogunda petek, 5. m. irtifla gegmez. Daha uzun
olanlar nidirdir. Bliylk &bideler icin bu 0lcliye tabiatiyle ria-
yet edilemez. Selimiye’de petek 12 m. kadardir.

6. Kildh XIV. asirda takye gibidir, sonradan pek cogu
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VI asrin mindresinde tam bir bitig, bir nisbet kazandiran
uzun bigimde kiildhlarla degistirilmis oldugundan bu takye -
kitlahlarin eskiden ne mikdarda oldugunu tahmin gligtir.

7. Tas kiilah ilk Osmanli minarelerinde hig yoktur; XIX.
asirda meydana getirilmis bir bid’at olarak tek tiik rastlanmak-
tadir. :

8. Serefe Osmanlda ortiilil degildir. Mi'mini davet eden
milezzin yerine getirdigi serefli vazifenin istedigi fedakarlik
sutiruna sahiptir; o merdivenleri bir nefeste tirmanir; ezanini
okur ve merdivenlerden ucar gibi iner. Onu agik serefenin
yagmuru, kari, firtmasi, glinesi isinden alikoymaz, O bu zah-
metten yiiksiinmez ve Allah buytktir, Muhammed onun re-
stliidiir diye seslenecektir. Bunu vazife bilen adamin rithu da
bedeni de celiklegmigtir. Ask olmaymca megk olmaz. Tekrar
edelim, biz bu miibarek miiezzini kahve kosesine cektik, yerine
makine koyduk.

9. Ancak XIX. asir sonlarina dogru Osmanli mimiri us-
lobu hor gérillmeye baglanip, Arap tarz ozentileri meydana
ciktiginda, etrafi direklerle sarih, fstii catili minireler yapil-
migtir. Yalniz sunu sdyleyelim ki, agsagiya yazacagimiz govde-
den ibaret, serefe cikintisi olmayan minarelerde miiezzin dog-
rudan dogruya kiildhin altinda ezan okumaya mecburdur, Bun-
lar birkag tineden ibiret istisnilardir.

10. Bagka bir nevi olarak da, yalniz gévdeden ibéret, ge-
refe cikmtisi olmayan mindreler vardir; Istanbul’da Mimar
Sinan’m kendi mescidi, Eyiib’de Siladhi Mehmed Bey cAmilerin-
de oldugu gibi. Bunlarda serefe olmadifndan kiildh tag stitun-
lar tistiine oturur. Bindenaleyh miiezzin yeri kapalidir.

11. Bir de yer olmadif1 icin cimi duvarna yapigtirilmig
cumba minareler vardir. Kantarcilar’da Timurtag Mescidi gibi.
Bunlarda gerefe olmadifindan kiildh siitunlara oturur ve mii-
ezzin mahalli értilidir. :

12. Barok - ampir iisluplarmm taklidleri revac buldugu za-
man, birkac tine, cok fazla ince minareler de yapilmigtir. Dol-
‘mabaggce, Ortakdy ve Valide Céamilerinde oldugu gibi. Biiyik
bir ingai ustalik eseri olan bu minareler cidden zariftir. Bunun-
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la berdber kuvvetli goriiniiglii mindrelerin yerini alamamigtir;
onlardan sonra yapilanlar yine XVI. asir olgiilerine donmiigtiir,

138. Biaz cémilerde minireler kap1 istiine konmugtur, Bu
bir yenilik arzGsundan dogmug olabilir; nddirdir. Kasim Paga,
Piyale ve Yayla Cukur Bostani yakininda gimdi mevedd ol-
mayan Tulumcu Hiisdmiiddin Camilerinde boyle iki minare
yapilmstir.

14. Bir de orman mintikalarinda ahgap minéreler de yap-
maya zar(iret dogmustur. Bolu ve civarinda ve Anadolu'nun
bunun gibi yerlerinde rastlanir. Bunlar cimie bitigiktir.

Fakat asil Bosna - Hersek’de bir ahgap minire istilas: gze
carpmaktadir, Oradakiler cimi duvarlarinin haricinde olmak
soyle dursun, ¢atimin ortasindan g¢ikan sirf gévdeden ve kiilah-
dan ibaret minArelerdir ve merdivenlerine cAmi i¢c mahfilinden
baglayan dayama merdivenle ¢ikilir.

Bu tarz ingd orslar miisliimanlaginca acele ve kolay cami,
mescit yapmak zarfiret ve mecbfriyetinden dogmus, sonra da
Avusturyalilarin bir gecede meseld Saray Bosnanin 120 camiini
yakmalar: gibi tahribat: tdmir ve mescit ve cAmilerin minaresiz
kalmamalarmi temin igcin hemen bu ucuz ve kolay careye bas
vurulmasindan, mevcidiyetlerini devim ettirmislerdir, Yoksa
ilk firsatta yerlerine kirgir minAreler yapilmig ve yapilmak-
tadir.

*

Bildirdigimiz bu esaslar barim, sahn dedigimiz namaz ki-
Iman kismin, mihribi, minberi, mahfili, pencerelerinin tath bir
aydinlik sag'smasi, kubbeli vey4 catili olsun yiiksekliginin saha
ile miitendsip olmas: nasil l4zimsa, bir viicGidun miihim fakat
ayrilmaz bir ofiz’i olan minérenin de bu Ahenge uymas: lazim
geldigini arua’ k. O da, ana kiitle sathinin ve irtifiinin uyus-
mas =ariireti yaninda, cAmi irtif: ile miitenasip olacaktir, ‘

Osmanh mimirisinde bir bindmin dis goriintisiiniin icini
peginen ifsd etmesi bir kaidedir; minArenin bu griintigte pay1
biyiiktlir. Osmanh cimii yumusak bir kademeleme ile sanki
toprakran bitmig gibi adim adim yiikselir, havada kalmaz, bos-
lukta vibi durmaz.
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Bu nishet ve tenasiip bozulursa, mimérimizin ana goriisd
ve zihniyeti sakatlanmig olur.

Minare de, ne baca denecek kadar algak, ne de kubbeyl
gdlgede birakacak derecede yliksek olacaktir. Cok sivri »lursa,
iceride de ona gdre bir yiiksekligi goz arayacak, génil iste-
yecektir.

- 1istanbul ve Anadolu’da minreler hep bu Slgiilere gére in-
sd edilmistir.
*

Bununla berdber tek tiik &bidevi, tam méanasiyle abidevi
olmasa bile, ehemmiyeti haiz yapilarda bile usul bozulmustur.
Bu hususta ilk olarak Edirne'nin Ug Serefeli’si akla gelir.
Fakat ona bagka nazarla bakmak lazimdir; Uc Serefeli Osmanh
mimArisinin bir asirlik aragtirmasinin son merhalesidir; Ik
defa 24.0 m. lik kubbe yapilmis, fakat onu hazmedecek bir ha-
rim kurulamamus, gayet agir iki fil ayagi {izerine abus, basik
kasvetli bir ic meydana getirilmistir; bu tertibin makbiil olma-
dign sundan belli ki, plani tek tik tekrarlandig: halde, ice bag-
ka bir hava verilmistir. Uc Serefeli §ad1rvan avlusu ve mindre
demektir. Manisa Ulu CAmii ve Asaslug Is& Bey Camilerinde
sadirvan avlusu denebilecek eksik ve iptidai ornekleri vardir
ama, Ug Serefeli’ninki, bir daha degismeyecek olan unsurlar
ve olgiileri nefsinde toplamugtir, FAtih Camiinde, Bayezid'de,
Siileymaniye’de hep o nisbetler devim etmistir.

Uc Serefeli demek dort kogesinde mindreler yiikselen sa-
dirvan aviusu demektir; harim onlarin yaninda séniik kalir.
Bu bir kusurdur ilk bilylik kubbe denemesinde daha fazlasini
yapmak belki kabil olmad. .

Camiin mimari, buluglariyle bu sihéne sadirvan avlusu-
nu ve minéreleri yapmig, Konya Ince Mindresi'ni fersah fer-
sah gecmistir; minareye ayr1 ayr yollardan ¢ikilan 3 serefe ve
70 m. irtifd verilmistir. 4 mindreyi sadirvan avlusuna yerleg-
tirmig, asil cdmii bogmamaigtir.

Az yukarida sOyledigimiz, abidevi bindlarda mindrenin
umum bindnin dhengini asan nisbetlerine igaret etmistik. Ue
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Serefeli’den sonra bu hal Edirne Selimiye Camii'nde meydana
gikar.

Orada harimin kisirlifi mézereti de yoktur; digi igin aym
hiikiim pek varid degildir ama, Selimiye’nin ici bir harikadir;
mindrelerin onu golgelememesi icAb ederdi. Orada cimiin dért
kogesine oturtulan aymi yiikseklikte dort minire bu mecbiriye-
te aykiri diigmekte, cAmi gézlerden saklanmakta, cAmi bindsi
sanki bu dort muazzam minare halatlarla asilmig gibi havada
kalmaktadir. Evet insan dl¢listi asilmig, bilylik maharet goster-
me, Ug Serefeli’yi asma ve hayranlhk uyandirma arzisu yerine
getirilmigtir; fakat hayranlik tevlid etmek bizim gidrimizdan
degildir. Selimiye’ye gelen sagirir ama, icine girince rahatlanir,
bir nur dalgasi goreni sarmalar, huziira kavusturur. Bu kadar
glzel bir i¢, disaridan da belli olmali idi; bu yapilmamis, bir
yenilik, bir yarigma iddids1 samimiyeti unutturmustur. Acaba
Sinan’in ¢ok ilerlemis yast mi buna yol acmistir? Bilinemez.
Nitekim ondan sonraki Sultan Ahmed’de bile ayni yol tutulma-
mis miisdbakaya girilmemigtir.

Bu sebeptendir ki biraz daha ufak kubbesine ragmen Sii-
leymaniye dort basi mamur olmustur; onda kusur bulmak
glictlir.

Fazla soze ne hacet? Degil mi ki bu millet, diiny4 yiiziinde
bir esi bulunmayan Stileymaniye’yi yapmistir; minireleri de bu
emsalsizlik hissesine paymni yerine getirmistir. Oradan okunan
ezan &bidleri davet eder, ibadeti sessiz dalgalarla diiny4 yiizii-
ne serper. :

Biz de insam1 kulluga cagiran mindreyi ve onun serden
gecti miezzinlerini tazim ile anmaliyiz. Miiezzinin fedakarlik
ve ferbgat hislerini iide etmeli, o vazifeyi géren minarelere
miiezzini c¢ikarmali ve oradan Allah biiyiiktiir, Muhammed
onun Restlliidiir sayhasini cihna duyurmaliyiz.
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islam, insam kainatin merkezi kabiil eder. Hergsey insan
icindir, Hz. Ali «Sen kendini kiigiik bir cisim kabtl ediyorsun,
halbuki sende en biiyiik alemler mevcuttur.» derken, insanin
bu yiiksek varhigimni en veciz gekilde ifide buyurmustur. Insan,
fslam olmakla insanhigimi idrak eder. Islam’da iktisddi hayatla
ilgili hiikiimler insanin saddet ve huzlrunu hedef almaktadir.
Biitiiniiyle Islam’in ekonomi ile ilgili emirleri insanca yagamayl
saglayacak prensipler biitiintidiir.

Bugiin, diiny4 iizerinde gelismis ekonomiler insanin mutlu-
lugu icin ulagsmaga calistigi diizenlemeler, bindortylizyil once
Kur'an ve Peygamber Efendimizin hédisleri ile ifade buyrul-
mus milkemmellige ulasma gayretlerinden ibarettir. Ancak bu
gayretler insanm fizik ve ruh dengesini islami dlgiilerle idrak
edemediginden yine de ¢ok yetersiz kalmaktadir.

islam’in, emek, caligma, miilkiyet, serméye, faiz, israf ko-
nularindaki emirleri incelendifinde (Modern Iktisat) ilminin
ulagmaya caligtigi (Ekonomik Model)in biitlin miikemmelligi
ile Islam’da mevcut oldugu goriilir.

islom dini biitiin insanligi huz{ira, saidete, yiikselige ka-
vusturacak hiikiimler manziimesidir. Ne hazin tecelli ki, insan-
lik ve oOncelikle mislimanlar Alldhin bildirdigi bu biiytuk
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gercekleri idrakte ¢ok ge¢ kalmiglardir. Bu gecikme insanhiga
biiyiik cilelere, biiylik zahmetlere, acilara mal olmustur.

Insanlik bu maAliyetin faturasini c¢ok pahali ddemektedir.
Islam’in digindaki diiny4 kor bir inatla gdzlerini Islam’a yum-
mustur, Maalesef bu konuda Islam iilkeleri de {imit veren bir
uyanikhik icerisinde degildir. Bugiin insanlhif1 kasip kavuran
dengesizlikler, anargi hep bu ilahi gercekten nasip alamayigi-
mizdandir. ‘

islam’da insan, Ahiret icin hemen olecekmis gibi, diinya
icin hi¢ 6lmeyecekmis gibi g¢alismak miikellefiyetini tagir. Bu
sorumlulukla, miiminin, inanmig kiginin tam bir dengede ol-
masi icib eder. Ruhi ve fiziki denge insanin huzliru igin esas ol-
maktadir, Bu huzur diiriist is ahlak: ve samimiyetle saglanir.
Insan kendi kendisine ve biitliin varliklara kargi aldatmadan
samimiyet icinde bulunmakla iman kemaéline, olgunluguna ere-
bilir,

Islam'in iktisdi hitklimleri bir biitiin hélinde ele alinca
milkemmel bir gercgekcilik ve sistem biitlinliigli ortaya cikar.
Islam’da kisinin calismasi ve kazanmasi esastir. Peygamberimiz
(S.AV.) «Hig¢ kimse, elinin emegi ile elde ettiginden daha ha-
yirli bir lokma yiyemez.» buyurmuglardir. Kisi caligacaktir. Ca-
ligma hayit: en miikemmel gekilde diizenlenecektir. Yine bir
hadisde : «Zayiflarinin hakki, kuvvetlilerinden almmiyan bir
millet nasil temizlenir?» buyurmuslardir. Boylece, «Iscinin al-
ninin teri kurumadan dicretini 6deyiniz.» yolundaki Peygamber
emrinin suliruna varilmig olmaktadir, Bir ¢irak tutan kimse
onun Ucretini hemen bildirecektir. Peygamber Efendimizin bu
buyrugunun yiiceligini derince diiglinmekte fayda vardir. Hicri
bindértyiiziineti yila yaklagiyoruz. Bugiin modern is hukiku-
nun is emniyeti, asgari licret, toplu sozlesme ile ilgili diizenle-
meleri Islam’m dogusu ile bildirilmistir. Islam iilkeleri bu cev-
herli emirleri yagadiklar: zaman saddet ve huzur bulmuslardir.
Islam'm bu kutlu caglarinda Hristiyan diinyisinda emekgiler
tam bir sefalet, somiirii ve sfhipsizlik icerisindedir.

Iktisadi doktrin kavgalarinn temelinde miilkiyetin kime
ait olacag: yatar, Kur'anda «Herkesin kazanacagi kendisinden
bagkasma &it degildir» (s. 6, 164) buyuruluyor, Milkiyetin ki-
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siye 4it oldugunu boylesine agik ve kesin hiikme baglayan
Islamiyet, insanlifin asirhk kavgasmi baglangicta ¢dzmiistiir.
Boylece Islam, komiinizm ve kapitalizm kavgasim ezelden
hitkme baglamigtir. Kapitalizm miilkiyeti alabildigine istismar
etmigtir. Somiirgecilik yoluyla insanhiga blyiik acilar ve sa-
vaglar yagatmigtir, islam, ardzlyi bog birakmay: arsa spekii-
lasyonunu yasaklamgtir. Peygamberimiz (S.A.V.): «Arazisi
olan ya onu eksin yahut ekmek {izere din kardesine versin;
Buna razi olmazsa onu tutsun.» buyuruyorlar. Bdylece topragin
devaml bir bicimde verimliligi saglanmug oluyor. Bat1 diinyasi
medeni haklan uzun cilelerden sonra toplumun faydasma si-
nirlandirabilmistir, Selcuklu ve Osmanli hakimiyet asirlarin-
da emek ve toprak dylesine mitkemmel bir diizenlenige kavug-
turulmustu ki, bugiin bile hasretle, gibta ile ilhAm alinacak
miikemmellikte miiesseseler kurulmugtur. Toprakta iktd siste-
mi, tumar ve zefmet sistemi, hastadan yolcuya, kanadi kirik
kusa ulagan vakif diizeni, eytdm sandiklar1 birer dbide hagme-
tinde iktisadi tedbir miiesseseleridir. Ozel miilkiyet taninmus
ancak alman tedbirlerle miilkiyetin, tiretimin, toplumun aleyhi-
ne kullanmas: kesinlikle 6nlenmigtir.

Uretim planlamasinin bolge esésina dayanilarak ilk defa
Osmanli déneminde uygulandigin: goriiyoruz. Devlet stoklari ise
piyasayr mal emniyetine kavugturuyor ve stokculugu kesinlikle
onliiyordu.

Islam’da piyasa ekonomisinin tabil sartlarda islemesine bii-
yilk 6nem verilmistir. Peygamberimiz (S.AV.) : «Asiden bas-
kas1 ihtikdr yapmaz.», «Allah, billdhi bu mal su fiata aldim
diye yalan yere miisterisine yemin edene, kiyAmet giiniinde
bakmaz,», «Mal getirenleri kargilayarak pazardan once onlara
el koymak haramdir.» emirleri ile fiatin tesekkiiliinii berrak bir
bicimde piyasa sartlarina baglamglardir.

Hristiyanlhigin iktisddi diizende ifadesi kapitalizmdir. Ka-
pitalizm Afrika’ya kan ve gozyagi, Cin'e afyon, Inka medeni-
yetinin Giiney Amerika’daki altin medeniyetine kazma darbesi,
Hindistan’a pamuk igin esiret, Osmanl Imparatorlugunun hu-
zurlu diinydsina yikim getirmigtir. Kapitalizm bir zenciyi Ame-
rika’daki pamuk tarlalarina gotiirebilmek icin altisin esir alma
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veyd deniz yolunda oOliime terketmigtir. Kapitalist ekonomi
emegi oylesine korkuncg bir gekilde istismar etmigtir ki caligan-
lar komiinizme kogarak kagmiglardir. Yag, is sarti, ticret diigii-
niilmeden uygulanan bu somiriicii ¢calisma, insanliga ¢ok ac1 ve
biiyiik cileler vermigtir. Kadinlar, gocuk isciler, kéleler kanlar:
emilircesine galigtirilmiglardir, Kapitalizm miilkiyeti alabildigi-
ne, miilk sahibi olmayanlarin aleyhine kullanmigtir.

Bugiin emek ve miilkiyet konusunda kapitalist 4lem bas-
langicla taninmayacak olglide bliytk bir degisikligin icersinde-
dir. Islamm insam yiice bilen miikemmelligine yénelme yolun-
dadir. Ancak kapitalist ekonomi hangi refah tedbirlerini alirsa
alsin, insanliga komiinizm gibi 6yle bir bela birakmigtir ki, ko-
miinizmi dogurmug olmamn giindhini ddemesi miumkiin degil-
dir. Komiinist alem igciyi en iistiin kilacagi vaadi ile yola ¢ik-
migtir. Ancak uygulamada hergey komiinist partisi icin ve ko-
miinist partisi de idareciler i¢in diistGrunda karar kilmmistir.
Komiinizm insanligin yasadifi en korkung kolelik sistemini
meydana getirmigtir, Komiinizm milkiyeti yok etmistir, Eme-
gin ise devlet karsisinda hicbir garantisi kalmamistir. Istan-
bul’daki komiinist militanlari bastiklar1 igyerlerinde iscilerin
paralarini, saatlerini bile soymalari, marksist ideolojinin uygu-
lamadaki gerceginin' ac1 ifAdesidir.

Faiz ve israf, kapitalist ekonominin motoru ve benzini gi-
bidir. En {inlii kapitalist iktisatgilar bile fAizin kapitalist eko-
nomiyi yiyip bitirecegi endisesini ifdde ederler. Locke, Key-
nes eserlerinde bu aci gergegi ifade etmiglerdir. Tiirkiye'yi
icerisinde bulundugu iktisddi buhranda, her gecen giin biraz
daha bogan kapitalist karekterli para, kredi ve yiiksek faiz uy-
gulamalaridir. Kapitalist dlem faizi zaman i¢inde diigiirmiigtiir.
Bat1 sanayicisi bizim sanayicimizden bz {ilkelerde onbes misli
daha ucuz kredi ile caligir. Kur'an fiizi biitliniiyle yasaklamig-
tir. Faizsiz ekonomi olur mu? Diyenlere verilecek cevap Islam’
in biitiinliyle bir toplum diizeni sundugu ve her kurumun di-
geri ile baglantili oldugu gercegidir.

Kapitalist ekonomi devamli bir bigimde tiiketime dayanir.
Durmadan dinlenmeden tiiketmek. Kapitalizmin &6zii budur,
Bugiin kapitalist alem yapisindaki israfin buhrianim yaslyor.
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Islam ise, bindortyiizyil énce Kur'anda «diinya iizerinde yiyi-
niz, i¢iniz ancak israf etmeyiniz. Clinkii Allah israf edenleri
sevmez.» (7. s. 32. a.) il4hi emri ile israfin insanlifa gotiirecegi
felaketi dile getirmigtir. Diinyd bankasimin raporlari, gelismis
iilkelerin copliiklerine atilan yiyecek maddelerinin diinya iize-
rinde acliktan o6len insanlarin onbes katini besleyecegini ifade
ediyor.

Islam’in huzurlu, dengeli, bagkalar: i¢in yagamay: saidet
bilen insani kapitalist diizende carmiha gerilmis yemezse, i¢-
mezse, tilkketmezse viiciduna bir yeni huzursuzluk ¢ivisi ¢akil-
mugtir. Bu civiler pamuk ugruna c¢akilmig, adina Birinci Cihan
Harbi denilmistir. Petrol ugruna cakilmigtir, adina Ikinci Ci-
han Harbi denilmigtir. Kapitalizmin soydugu insanin rihunu
komiinizm almigtir. O’nun ruhsuz, imansiz bir ceset halinde;
miilkiyetsiz, sendikasiz, grevsiz, basin ve siyasi fikir hiirriyeti
olmaksizin caligirken diigen viichdunu, «caligma kahramanis
ilan etmistir. Komiinizm Oylesine bir cennet kurmustur ki!
Insanlar celik tellere, mitralydz ateglerine ragmen kapitalist
cehenneme, bu cennetten kagma ugruna hayatlarmi vermek-
tedirler.

Islam’in yalniz ekonomi dalinda insanlifa getirdiklerini
miilkiyet, emek, fiiz, israf konularinda idraki, insanligin ozle-
nen insanca dizene kavugma$i i¢in yeterlidir. Kapitalist ve
komiinist 4lem, insani aradiklarini iddia ediyorlar. Kapitalist
diiny4 hi¢ olmazsa madde pléninda insanlifa mutluluk, giiven
verici tedbirler getiriyor. Komiinizmin bu konularda kapitaliz-
me ulagmasi miimkiin degil. Ama ya Islim iilkeleri onlarin
dagmik, perisan, kopuk, kapitalist veyd marksist taklit¢isi uy-
gulamalarina ne demeli... Bu yolda hic¢ siiphesiz Tirkiye'ye
agir mesiliyetler diigiiyor. Tiirkiye ilim ve aragtirma giicii ile;
Islam’in  iméanmi, IslAm’in insanhga sundugu kurtaric: hayat
modelini yirmibirinci asra duyurmalidir.

Islam'm ekonomi konusundaki prensiplerini anladigimiz ve
uyguladigimiz zaman; insanimizda, topragimizda biiylik dirilig
ve huzur olacaktir. Insan i¢in insanca ekonomi yalmiz Islam’
dadir. :
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iLAHI

Y4 ilahi giinahkariz

Gonil senden gufran diler
Masivadir eflcédrimiz

Gonul senden ihsan diler

Fani olan bulmaz karar
Askin yikar, askin yapar
Asik sana eyler nazar
Gonil senden aman diler

Pervast yok asiklarin

Bilmez nedir bugin yarin
Asip zaman mekdn darin
Gonil senden «bir an» diler

Y4 ilahi Mirid kuldur
Gafleti ¢cok, cirmi boldur
Visalini bize buldur

Gonul senden gufran diler

Mustafa Tahrali

30 Agustos -9 Ekim 1978 — Istanbul



TANIMADIGIMIZ DON KiSOT
Cemil MERIC

Diinya edebiyat: bir biitlin. Biz digindayiz diinyanin.

Tanzimat'tan bu yana, yalniz Fransiz edebiyati ile ilgilen-
migiz, Hangi Fransiz edebiyat1? Riizgarin onlimiize savurdugu
bir ka¢ kuru yaprak. Agact tanimamigiz. Ormana gelince...
Bir amerikal ellisini agtiktan sonra yeni dogmus bir avrupa-
hnin kiiltiirtine erigebilirmig (Upton Sinclair). Ya asyali? He-
le bizim gibi, hafizasini kaybetmis bir toplumun cocuklari...

Cagmuzm ilk romani

. Gergek roman, romanlara hayir demekle baglar. Don Kisot,
anti-romanesk bir roman, eski romanlar karsisinda atilan bir
kahkaha. «<Roman, Don Kisot ile imtiyazli bir yer alir diinya
edebiyatinda; Odise’nin, I14hi Kome di’nin yaninda bir
yers (Thibaudet).

Her dile cevrilmis Don Kigot. Her nesil Cervantes’i yeni
bastan konusturmaya caligmis. Yorumlar yorumlar1 kovalamis.

Kitab-1 Mukaddesten sonra en ¢ok satilan, en ¢ok okunan
kitap. Bu biiyii nereden geliyor? Romanin mesaj1 ne?

Once Cervantes’in cileli hayatna bir géz atalim...

Bir devir ve bir adam

Ronesans’'in ferdasindayiz. Edebiyatta, san’atlarda, hergey
yeni, hersey tize. Milli birligini kuran Ispanya, Avrupann en
biiylik devletidir artik. Sarlken tahttan ferdgat ettigi zaman
Cervantes sekiz yaginda idi. II. Filip déneminde ve III. Filip
ddneminin yarismmda yagadi. Ondan az 6nce biiyiik mistikler
sahnededir. Ddhi ressam El Greco, «zekalarin ankasis Lope de
Vega cagdaglari. Bu fetihler, bu zaferler caginda, o cagl her-
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kesten daha cok temsil eden Cervantes’in hayat: bir bozgunlar
dizisi. Ama zaferlerin en goz kamagtiricisiyla taclanmis.

Kastilyal. Ekim 1547'de dogmus. Babasi siradan bir cerrah.
Miisteri bulabilmek icin, kent kent dolagsan Avare cerrahin
cocugu, ciddi bir tahsil gorememis. Diplomasiz diye alay ko-
‘nusu olmus yillarca. Ama kiiglik yastan beri kitap delisi. Yir-
mibir yaginda Madrit'ten ayrilmis. 1570°de asker. Bir. yil sonra
Inebaht1 Savagi Cervantes bu savagta gdgsiinden iki kursun
yiyecek ve bir daha sol elini kullanamayacaktir. Sonralari, Don
Kigot'u yazmaktan c¢ok, Lepanto colag olmakla Ovinirmus:
Navarin’de, Korfu'da, Tunus'ta yigit¢e doviismis. ispanya’ya
dénerken hiiciima ugramis gemisi. Cervantes tutsak olarak
Cezdyir'e getirilmis. Kagmaya kalkmus, yakalanmig, Istanbul’a
gotiiriiliip satilacak. Akrabalar: giicliikle para toplayip fidyesini
yollamiglar, Bes yil esir kaldiktan sonra 1580 Araliginda ver
elini Madrit. 1582’den itibaren edebiyatin mal.

Yayimlanan ilk eseri Galatea. Sonra giirler, tiyatrolar.
Bagar1 kazanamamig. Derbeder, perigan, yoksul bir hayat. Ha-
pishineler, asagilik devlet hizmetleri. Asrin sonunda adini ha-
tirlayan yalniz alacaklilar. Nihdyet 1605’de Don Kisot. Arkasin-
dan kiskanclik, haset, iftira. Elestiriciler tadina varamarmis ki-
tabin, halk bayilmig. Ayn1 yil besinci bask: yapilmig. 1615°de
Don Kisot'un ikinci boliimii. 23 Nisan 1616’da 6lmiis Cervantes.
Shekaspeare’in de gozlerini kapadig: giin.

Artik kahramaninda yasayacaktir Cervantes. Zaten bu iki
insan arasmda sagirtic1 benzerlikler var. Romanini yazarken
ellisini agmist: Cervantes, kahramani gibi. Rilyalarin kolay ko-
lay haykiramazdi, bagkasma soyletmek zorunda idi. Zavalli
yazar, bir zamanlar Italyan ordusuna katilmisti. Hem de ne
heyecanla, Mangali gévalye de aym cogkunlukla zaferin fethine
cikar. Ikisine de yar olmaz talih. Biri yaralanip esir diiger.
Sonra da hizmet ettigi efendiler tarafindan unutulan ayliksiz
bir malil, Otekinin insanlardan gdrdiigi tek karsihik : hakaret
ve alaydir. Ikisi de yigit, ikisi de maglip. Tkisinin de zaferleri,
hayali zaferler.

Korler ve fil
Ne garip serencam, Don Kisot diinyd edebiyatinin ii¢ bes
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zirvesinden biri, ama, kitapta sergilenen kiytimk bir hikéaye.
«Diigliniin bir kere. Zaméinimizda bir yazar kaleme sariliyor.
Amaci: polis romanlarina, kara romanlar dizisine veyd (kurgu
bilim yapitlar1!)na diigkiin okuyucular: rezil etmek. Bu pespaye
konuyla hem halkin hem de seckinlerin hayranhgimi kazana-
cak, yiizyillarca anilacak adi. «Olmaz bdyle gsey» dersiniz, «bu
ne bicim konu?» Genel de degil, beseri de degil. Ama olmus
igte, Cervantes bagarmig bu igi. Hem de kimseyi aldatmamus.
Ele aldigi konunun ne kadar zavalli oldugunu acik agik soy-
lemis.» (Marthe Robert).

Yine de elestiricilerin hepsi kitaba hayran. Nasil olmasin-
lar? Roman bir sdheser. Diiglince giicli onda, islip glizelligi
onda. Peki ama malzemenin sefiletine ne diyelim? Konuya
bogvermis hepsi de. Kimi bu Cervantes bir meczlb-1 ilahi,
ne sdyledigini bilmeyen bir budala demis. Eserdeki o erigilmez
giizellikler bir ilhdm-1 rabbani. Kimi «ne miinasebet» diye se-
sini ylikseltmis. Cervantes kurnazin biri, S6valye romanlar: sa-
dece bir bahane; ama¢ okuyucuyu tefe koymak. Asil konu gizli,
sembolik, hattd batini. Kelimelerin arkasindaki hakikat aragti-
rilmig. Cografyadan tibba kadar her ilim bulunmus Don Kigot’
ta. Don Kisot, giirle nesir arasindaki anlagmazligi sergiler, di-
yenler de var, Yazar kendini anlatmig; Don Kigot, Cervantes.

Iki Don Kisot

Biitiin bunlar hakikatin birer parcasi. Once, birinci Don
Kigot’la, ikinci Don Kigot'u birbirinden ayirmak dogru olur.
Ik ciltte, Cervantes, sovalyeligin modern diinyada, bir delilik
oldugunu anlatir. Ikinci de ise, sovalyelige 1ayik olmayan mo-
dern diinyd ile alay eder. Kitabina baglarken biitiin g6valye
edebiyatimi giiliinglegtirmek istiyordu. Romanei, c¢agdaglarm
biiylileyen o maskaraca kitaplara kizmig, birinci bolimi do-
genmis. Kesin bir plin yok. Don Kigot, once delinin biri, hem
de zirdeli. Sango Pansa derseniz, kdy ayisi. Hem bon, hem
cikarci. Zamanla kahramanlarina isinmis yazar. Zekidsinin bu
iki ¢ocuguna, esit olarak boliistiirmiis kafasini. Efendi, egitim-
den gegmis, genis diigiinceli bir gdvalye olmus. Usak ise, sinirh
fakat emin bir sagduyu ile donatilmis. Artik Don Kisot, tahtas:
eksik bir insandir sidece. Haksizlik karsisinda bagkaldiran fazi-
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lete Asik bir monomah. Evet, yine hep hayal pesindedir. Ezilenin
avutucusuy, zayifin koruyucusu, kiistahin ve rezilin belés: olmak
ister. Ama bunun disinda kimil bir insan, usta bir hatiptir. San-
so da eski Sango degildir ya! Kaba olmasina hep kaba, ne var
ki yontulmugtur biraz. Yeni bir fasil baglar hayatlarinda, iki
insan, ruhla beden gibi kaynagmistir. Birbirini aydmlatir, bir-
birini tamamlarlar. Sik sik tartaklanir, tartaklanmadiklar: za-
man da alaya alinirlar. Gelgelelim, onlar1 horlayanlar da ken-
dilerinden daha 4di ve budala kimseler. Okuyucu once giiler,
sonra acir, sonra da iyiden iyiye sever kahramanlarimizi. Hem
eglenir, hem ders alir. Don Kigot - Sango ikilisi zamanla taze-
lenen genig bir dramin degismez zemini. Cervantes ikinci bd-
liimde cok daha kendisi. Yillarla olgunlagmigtir. Artik amag,
sovalye romanlarinin tehzili degildir sadece. Elestirilen, bitiin
bir insanlik. Okudugumuz, amell bir felsefe kitabi, daha dogru-
su bir kissadan hisseler mecmiiasi.

Iyi ama, Cervantes neden gévalye romanlarina bu kadar
diisman? Neden birinci boliim, gezginci sovalyeleri yerden yere
vurur? Anlatalim.

Roman ve Toplum

Modern medeniyetin dogmaya bagladig1 yillar. Feodal anar-
si Avrupa’y1 kasip kavurmaktadir. Kuvvet haktir, adalet kilicin
ucundadir. Ezilenlerin yardimina kim kosacak? Gezginci g6-
valye. Soylu eskiyalar, ikide bir kartal ini satolarimndan firla-
yip, kan kusturuyor koylilere. Her yolun basinda bir haydut
golgesi. Sovalye zorbalara haddini bildirir, hainlerin tahtlarim
basina. geecirirdi. S6valyenin hayat: savagla agk arasinda gecer-
di. Seriivenleri, bir kitabin degil, biitiin bir edebiyatin konusu
olmaya layikti. Cagin toreleri de g6valye romanlarina eklenin-
ce, bir toplumun gergek yiiziinii tamyabilirdiniz : turnuvalar,
bayramlar, saz siirleri, kutsal topraklara giden kafileler... ve
biitiin hirikalariyla Dogu. Ama sovalye romanlar1 bu yolu iz-
lememigler. Hepsi de gergek hayata arkasini donmiig. Olabilir-
lilik dahi aranmamig. Yanlhglar yalanlar:i kovalamig, yalanlar
yanlglari... devler, ifritler, biiyticiiler, yardima cagrilmis. Hach
seferlerinden beri tehlikeli méceralara aligmis kalabalik, o bas-
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siz sonsuz masallara bayilmig. Evet, sovalye romanlarinin bi-
yisli daha ¢ok Ispanya’da uzun dmiirlii olacakti. Ispanya tarihi
asirlardan beri bir savag tarihiydi: Araplar, daha sonra Ameri-
ka’nin kesfi, ardindan Italya, Hollanda ve Afrika savaglari. Don
Kisot, gezginci govalyelerin ilki degildi, yagsayan modelleri var-
d1. Delikanlilar govalye kitaplarindaki gibi konugmaya, sévalye
kitaplarindaki gibi yasamaya calisiyorlardi. Hayattan dogan ro-
man, hayata istikamet veriyordu. Ahlakecilar teldgsa diistii, ka-
nunlar cikarildi. 1543’de govalye romanlarmin yazilmasmi da,
satilmasini da, okunmasini da resmen yasaklad: Sarlken, Ama
bu salgini ne vaizler 6nleyebildi, ne fermanlar. Sarlken, bir ta-
raftan yasak kararlarin1 yayimlarken, bir taraftan da gizli giz-
li govalye romanlari okurmus. Manastirlar bile kurtulamamig
salgindan : rahibelerin elinden diigmezmis bu romanlar, kendi-
leri de roman yazarlarmig. Teresa gibi bir ermis bile, mistik
eserlerini yazmadan Once bir govalye romani dégenmis. Iste
Cervantes Manga hapishanesinde ¢ile doldurur ve Don Kisot'u
yazmaya hazirlanirken, iilkesinde ahval ve gerait bu merkezde
imis.

Maskeli bir yazar mi?

Nesilleri giildiiren kitap, kitaplarin en hazini, en yiirek
parcalayicisi. Diinyés1 yikilan, mitlerinden kopan ve parcala-
nan insamn bocalayiglarini sergiler. Insanlik, her biiyiikk buh-
randa, bir diizenden Gtekine, bir tarih déneminden bagka bir
tarih donemine gegerken, bir takim sualler sorar kendine :
hakikat nedir, hakikati kavramanin yollar: var mi? Orta Cag'mn
da belli bir hakikati, bu hakikati arayis metodu, onu tes-
pit etmek, korumak ve ispit etmek icin dlciileri vardi. Yeni
bir c¢ag basliyordu XVI. yiizyil sonlarinda; modern cag. Sah-
neye gliphe ¢ikiyordu. Bir evvelki cagin sistemini de, bu inang-
larm temelindeki giiglerle birlikte silip siipiiren stiphe. Mon-
taigne’in, Descartes’in sliphesi. Yeni bir metod bulmak, yeni
bir diiny4 ile temas kurmak zorunluydu artik. Bu yeni diinya-
mn adi, gercek. Cervantes’in yeri, bu iki hakikatin, bu can ce-
kigmeyle yeniden dogusun kesistigi yer. O da kendini parcga-
lanmis ve geligkiler icinde bulacaktir ¢cagdaglar: gibi. Bir yaniyla
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diinii 6zleyecektir, bir yaniyla yarini. Akigin gutrudur Cervan-
tes. Feodal diinyadan kopmaya katlanamaz bir tiirli. Riiyala-
rmin dilnyasimda yagamak ister. Ama ¢ag, bir bagka gagdir ar-
tik. Diisman bir gercekle kargi karsiya. Yasamak igin pis ve
cetin islerle pencelesmek zorunda. Gergegi kavramanin yolu,
akil ve tecriibe. Don Kigot, bir buhranin kitabi, inanclarindan
kugku duymaya baslayan bedbaht bir insanin hikayesi.

Evet, Don Kisot'un anlami cagdan ¢aga degigmis. Her oku-
yucu kendini bulmus onda, kendi vehimlerini, kendi kavgasin1.
Avrupa’min ilerici yazarlari Cervantes’i kiliseye, yobazliga dus-
man bir militan olarak goérmiisler. Yok etmek istedigi sévalye
edebivati degil, teoloji imis. Don Kigot'un davraniglarina ba-
kin: sdvalye romanlari karsismdaki tutumu, dini biitiin bir
hristiyanin, Kitdb-1 Mukaddes karsisindaki tutumu degil mi?
Metinlere harfi harfine sadik, boyuna zikreder onlari, her ve-
silede hiiccet diye kullanir. Hem rasgele bir hristiyanin degil,
bir ildhiyat aliminin davramsidir bu. Inanc biitiin mizicim
damgalamistir. Cok defd iyi kalbli, anlayish, hoggoriilii bir in-
san oldugu halde, sevdigi kitaplar sz konusu olunca ¢ileden
cikar. Ne akil tanir, ne insaf. S6z anlamaz, sert ve agiridir.
Bir kelimeyle su katilmamis yobaz. Nassdan bagka delile iti-
bar etmez. Nass mazidir, gelenektir. Herkesi hidayete erdir-
mek ister. LAf anlatamazsa, gelsin kilic. Insanin soracagi ge-
liyor : Don Kigot'u zehirleyen sovalye romanlar: miyd: sahiden,
yoksa din kitaplart miydi? Zararsiz bir manyak olarak takdim
edilen Don Kisot’ta yazarin hicvettigi, cagmin fanatizmi bel-
ki de. Bagka bir deyisle Orta-Cag’m Haclh savaglart kigkirticisi
sapik yobazlari, Haydi o kadar ileri gitmeyelim: Cervantes,
Don Kigot’'un abuk sabuk kitaplariyla, kilisenin kutsal kitap-
larmi aym torbaya koyarak, onlari kiiciik diiglirmek, karala-
mak istemis olamaz mi1? Ermig Teresa da bu kitaplarla biiyiile-
nerek, Araplar tarafindan sehid edilmek arzusuyla yollara diis-
memis miydi? Kitap, kitapdir. Sirenlerin garkisina benzer. Bag-
tan cikarir kulak vereni. Dini kitaplari okuyarak eyleme gec-
mekle, sovalye romanlarint okuyarak eyleme gecmek ayni sey
degil mi? Upanisad, Incil veya Kapital...

Don Kigot da govalye romanlar: yerine, kilise babalarini
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okumug olsa, Teresa gibi davranird: siiphesiz. Evet, Don Kisot
kendini giiliing bir davaya kaptirmis, ya ermis Teresa? Bir
diigiince ve yasayls seklinin temelindeki ideoloji nasil deger-
lendirilecek? Tek ol¢li: niyet ve amel. Don Kigot'un niyetleri
halisane. Davramglar:i da her hangi bir ermisinkilerle pekala
boy blciigebilir. Yine de ideali abes, saikleri abuk sabuk, imam
giiliing. Kime ve neye gore? Don Kisot'un gerekeeleri hayali,
amenna. Kendine de, bagkasina da hayr: dokunmayan bir stiri
cileye, bir siirli azéba gbgiis geriyor. Ya ermis Teresa? Onun da
tek mazereti imanmm «ulvi cinneti». Don Kisot'u ignace de
Loyola’ya benzetirler. Cervantes’in oklarina hedef olan da Ciz-
vit tarikatmm kurucusu ve teolojinin babast olan bu kegigmis.

Cervantes’in pesginde engizisyonun zagarlart var. Descartes
gibi maske takmak zorunda. Hiirriyetin olmadig1 yerde hakikat,
siirin ve hikayenin tiillerine biiriiniir. Rabelais de hristiyanligt
temelinden catirdatan diigincelerini gergek - tistil kahramanla-
rina sdyletmez mi? Onda da hikdye abuk - sabuk. Méceralar
akil almaz. Ama her iki yazarm sundugu kadeh de hakikat bali
ile dolu. Koptiklere bakmayin. «Ilige ulagmak icin kemigi kar-
mak lazim» ikisinde de.

Otuz iki yil once demisiz ki

Tanrilar goger, mébetler yikilir, yildizlar soner. Tarih ge-
bedir. Diinkii sevgilileri birer mezar tagina cevirir zaman. Yeni
caga kahramanlar kurban edilir ve mazi bir kan denizinde
gurib eder. Hamlet'in @gligr beyinleri tirmalarken insanligin
ufkunda yeni bir giines pirildar : hakikat miichitlerinin odun
yiginlar: lizerinde meg’alelegen alinlari.

ideal, bez parcasma bayrak kudsiyeti veren biiyt. Gonil-
leri bir avug topraga zincirleyen mdcize. Bu nurla taglanan her
alin muhteremdir... Insant hendeseye hapsetmek isteyen ruh
ziigiirtleri, Don Kisot'a tepeden bakabilirler. Bize gore Kaf da-
gina zincirlenen Promete, her diigiincenin zaferi ugruna kesis-
ler tarafindan parcalanan dilber Hipati, soylu Grakiis'ler ve
Don Kisot ayni soydandur.

Hasta, yoksul, adsiz sansiz ama inanmis. Daha dogrusu
inanmak zorunda. Biliyor ki Dilsine, pasakli bir kdy kizi.
Fakat destanlar ¢aginin sona ermedigine inanmak istiyor. Var-
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g1 o6l bir idedle zincirlemis. Sirtinda agir bir kadavra,
istikbale koguyor. Biitiin idealler iyimser degil mi? Biitiin ina-
nanlar saf ve masum. Don Kisot'u topraga firlatan yel de-
girmenleri, sovalyeler devrinin gectigini, bezirginlar saltana-
tinin basladigimi ilan etmiyor mu? Sanco’nun kanatsiz realiz-
mi, iktisddi hdkimiyetini kurmaga baglayan burjuvazinin ha-
yat goriisiine oldukg¢a uygun. (Bk. Yirminci Asir, 1947).

Ne Ispanya’yi taniyordum, ne Don Kisot’u. Manca’li go6-
valye bir remizdi benim i¢in. Soylediklerim, Avrupa’dan gelen
heyecan dalgasinin boguk ve Ozentili bir yankisi. Serseri bir
tecessiis, ¢ocuksu bir diletantizm.

Kigotizmi tanimak icin énce dogdugu iilkenin aydinlarim
dinlemeliyiz.

Ganivet ile Unamuno

1898 Paris anlagmasiyla Kiiba savast sona ermistir. Ispanya
somurgeciliginin ¢okiistinii belgeleyen bir anlagma. Bedbinlik
sarar gonilleri, vatanin geleceginden siipheye diisiiliir. Dudak-
larda hep ayni endige : sdhiden ¢ékiiyor muyuz? Nasil kurtula-
cafiz bu badireden? Aydinlar hakikati anlamislard: artik : egi-
tim ve iktisddi gelistirmek l4zim. Ganivet ile Unamuno, biiyiik
bir endige icinde tlkelerinin dertlerine egilirler. Satafatl 1a-
kirdilara paydos, yerin dibine batsin belagat. Giiniin acilarmi
dile getirecek, ¢iplak ve yalin bir nesirdir. Putkirict bir ya-
zarlar nesli, Ispanya’y1 yeni bir hayata kavugturmak ister.
Ispanyol rtihundaki biiyiik direnisin sirr1 Kastilya’dan 6greni-
lemez mi? Uyuyan beldelere, Orta-Cag'in iinlii kitaplarina cev-
rilir bakiglar.

98 neslinin onciisli, Ganivet (Angel Ganivet Garcia, 1862 -
1898). Ganivet'i parlak denemeciler izler. En taninmaiglari,
Unamuno. Ganivet, Idealium Espanol (1897) adli eserinde, Don
Kisot'u goyle anlatir:

«Her kavmin gercek veyad muhayyel bir kahramani var. Bu
kahramanda kendi vasiflarmi musahhaslagtirir kavim, Her ede-
biyatin bir (ana yapiti!)nda yasayan bu kahraman, zamanimin
toplumuyla baglant: kurar. Cesitli imtihanlardan geger, hakiki
capim gosterir. Soyunun capidir bu, Yunanlinin hasi : Ulis. Bir
-Aryalmin faziletleriyle (ihtiyatkarhik, vefd, cesiret, nefse ha-
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kimiyet) bir Saminin kurnazhgt ve her igin altindan kalkist
onda toplanmigtir. Ispanyollarin Ulisi Don Kisot'tur. Ulis'ten
cok daha («tinsel»!) bir kahraman. Don Kigot'un bu (tinsellik!)e
ulasmas1 icin giindelik iglerin yiikiinden kurtulmasi, bu gibi
ugrastlar: bir seyise yiiklemesi lazimdi, Filhakika kahramani-
miz bu sayede tam bir hiirriyete kavusmustur. Hareketleri
sonsuz bir yaratis, beseri bir mticizedir. Diislince olarak tasar-
lanan her sey hareketlerinde ideallesir. Araplardan dnce Don
Kigot yoktu Ispanya’da. Araplar varken de yoktu. Ispanya
Ispanyollar tarafindan yeniden ele gegirilince ortaya ¢ikabil-
di Don Kisot. Araplar olmasaydi, Don Kisot ile Sango Pansa
tek bir insanda birlesecekti, Ulis'in bir nevi kopyesi. Ispanya’
nin diginda ¢agdag bir Ulis ararsak, en giizel érnek Anglo -
Sakson Ulis’i Robinson. Italyan Ulis’i, Ilahi Komedi’deki Dante,
Alman Ulis’i filozoftur : Doktor Faust. Ama hig birisi etten ke-
mikten Ulis degil. Tek tabii Ulis, Robinson. Evet, kiicik gapta
bir Ulis, Yalmiz tabiatla savagirken becerikli. Maddi bir mede-
niyeti yeni bastan kuracak kabiliyette. Amaci, bagka insanlari
yonetmek, onlara emir vermek. Sango Pansa okuma yazma 0g-
rense, Robinson olabilirdi. Robinson mecbur kalsa, cakasindan
vazgecer, Don Kigot'un seyisi olurdu.

Unamuno ve Don Kigot

‘Biiyiik Ispanyol yazari Unamuno icin bir kutup yildizidir
Don Kisot, Ispanyol rihunun kendisidir.

Alain Guy, Unamuno igin yazdifi kitapta, tstadin kige-
tizmini gbyle anlatir:

Cilgmligm hikmeti. — Hadsi akli goklere ¢ikarir Unamuno, is-
tidlale dayanan akla bos verir. Ona gore, inanmak, yaratmak
demek; indyet-i rabbéaniye ile daglar1 yerinden oynatabiliriz,
boyle bir inang cinnetle akraba degil midir? Cinnetle, daha
dogrusu, biiylk seriivencilerin ve kahramanlarin ulvi cinneti
ile. Unamuno delilik sifatini kabfil eder. Biitiin eseri, bir nevi
«Delilige 6vgii», ama Erasmus'unkinden ¢ok bagka. Yazar, Is-
panyanin milli dini saydig: kisotizmde, kendi kurtulus felse-
fesinin biitin hamleci rthunu ve ategli ifidesini bulur. Ona
gore, asik yiizlii govalye, zamanla Ispanyolluktan siyrilir ve
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«(evrensel!)’ ritha, hepimizin i¢inde yagsayan insana» inkilab
eder. Ne kadar yozlagmis olursak olalim, glindelik ve bayag: ha-
yatin biitiin sille tokatlarina ragmen idealin koruyucusu olarak
kalan Diilsine’nin 4siki, kanatlandirir ve yiiceltir bizleri. Cervan-
tes’in kahraméni mutlak ve nihai bilgi pesindedir. Belki biiyiik
fetihler yapamaz ama bu ugurda her tehlikeyi goze alir. Kigot’
la aym susuzlugu duyan Unamuno gbyle der: «Nihai ve mutlak
pesinde kogsan kigotizmimiz (goreci akim!) i¢in de c¢ok verimli
olacaktir; Sanco’culugumuz ise hayatin canliligini yok eden
ve bize sddece bir avuc toz birakan tahlil iptildsina karsit koru-
yucu bir set olamaz m1? Ispanyol felsefesinin 6zii, giilelim diye
vazilan bu kitaptadir.»

Eflatun «lon»’da «delilerin siiri, akillilarin siirine aciyarak
bakacaktir,» diyor. Unamuno i¢in de soguk ve yavan savurma-
nin yerini vecid almalidir. Atesli bir muhayyile, inat¢1 ve cilgin
bir iman, yiice bir ahlak cogskusu diinydy: bastan bagsa degisti-
recektir. Yazar, «Don Kigot'la Sanco'nun Hayiti» adli kitabiin
mukaddimeden itibaren hiir ve suurlu insanlar1 yeni bir cihada
cagirir, Rezillerin eline diigen Don Kigot'un mezarimi kurtarma
cihadi. Rezillerin, bagka bir deyisle okumuslarin, kesiglerin veya
ukala berberlerin, «Ordu yliriiylise gecer ge¢mez astide gokte
yeni bir yildiz parlayacak ve orduya yeni bir neside terenniim
edecek, hoyuna 1sikli yolu gosterecektir. Gézlerinizi vahiy
yildizindan ayirmaym. Giinii giiniine yok edin haksizliklar.
Sen tek zalimin kokiinii kazi. Zuliim ebediyyen ortadan kalkar.
Boyuna déviigmeli akinei, bir 1ahza bile oyalanmamali. Kulak
bir kavalin veyd kemencenin sesine kapildi mi, yildizin negi-
desi duyulmaz olur. G6giin nagmesini duyamayan, sévalyenin
mezarml aramaya gitmesin, Soylemeye liizum var m:? O me-
zar kendi mezarimiz.»

Unamuno, Don Kigot'u béliim béliim yorumlar, Kahraman-
higm, nerdeyse ermigligin yorumu. Bir dilber ugruna girisilen
bu kavgalarin can alici noktas:: isi sebepsiz delilige vurmak,
rlhun insafsiz zorbasi mantiga, yigitce bagkaldirmak. «Tek ek-
sifimiz cinnet, hakiki cinnet». Icimizde kalbin sesini bogan
sagduyu vebés1. Bizi o vebAdan yalmz cinnet kurtarabilir.»

Yalmzhik ¢armmhi. — Kigot'un, siirekli bir humma ve kanma
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bilmeyen bir namiitenahi susuzlugu ile koriikklenen kavgasi
her miicAhide «once kop» der. Adsiz ve ruhsuz kalabaliktan,
ufuksuz istihalariyla yavan ve kendini begenmis insanlardan
uzaklas. Yalnizlik, ménd diinyast fatihlerinin ortak kaderi.
«Tek bagma yollara diis. Biitin yalnizlar yaninda olacaktir.
Ama sen onlari goremeyeceksin. Herkes tek bagma oldugunu
sanacak. Unutmayin ki kutsal tabur sizsiniz, Baskalari senin
icin ne diiglintrse diigiinstin.” Tanr1 ne diistiniiyor, ona bak...
Yalnizlik, kutsal yalmzlik.»

Oliimsiizliitk ugruna cihad. — Horace Walpole ne demis: «Ha-
yat diigiinen igin bir komedidir; hisseden igin trajedi». Kiso-
tizm, yalmkat ve diinyaya civili bir felsefeye karsi hayat dolu
bir hikmettir. Giidiik ve kanatsiz ruhlara giiliing gelisi bundan.
Biz de, Manca’ll sbvalye gibi, yalmz bagkalarinin goziinde de-
gil kendi goziimiizde de giiliinclegebilmeliyiz biraz. Sefaletimizi
sergilemek i¢in mi? Hayir. Akintiya kiirek geken, insanlarmn
cogu tarafindan ishklanir. Kisotizm, bir mefkirecilikten gok
bir ruhculuktur. (Clinkii Don Kisot, diistinceler i¢in degil, ruh
icin doglgiir.) Kisotizm, diinyayr oldugu gibi kabdl ederek,
faydact ve ilmi degerleri 6n safa gegiren kultur’a kargidir. Don
Kigot iimitsizee dogligir ama kotimser degildir. Higbir zaman
teslim olmaz, daima rasyonel bir abese bel baglar. Cihanglimtl
inanca sadiktir sovalye. Bagkalarinda ezeli hayat imanim ta-
zeliyerek oliimsiizlige ulagmak igin dogliglir : yeni bir Sava-
narola, yeni bir Giordano Bruno gibi.

Kigot'un destant Sancgo’'yu da sarar. Ufkunu daraltan at
gozliglinden kurtulur zamanla, yavag yavas daha genis, daha
soylu bir goriige yiikselir. Efendisinin vehimlerini paylasmazsa
da kendi kendine sormaktan kurtulamaz. «Ya bu hayaller ha-
kikatsa?»

Don Kigot'u Isa ile kaynagtiran Unomuno'ya gore: «Don
Kisot efendimiz, vitalistin hasidur. ifméaninin temelinde siip-
he yatan bir vitalist. Sanco Pansa ise aklindan kugkulanan
rasyonalisttir. Dahasi da var, efendisi oldiikten sonra seyis,
hakkin ve adaletin biitiin yollarinda pesine diisecegi bir bagka
sovalye arayacaktir. Ne esrarengiz ijman ki, inanmadan ina-
nmir. Sanco bir seyin siyah oldugunu gozleriyle goriir, kulak-
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lariyla igitir, agziyla ikrar eder ama yine de iginden o seyin
beyaz olduguna inandigini belirten bir hali vardir. San¢o'nun
Don Kisot'a inanigi kugku ile beslenen bir inamig. Bunun igin
dipdiri. Kafas: sdvalyenin lakirdilarini kabll etmez, kalbi ile
katilir s6ylenenlere ve biitiin varligy ile siiriiklenir. Iste fey-
vaz ve miinei iman, zeki ile goniil arasindaki bu g¢atismayl
stirdiren imandir. Olaylarin tekzibine ve sagduyunun ihtar-
larina aldirig etmeyen bir iman. Odleklere, miymintilara veya
saman altindan su ylritenlere karst olan kigotizm hayatin ko-
ruyucusudur. Belédhat ve sakalete tepki. Romantizm diyeceksi-
niz, evet Romantizm. Unamuno, Rnesanstan, aydinlanma dé-
neminden, ve bogazina kadar maddecilige gomiilmiis asrimiz-
dan hoglanmaz pek, Orta-Cag’1 6zler. Yanlhs anlagilmasin, hicbir
kilisenin emrinde degildir siir. S6yle der: «Ben iman1 yikmak
istiyorum. Diigmanim, tevekkiile kapilan herkes; katolik te-
vekkiile, agnostik tevekkiile, rasyonalist tevekkiile. Emelim;
herkesin endige iginde ve soluk soluga yasamasi. Unamuno’ya
gore tanrinin gazabina ugrayacak olanlar, kavgaya katilmayan-
lar, bagka bir deyigle amelmandalar, pisiriklar, renksiz ve ko-
kusuzlar. Trajik mii'min de miitevekkildir. Bu tevekkiil, (devin-
gen!) bir tevekkiildiir. Katlanmadan once kars1 koyar. Ne méazi-
nin yiikii ile ezilir, ne c¢aresizlik karsisinda dizini déver. Ge-
lecege dontiktiir bakiglar:.

Obiir diinyada bile aylakhik yok. Cennet tembellerin uy-
kuya dalacagi bir yer degildir. Lyautey, «simdi caligalim, di-
yordu, ¢linkii yarm ebediyyen dinlenecegizs. Unamuno, Don
Kisot'un Hayatr’'nda, bagka bir inang sergiler... «Ruh ve ah-
lak yolunda durup dinlenmek yok. Ciinkii hareket ve istek yok-
lugu adem demek. Tanri, yani mutlak hakikat, araliksiz bir
fetih isidir. Sonu gelmeyecek bir fetih. Iman, gérmedigimize
inanmaktan ¢ok, araliksiz bir ¢ile i¢inde gérmedigimizi yarat-
mak. Hayatin suliruna varmaktir, iman etmek. Evet, iman ila-
hi bir indyettir. Ama bu rabbani indyete biitiin génliimiizle ha-
zirlanmaliyiz, Bu hazirlanig tiim varligimizla, kisinin ve rithun
yasayigina katilmak demektir: Ruh ve hakikat olarak beliren
(somut!) hayata.
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René GUENON (Abdulvihid Yahya)
Terciime eden : Dr. Mustafa TAHRALI

Vazar Fransamin Blois sehrinde, dindar katolik bir ailenin cocugu
olarak 15 Kasim 1886 tarihinde diinydya gelmistir. Liseyi bitirdikten
sonra matematik ve felsefe tahsili yapmus, fakat cocuklugundan beri
nazik olan sihhati, yiiksek tahsilini bitirmesine imkan vermemisgtir.

Dogdugu sehre dénmeyip Paris’te yerlesmis ve kendini entel-
lektiiel arastirma ve calismalara vermigtir. O devirde Pariste gizli-
acik ne kadar fikir ve méneviyat muhiti varsa icine girmis, onlar
sahsi temas ve kltaplarla yakindan tammak imkamm bulmustur.
Batr'min bu fikir Ve maneviyat mihraklarindan zihnen ve rithen bir
tiirlii tatmin olamamis, Sark’in méneviyat ve tefekkiir hazinelerine
yonelmis, bazi sarklilarla tamgmis, bilhassa Hind tasavvuf ve mede-
niyeti hakkinda ¢ok saglam bir fikir hamilesine sdhip olmustur,

R. Guénon 1910 senelerihde, John Gustaf Agelii isminde, bugiin
tablolar1 Stockholm’de Milli Miize’de ve Gottenborg miizesinde tes-
hir edilen Isvecli bir ressamla tanigmistir. Bu zat 1901 senesinde,

* Bu makale yazarin saghginda Paris’'te nesr edilen Le Voile
d’Isis mecmiiasinin Temmuz 1930 sayisinda Et-Tawhid bashigiyla ¢ik-
mus, vefatindan sonra bazi makalelerinin bir araya toplandifi Aper-
cus sur IEsotérisme islamique et le Taeisme (Gallimard, Paris 1973)
isimli eserinde 37 - 43 sahifeler arasinda yer almistir.
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Misir’da, Ezher Medresesi Maliki uleméasindan ve $Sazeli geyhlerin-
den Seyh Elis Abdurrahman El-Kebir'e intisdb ederek Abdiilhadi
adini almig ve seyhin halifesi olmustur. Miisliiman olusu 1897 yillari-
na rastlayan bu Isvecli ressam arapcayl Islam tasavvuf eserlerini ve
Muhyiddin Ibn Arabi’yi iyi bilmekteydi. Iste R. Guénon bu zat vési-
tasiyla 1912 senesi icinde miisliiman olmus, Abdiilvihid Yahya adim
almus ve Sazell tarikatine intisab etmistir.

Abdiilvahid Yahya, 1912 senesinden sonra da, yazi hayétinda ya
René Guénon imzasimi ya da bagka takma isimier kullanmus, ancak
kitaplarinin hepsi Islam’a girisinden sonra yazilmis ve René Guénon
ismiyle nesr edilmistir. Bir kac makale hari¢, Islam tasavvufu hak-
kinda miistakil bir eser yazmamis, eserleri icinde bazi bahisleri izah
ederken Islam tasavvufundan da bahsetmistir.

Ik eseri 1921°de nesr edilen «Introduction générale 2 I'Etudes des
Doctrines hindoues» (HindG Doktrinlerin Arastirilmasina Umémi
Girig) tir. Adi bdyle olmakla berdber, eserin hemen hemen yarisi,
Islamiyet dahil Dogu Medeniyet ve tefekkiiriine tahsis edilmistir,
Bunu 1924 yilinda «Orient et Occident» (Dogu ve Bati), 1927’de «La
Crise du Monde Moderne» (Modern Diinydnin Buhrini) gibi diger
eserleri takip etmistir.

Once anne ve babasini, 1928 yilinda karisim: ve daha sonra uzak
yvakin akrabélarini kaybeden R. Guénon arastirma maksadiyla Misir’a
gitmis, geri dénmesini gerektiren hi¢ bir bag kalmadigi icin, Kahire’
ye yerlesmis ve vefatina kadar oradan hi¢ ayrilmamstir.

1934 senesinde Seyh Muhammed Ibrahim isminde bir zatla ta-
nmismig ve onun kizi Fatma ile evlenmistir, Bundan bdyle Kahire’de
miisliiman bir Misirlidan farksiz, miinzevi, kalabaliklardan uzak bir
hayat yagamugtir.

Yaz1 hayatina Misir'da da devdm etmis, makale ve kitaplarini
posta ile Paris’e gondermis ve orada negredilmistir. O téarihlerde
Kahire’de yayinlanan El-Ma'rife mecmiiasinda da bir kac tdne arap-
ca makalesi ¢ikmistir.

Vefatindan sonra bir araya getirilen degisik mevzilardaki ma-
kaleleriyle berdber 26 eseri kitap héalinde basilmistir, Sanskritce,
arapea, latince, yunanca, ibranice, ingilizce, almanca; italyanca; ispan-
yolca, rusca, polonyaca gibi bir ¢ok dil bilmekteydi. Bazi eserleri bir
kac defa basilmigtir. \

7 Ocak 1951 tarihinde bir pazartesi giinii, Kahire’deki evinde Ab-
diilvahid Yahyd «Allah, Allahs diyerek rahmet-i- Rahmén’a kavus-
mustur. Biri vefatindan bir ka¢ ay sonra dogan iki oglu ve iki kizi
vardir.

(M. Tahral1)
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Vahdet doktrini, yani her varlign 6z bakimindan (essen-
tiellement) Prensip’i Bir'dir seklindeki beyan ve ifade, biitiin
sahih dinlerde (les traditions orthodoxes) ! miigterek olan te-
mel noktadir. Hattd, temeldeki ayniyetlerinin tébirlerde bile
kendini gostererek en agik bir gekilde bilhassa bu noktada or-
taya ciktiginm sdyleyebiliriz. Gergekten, Vahdet bahis mevziu
oldugu zaman biitiin farkliliklar ortadan kalkmakta, ancak kes-
rete dogru inildigindedir ki gekil farklari meydana ¢ikmakta-
dir. Ciinkii o vakit, ifaide kalhplar: miiteallik olduklari seyler
gibi hem cok, hem de muhtelif zaman ve mekan sartlarina
intibak edebilmek icin namiitendhi degismeye miistaid bir du-
rum arz ederler. Fakat «Vahdet doktrini tektirs; arapca ifa-
desiyle : Et-Tevhidii vdhidiin? yani tevhid her yerde ve her
zaman aynidir, bizzat Prensip gibi tevhid de asld defismez ve
ancak miimkinat sdhasindaki tatbikati aldkadar eden kesret ve
tehavviilden miistagnidir.

Yaygmn kandatin aksine olarak sunu da sdyliyebiliriz ki,
hic bir yerde, gergekten «gok tanrili» (polythéiste), yani azal-
tilmast kat’'iyyen miimkiin olmayan ve mutlak prensipler ¢ok-
lugunu kabul eden bir doktrin asld mevcud olmamgtir. Bu
cokeuluk (pluralisme), beger kiitlelerinin cehélet ve idraksiz-
liginden, onlarin miinhasiran mazharm?® ¢okluguna baglanma
temdyiillerinden ileri gelen, ancak bir dalilet olarak mimkiin-
diir. Iste buradan da, bizzat sembol ile onun ifide etmege mé-
tuf oldugu seyi birbirine karigtirmaktan dogan her nevi «put-
perestlik» ve ilahi sifatlarin miistakil varliklar olarak telakki
edilip tecsimi (cisimlendirilmesi) (personnification) '(sahislan-
dirilmas1) keyfiyeti ortaya ¢ikmaktadir ki bu da fiilen mevcud
bir «cok tanriciliksin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan yegéne

1 An’ane demek olan tradition kelimesini R. Guénon biitiin ilim-
leri icine alan ve onlarin kaynagl olan en genis méanasiyla din kargih-
ginda kullanmaktadir. Tradition kelimesi hakkinda bakimz: Kubbe-
alt1 Akademi Mecmasi, Nisan 1979, sh. 31, not: 1.

2 Metinde mevcuttur. «Tevhit birdirs demektir.

3 «Le manifesté», ilahi zuhur ve tecellinin gériinme yeri; maz-
har, zuhur yeri, tecelligdh ve miitecelld kelimeleriyle de ifade edi-
lebilir,
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mengedir. Zaten bu temiyiil bir zuhur devrinin* geligmesi igin-
de ilerlenildigi 6lciide daha bariz bir héle girerek devam ede-
cektir. Clinkii bizétihi bu geligme cokluga dogru bir inistir ve
bu inise zarfirl olarak refikat eden manevi bir kiisuf (karar-
ma) vardir. Bunun igindir ki en yeni din sgekilleri zdhirde
Tevhid’i en bariz bir tarzda ifidde ve beyan mecbiriyetinde
olan dinler olmugtur. Gergekten, Tevhid hi¢ bir yerde Islami-
yet'teki kadar asikir ve ondaki kadar israrla ifide edilmemis-
tir. Hatta denilebilir ki, Islamiyet'te Tevhid bu husustaki diger
biitiin ifadeleri kendi icinde eritmis goriinmektedir.

An’anevi doktrinler arasmda bu husustaki yegine fark bi-
raz once igsiret ettigimizden ibarettir : Tevhid her yerde mev-
cuttur; fakat mensge’de biitlin hakikatlerin en asikéri1 olarak
ortaya gikmasi icin onu agik bir gekilde formiile etmege lii-
zum bile yoktu. Zira o vakit insanlar tevhidi bilmemezlikten
gelmeyecek, yahut onu gézden kaybetmeyecek kadar Prensip’e
cok yakin idiler. Simdi ise, bunun aksine, denilebilir ki insan-
larin ekserisi tamimen kesrete kapilmig ve ulvi siha hakikat-
lerine dair kegfl (kalbi) (intuitive) mérifeti kaybetmis bulun-
duklarimdan Vahdet’in idrékine giiclitkle ulagabilmektedirler.
Iste bunun icindir ki, yerylizii beseriyetinin (I’humanité ter-
restre) tarih seyri icinde bu Tevhid’i glin gectikce daha net,
hattd giin gectikce daha enerjik, bir gekilde ve tekrar tekrar
formiile etmek yavag yavag zarfirl olmaktadir,

Eger hili hazir durumu goz oOniine alacak olursak tevhid

4 «Un cycle de manifestation»., «Devr» veyad «zuhur devri»
mefhlimu Guénon’un eserlerinde yeri geldikge femé&s ettigi an’anevi
bir tabir ve doktrindir. Iyice anlasilabilmesi icin biitiin eserlerinin
dikkatle okunmasi gerekmektedir. Bu mevziida kendi ifddesinden su
bir kac satir1 terciime edip vermekle iktifd edecegiz: «Devr (cycle)
denilince, bu terimin en genis méanisi iginde, zuhur (4lem) inin her
hangi bir hélinin gelisme seyrini, veyd eger kiiciik devirler bahis
mevzliu ise, bu hélin az - ¢ok huslsilesmis ve hududlu durumlarin-
dan her hangi birini gosteren bir mefthlmu gz Oniinde bulundur-
mamiz gerekmektedir.» «Her devri gelisme, yani her zuhur seyri,
zarlri olarak prensipten tedrici bir uzaklagsmayi gerektirdiginden,
gercekten bir «inig» viicGda getirir.» Bk. Formes traditionnelles et
Cycles cosmigues, Gallimard, Paris 1970, sh. 14 ve 20.
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anlayisinin baz1 an’ane (din) sekillerinde adetd daha istl ka-
pali bir halde bulundugunu ve hattd bazan, kelimenin en genis
manésiyla an’enenin batini kismnmi tegkil ettigini goririz.
Digerlerinde ise tevhid her hususta kendini géstermektedir. Oy-
leki, artik tevhidden bagka gsey gériilmez olur. Gergi onlarda
da bagka seyler varsa da, bunlar tevhid kargisinda tali seyler
olmaktan Gte bir mana ifade etmezler. Iste bu hal Islamiyet’
in, hattd zahirl (exotérique) Isldmiyet’in durumudur. Burada
tasavvuf (I'ésotérisme) bu tevhid ifddesinde miindemig olan her
seyi ve ondan dogan neticeleri izdh etmek ve gelistirmekten
bagka bir sey yapmamaktadir. Eger bunu yaparken Védanta ve
Taoizm gibi bagka an’anelerde rasladigimiz ifadelerin ekseriya
benzerlerini kullaniyorsa bunda hayret edilecek bir sey yok-
tur ve tarihen itiraz edilmesi miimkiin iktibaslarin tesirini gor-
mek icin de hic bir sebep bulunmamaktadir. Bu béyledir, ¢iin-
kii hakikat birdir; ciinkii, yukarida soyledigimiz gibi, Tevhid
zarOri olarak tabirlerde bile aynen kendini gdstermektedir.

Diger taraftan, mes'eleleri daima simdiki halleri iginde
ele alarak, sunu da belirtmek gerekmektedir ki, batili halklar
ve hustisen kuzey halklar1 Vahdet doktrini idrdk etmekte en
fazla giicliik cekenler olmakta ve ayni zamanda onlar degis-
me ve kesrete bagkalarindan daha ziyade kendilerini kaptir-
mis bulunmaktadirlar. Stiphesiz bu iki gey yan yana bulun-
maktadir. Belki de bunda, bu halklarin, hi¢ degilse kismen
hayat sartlarindan ileri gelen bir geyler vardir: Mizag ve ik-
lim mes’elesi ki, ziten hic olmazsa bir noktaya kadar, biri di-
gerinin neticesidir. Giines 1s181in zayif ve ekseriyad ortiili
oldugu Kuzey memleketlerinde, gercekten, hersey goze, eger
tabir caizse, esit bir degerde de kendi varliklari 6tesinde hig
bir seyin fark edilmesine meydan vermeksizin, yalmz ve sé-
dece kendi ferdi varliklarin isbat eder bir gekilde goriinmekte-
dir. Boylece aleldde bir tecriibe iginde bile insan cokluktan
bagka bir seyi gercekten gérmemektedir. Giines 15181min kesif
oldugu memleketlerde ise durum tamémiyle bagkadir: Nasil
ki Vahdet oniinde kesret, kendine has varlig1 yok oldugu igin
degil, fakat onun bu varlifi Prensip nazarinda kat’iyyen bir
sey ifide etmedigi ic¢in silinip kaybolursa, giines de isinlariyla
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oralarda her seyi kendi oniinde gozden kaybettirerek adeta
kendinde eritmektedir. Boylece Vahdet sanki goézle gortilir,
hissedilir olmaktadir : Shiva tasvirlerinde, bu gilines pariltisy,
her mazhar kiile ceviren Shiva'min géziindeki gimsekle temsil
edilmigtir. Burada giines Tek Prensipin (Alldhu Ahad) ®
(Principe Un) miikemmel bir semboli olarak kendini kabul
ettirmektedir. Bu Tek Prensip Vacibirl-viictd (Varhigr zarari)
(’Etre nécessaire), Mutlak Kemal'i iginde kendine yeterli
(Allahw’s-Samed) 5 ve her geyin varligi ve bakasi Kendi'sine
bagl olandir ki her sey O'nun diginda ademden (néant) bagka
bir gey degildir.

«Monoteizm» (Tek tanricilik) Tevhid’i (Et-Tevhid) ¢ ter-
ciime etmek icin kullanildig1 takdirde, yalmizca dini-zahiri
(religieux) 7 bir goriis noktasini diislindtirdigi i¢in «Tevhidsin
manAsmn: az cok daraltacak olursa da, monoteizm eslsen
«semsl» (solaire) ¢ bir vasfa sahiptir, Cdlden bagka hi¢ bir
yerde tevhid Gylesine «gdzle goriiliir, hissedilir> (sensible) ol-

5 Bu kelimeler metinde parantez icinde aynen mevcuttur.
Kur’an-1 Kerim’de «ihlis» siresinde ge¢mektedir.

6 Metinde mevcuttur.

7 Yazar «religions ve «religieuxs kelimelerini dinin yalmz
sekil ve merfsim kismini, ¢ok dar ménédda zahirini ifdde etmek
icin; «traditions kelimesini ise z&hir ve batimi icine alan en genis
méanéasiyla din yerinde kullanmaktadir.

8 «Sems» yani giines imaji bizim edebiydtimizda da Hakikati,
Vahdet'i ifdde etmek icin kullanilmigtir :

«Tulw’ etti dile sems-i hakikat

Sereflendik bugiin elhamdiilillah» (Seyyid Seref)
«An-1 daimdir hakikat giinesi (Niyazi Misri)

«Gider ikilik birlik olup her sey olur Hak

Ciin gide bulut dleme giin dofa muhakkaks (N. Misri)

<iCén ilindeki sems i méh1 bul
Adem isen «semme vechu’llahs1 bul
Kande baksan ol giizel Alldh’t buls (N. Misri)

«Sfiretin egyada ciin-kim vazih olmug ey giineg
Kim dedi: «HGri gorlinmez», ya «Peri pinhan olurs?
((Seyyid Nesimi}
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mamaktadir. Colde egyanin tenevvil asgariye inmekte ve
aym zamanda seraplar orada zuhur leminin séhip oldugu ne
kadar gey varsa meydana ¢ikarmaktadir. Orada giines 15181 es-
vay1 Once viictda getirir ve sonra da onlari sirasiyla imha
eder; daha dogrusu, ¢iinkii onlar1 imh& ettigini soylemek yan-
Listir, onlar1 zuhira g¢ikardiktan sonra bir bagka hale kor
(tlansforme) ve kendi varlif1 icinde eritir (résorbe). Vahdeti
(UUnité) bundan daha dogru ifade edebilecek bir teghih
(image) bulunamaz: O Vahdet ki bizzat kendi olmaktan geri
kalmaksizin ve kesretten hi¢ miiteessir olmaksizin once ken-
dini héricen kesrette izhir etmekte, sonra da kendinden asla
disar1 cikmamus olan bu kesreti yine gorintste kendine riic®’
ettirmektedir. Zira Prensip’in disinda hi¢ bir gey var olamaz.
O'na hic bir sey ilave edilemez ve O’ndan hi¢ bir gey hazf
edilemez. Ciinkii O bir Tek Varlik’m bgliinmez tamémidir.
Dogu memleketlerinin kesif aydinlig1 icinde bu geyleri anlamak
ve en derin hakikatlerini kavrayivermek icin gérmek kéafidir?;
iistelik, giinesin I1ahi Isimler’i gokyiiziinde atesten harflerle
cizdigi colde bunlar: bdylece anlamamak imkansiz gibidir.

Cebel Seyyidind Musa, 23 Sevval 1348 Hicri
Misir, Seyyidina El-Huseyn, 10 Muharrem 1349 Hicri

(Kerbela muhéarebesinin yildonimii)

9 «Isit Niyazi’nin sbziin bir nesne értmez Hak yliziin
Hak’tan ayan bir nesne yok gozsiizlere pinhan imig» (N. Misri)
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NEREYE

Gonil, boyle nereye
Goncaya mi, hare mi?
Sakimaya, gilmeye
Yoksa &h U zire mi?

Gonul, boyle nereye?
Zarara mt, kdre mi?
Dalip liri bahrina
SOy-1 «nevakdr»e mi?

Gonul, boyle nereye

Yine «kOy-t yar»e mi?
Bulmak icin 6z «can»i
Mansur gibi dare mi?

A. VAHAP AKBAS



Dil. TABii BIR VARLIKTIR
Nermin SUNER PEKIN

Bir millet, sahib oldugu maddi ve méanevi degerler arasin-
daki muvazene bozulmadig miiddetce kendi varlifim korur.
Bir toplumun tarihi gelismesi icinde, birlikte gotiirdiigt
kiymetler arasmda kisa ve uzun 6miirlii olanlar vardir, iklim
sartlari, siyasi, ictimai, cografi sartlar, zaman icinde bu kiy-
metlerin bAzilarinin, azcok degigmesine sebep olabilir; bu de-
gismeler maddi kiymetler tizerinde oldugu kadar, ménevi kiy-
metler iizerinde de olagelmistir. Bir milletin tarihi geligmesi
icinde is hayati, giyim kugam gibi maddi varhklar kadar di-
stince, giizellik zevki gibi ménevi kiymetler de degigsmelere ug-
ramigtir. : | v S
Biitiin bu degisebilen degerler iginde topluluk hayatinda
bir benzeri olmayan ve asla degismeyen temel unsur DIL’dir;
dil bir milletin rGhudur. '
Diiny4a tarihinde topluluk hayatinda maddi, manevi her se-
yini degistiren hattd birkagc defd degistiren toplumlara rast-
lanmigtir, fakat dilini degistiren bir toplum yoktur; ciinki dil
en bilytigiinden en kiigiigiine kadar toplumun varhigini hima-

Bu yazi, Prof. Dr. Resit Rahmeti Arat Hocanin, 1935te, Univer-
sitede verdigi ders notlarindan faydalamlarak yazilmugstir.
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yesi altinda tutan unsurdur. Diinya topluluklar: arasindaki
farklar: belirten onlara en bériz vasiflar: veren dilleridir.

Bir topluluk dogusu anindan itibaren kendisine mahsus bir
dile sadhiptir, daha dogrusu bir dilin varlifini, konugan bir
Millet yaratmigtir.

Baslangictan bugiine kadar oldugu gibi, bugiinden sonsuza
kadar milleti yasatacak ayakta tutacak varlik Dil’dir, insanlik
tarihinde dilini kaybettigi halde yasayan bir millet goriilme-
migtir.

Dil bir milletin sidece basit bir anlagma vasitas: degildir,
tarihidir, Dil, milli bir toplulugun icinde ve onunla beriber ge-
lismis oldugu icin milletin binlerce yillik akisini muhifaza
eden; muhtelif devirlerdeki goriigiinii, duygusunu, fikirlerini
canli olarak koruyan bir dbidedir. Herhangi bir san’at eserinin
milliyetini teshiste tereddiide diigiilebilir. Bunu ancak miite-
hassis gozler farkedebilir, fakat meseld Tiirkce vazilmig bir
eser hi¢ gliphesiz Tirk milletinin malidir. Dil kendi icinde mil-
letinin gegmigini sakladigi gibi, onu sonsuza gotiirecek kudreti
de haizdir. «Bunun i¢indir ki bir milleti ortadan kaldirmak
icin evveld onun dilini yok etmege calisirlar.»

Su hélde bir milletin, millet olarak devimini saglamak icin
herseyden cok diline sahip cikmasi lazimdir. Dil bdyle miihim
bir temel oldugu icin diinya milletlerinin en ¢ok itizerinde du-
rup ehemmiyet verdikleri bir caligma ve aragtirma sdhasi ol-
mugtur. Milletlerin ilim s&hasindaki ¢aligmalarinin en baginda
kendi dil mes’elelerine ehemmiyet verdiklerini goriiriiz. Milli
varlik ve milli temellerin gelismesini temin maksadiyla kuru-
lan ilim miiesseselerinin ve akademilerinin temelini dil aras-
tirmalar: tegkil eder! '

Clinkii dil saddece bir anlagma vésitasi degil, bir milletin
varhgmi maddi ménevi sihada geligtirecek canli ve tabii bir
varliktir, Su halde her canli ve tabil varlik gibi onun da kendi

1 Meseld: Macar Ilimler Akademisi azasindan Doktor Kunos
bizim dilimizi ve folklorumuzu kendi dilini arastirmak gaayesi ile
incelemis, Macarcaya biiylik nispette kelime verdigi icin Tiirk halk
edebiyat: {izerine ciltler dolusu kitap yazmustir.
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kanunlar: icinde geligebilecegini diiglinmek lazimdir. Dilin ya-
sama ve gelisme kanunlar kendi icinde mevcuttur. Bunlardan
istifade etmek de bu kianunlarmn neler oldugunu tespit ettikten
sonra ve bunlarin kullanilmasmi dgrendikten sonra miimkiin
olur. Bu kanunlar: tetkik eden de sliphesiz Dilbilgisi'dir.

Gercekten dil maddi esaslar ile tabiat s&hasini, ménevi
esaslar1 ile ruh sidhasim ilgilendiren bir varliktir, ancak tesek-
kiilit sirasinda tabiatina goére meydana gelen kanunlar, meseld;
seslerin guruplagsmasi, kk ve eklerin miinésebetleri, sozlerin
muayyen bir sira ile dizilip climleleri tegkil etmesi, baz1 ses-
lerin dilin tarihi seyri icinde degigmelere ugramasi insanlar
tarafindan diizenlenmemis, o dilin kendi icinde ve kendi ya-
sama kanunlarina gore tesekkiil etmisgtir.

Bir de onu konusan insanlarm uzun zaman iginde ve yavag
yavag meydana getirdikleri mana degigmeleri vardir ki, bu dilin
diger bir cephesidir, benzetme kiyaslama gibi yollarla, bunlarin
karsilikly tesiri ile gelisen dilin tipki insan victdu gibi kendi
hayat: ve kendi yolu vardir; biinyesine uymayan yapma seyleri
kendiliginden atar ve boylece tehlikeleri 6nlemis olur.

Herhangi bir nebat veyd hayvani memleketin herhangi bir
yerinde yasatamayiz; onu yasatmak igin kendi biinyesine uy-
gun sartlar1 hazirlamak lazimdir, bunun i¢in nebétin veya hay-
vanin tabii biinyesini arastirir ve sonra bu biinyenin yagayabi-
- lecegi iklim ve gida sartlarini arar, bu arastirma miusbet bir
netice verirse harekete geceriz; meseld biiylik bir serde bir
hurma aBaci yetigtirmege gayret edersek bu tabii bir gey ol-
maz, meyvesi de ancak bir inat mahsilii olur. Dil de tabii bir
varlik olduguna gore onun da diger tabii varhiklar gibi yasama
sartlart ve kanunlar: kendi i¢inde mevcuttur. Bu kanunlar ve
sartlarin neler oldugu inceden inceye aragtirilmali ve ancak
bundan sonra biiyiik bir milli vicdan duygusu ve mestliyeti
ile dilin tarihi seyri icindeki — eger varsa — hastaliklarinin
tedavisine ve kendi sartlari icinde rahatca inkisdfina yolve-
rilmelidir.

Biz tabil varliklara daha iyi yagamalarim temin edebilmek
icin gene yasama sartlarma uygun miidahalelerde bulunabili-
yoruz. Bir meyvenin veyéd bir hubfibat tiiriiniin daha verimli

57



DIiL TABIif BIR VARLIKTIR

ve giizel olmasint temin edebiliyoruz. Fakat hi¢ bir zaman bir
elma agacindan portakal yetigtirmegi diistinmiiyoruz. Miidaha-
le ancak yasama kanunlarina uygun oldugu zaman istenilen
neticeyi verir.

Ciddi arastirmalar neticesinde dilin yasama ve gelisme ka-
nunlar: tespit edilir, sonra ona nasil miidahale edilebilecegi
kendiliginden anlagilir bu aragtirma oyle gelisi giizel ve cabu-
cak olmaz, genis bir caligma sahasi, bir dil meslliyeti ve sevgi-
si, sabirli ve diizenli bir ¢caligma ister. Bugilin fen ve teknik sa-
hada miitehassislar yetigtirmege calisiyoruz, her isi kendi mii-
hendislerine veriyoruz, gu halde maddi ve maénevi varligimizin
temeli olan dil sdhasinda da ancak iyi yetismis dil miithendis-
lerinin miitehassislarimin caligabilecegini ve s6z sahibi olabi-
lecegini de kabil etmeliyiz. Eline her kalem alan ingaat plani
veya makine plani cizemeyecegi gibi dili her kullanan da ona
miidahale edemez, etmemelidir.

Tiirkcemize gelince : Muhtelif tarihi devirlerde kendi icti-
méai hayitinin icAbina gore bir takim lehgelere bolindigini
biliyoruz.

Anadolu’ya gelen Tiirklerin ise komgu milletlerle olan din
ve kiiltiir miinasebetleri dolayisiyla dillerine yabanci kelimele-
rin hattd bézi kaidelerin girdigi de maéaltmdur. Zaman iginde
bu kiiltir alig veriginin neticesi olarak dilde halktan kopup
aydin zlimreye hitdb eden bugiin adina — yanlig olarak —
Osmanlica dedigimiz bir suni aristokrat yazi dili tesekkiil etti-
gini de goriiyoruz. Iste dilden bu ayrilign kaldirmak icin bir
inkilap mechfiriyeti hasil olmustur. Inkilap gayesi itibariyle
bir fikrin bir yolun istikametini degistirmek {izere yol gos-
termektir. Inkilap varilacak hedefi isaret eder, bu yoldan yii-
riiyerek hedefe ulagmak inkilabin degil caligmanin isidir. Inki-
lap durmusg ve donmug kuvvetleri harekete getirir, bununla
vazifesini yapmis olur. Dil s&hasi gibi bir sdhada biitiin ihti-
yvaclarin ve mes’elelerin bu inkildp aninda birden bire hélle-
dilmesine zaten imkin yoktur. Cunki dil bir milletin fikir
hayati ictim&l blinyesinin inkigdfi ve ilmi galigmalar istirdki
nisbetinde gelismek mecbtriyetindedir. O yalniz bugiinkii ih-
tiyaclar: degil yvarinki ihtiyaclar: da karsilamak vazifesindedir.

58



NERMIN SUNER PEKIN

Bunun icin bu sihada yapilacak ig dilin kendiliginden gelis-
mesini temin etmek, bu gelisme icin gerekli sartlar1 hazirla-
maktir. Nitekim: Osmanlica dedigimiz bu siisli dil ictiméai
hayatin icabi olarak yazarlarin kendi aralarinda agtiklar: bir
dilde Tirkeiililk cigr1 ile tabil mecrésina girmis, sidelesmis ve
halka baglanarak ikilik kendiliginden ortadan kalkmugtir. Go-
riiliiyor ki dilde zoraki bir inkilaba yer yoktur. Ona kendi sart-
lar1 iginde gelismek imké&nin hazirlamak yeterlidir. Eline her
kalem alan dil agacinin begenmedigi dallarini keser, yaprakla-
rin1 yolar da yerine biinyesine uymayan yenilerini baglamaga
kalkarsa millet dilsiz kalir, dilsiz kalan bir millet de yasamaz.

Biyiik sdir Mehmed Akifin su sozlerini dilimize de tat-
bik edebiliriz : :

Inkisdfdtina bir milletin erbab-t nazar
Kocaman bir agacin tipk ciceklenmesine
Benzetirler ki, hakikat me biiyiik sz bilene

Bu muazzam afacin gdvdesi bastan agagi
Sayisiz kokleri, tekmil dali, tekmil budadt,
Milletin sine-i mdzisine merbut, oradan
Uzanp gelmededir; oyle yaratmug Yaradan,
Bir cemdat ki, nihdyet ona gelmez de iyi
Agacin heyet-i mecmilasy ydhud gigedi,

Ta gider sine-i milletten urup hdke serer,
Milletin kendi olur iste o baltayla heder,
Inkisdf etmesi dtide de pek zordur onun;
Ciinkii meydanda kalan kiitle yiginlarca odun.
Hastalanmissa adac; gosteriniz bir bilene

Bir de en cok koke baksin o bakan kimse yine;
Agilarken de vurun kendine kendinden ag.
Sdyet isterseniz agacin donamip ustii bag
Benzesin tdze ciceklerle bezenmis geline;
Gegmesin dikkat edin balta € O CU Klar eline

Evet dil agacini budamay: olur olmaz cocuklar, chhiller,
ve hele hainler eline birakamayiz. Dili korumak ona sahip ¢ik-

mak evveld dilcilerin igidir.
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Dil inkilabindan bu yana Tiirk dili séhasinda bircok galis-
malar yapilmistir, fakat elimizde hala emniyetle kullanabilece-
gimiz bir TURK DILI LUGATI yoktur. Biitiin eski dil hazine-
leri iglenip negredilmemis ve Tiirkge'nin her devir ve séhasimn
bugiinkii tarihi grameri yazilmamigtir. Fakat butin bunlara
ragmen, hir cok aragtirmalar yapilmis, epeyce yol almmig ol-
dugunu da inkir edemeyiz. Malzemenin daginmk olmasina rag-
men isin icine girenler bazi neticeler elde etmiglerdir. Bugiin
artik Tirk dili icin neler yapilmas: lazim geldigi anahatlar: ile
bilinmektedir, dilcilerimiz bunlar1 tAyin ve tesbit etmiglerdir.
Fakat bu sidece dil iizerinde c¢aligsanlarin elinde bir malzeme
olarak kalmamalidir. Tiirk milletinin daha genis tabakalar:
bunlardan faydalandirilmalidir, Milletin biitiinlinii ilgilendiren
bu mes’elede dili kullananlarin, yazarlarin, san’atkérlarm ve bil-
hassa madrifcilerin isin ehemmiyetini kavramast lazimdir. Bi-
tiin miinevverlerin milll bir mestliyet duygusu icinde dilimizi
korumalar: bir milliyet borcudur. Eller elinde mestliyetsiz ve
sahipsiz kalan dilimiz can cekigmektedir. Bu hakikati herkes
goriiyor herkes sikdyet ediyor amma kalbinden yaralanmig bir
hastanin basinda aglamak veya nasirimi tedavi etmek neye
yarar.

60




' TANZIMAT SONRASI EDEBIYATINDA HECE VEZNi

Necat BIRINCI

Siirde ses yapisini tegkil eden, ona ritm ve &henk sagla-
yan vésitalar arasmnda vezin onemli yer tutar. Kelimelerin
sesleri, veznin imkanlar1 ile kendisini daha tesirli gekilde his-
settirir, dilin fonatik varligi daha belirli bir hal alir.

Aruz vezninin hazir kaliplar1 vardir. Bunlar, daha ilk adim-
da siire bir msiki temin ederler.

Divan siiri tamamiyle aruz vezni etrdfinda tesekkil et-
migtir, Sairler, Tiirkge'nin seslerinin yetersiz kaldi1 noktalar-
da Arapca ve Farsca kelimelerin seslerinden de faydalanarak,
aruzun mutlak hakimiyetini, giirimizde Tanzimat sonrasi ede-
biyatina kadar slirdiirmiiglerdir.

Bu arada XVIIIL yiizyilda Nedim’le en kuvvetli temsilci-
sini bulan «mahallilesme cereyani» adi verilen bir hareket
vardir. Mahalli hayat tarzinin, Istanbul halkinin zevk ve neg'e-
sinin, halk niikteciliginin gercek¢i sekilde siire sokulmasi ya-
ninda, dilde sadelesmeye gitme olarak da vasiflandirilabilecek
olan bu hareket, Nedim'in, hece vezninin 6-+5 kalib1 ile soyle-
digi Tirki’'yi Divén’ina almasina kadar varir.

XVIII. yiizyil sonu, XIX. yiizy1l basi siirlerinden Enderun-
lu Vasif ve Faml gibi, izzet Molla gibi sdirler, mahalli hayat,
halk sdyleyisini ve halk niikteddnligimi siirin asil kaynagi ya-
parlar. Vasif,
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«Olma sokak siipiirgesi kadin kadmeik ol»

mistain1 sdyleyecek kadar mahallidir, hayata, cevreye agiktir.

Ancak bu sairler, yolunda gittikleri Nedim’'de gordigimiz
hece veznini kullanmazlar.

Prof. Dr. Fuad Kopriili, mahallilesme cereyani lizerine
«Tiirk Edebiyatrnda Agik Tarzi’'mmn Mengei ve Tekamiili Hak-
" kinda Bir Tecriibes ! ile «Milli Edebiyat Cereyaninmn Ilk Mii-
bessirleri ve Divan-1 Tiirki-i Basit» 2 adl1 eserinin girig kismini
teskil eden «Milli Edebiyat Cereyaninin 11k Miibessirleri» adli
makalede genis bilgi vermigtir.

Tanzimat sonras: edebiyatinda, aruz vezni yaninda, zaman
zaman sozii edilecek olan hece vezni, mahalli ozellikleri tagiya-
cak ve sade dille yazilacak siirlerde bagarmin 6nemli bir vési-
tas1 olarak goriilecektir. Nitekim Ahmet Hamdi Tanpmar, daha
dnce Nedim’in, Tiirkii'siinde denedigi bu vezni, Akif Pasa’nin
torunu icin yazdigr asagidaki meshur mersiyede teessiiri hayéa-
tin ifadesindeki basarinin tek véasitasi olarak gosterir ve ayni
zamanda bu mersiyenin, hece vezninin Tanzimat'tan sonra
kazandig: ragbette biiyiik roli oldugunu séyler?.

Tifl nizeninim unutmam seni
Aylar giinler degil gecse de yillar
Telh-gim eyledi firakin beni
Cikar m1 hatirdan o tath diller.

Kiyamaz iken ben opmege tenin
Simdi ne haldedir nazik bedenin
Andike¢a giilsende gonca-dehenin
Yansm dhmm ile kiil olsun giiller.

1 Milli Tetebbular Mecmiasy, c¢. 1, nr. 1, Mart-Nisan 1331
(1915), s. 5-46; Edebiyat Arastirmalari, Ankara 1966, s. 195 - 238.

2 Milli Edebiyat Cereyaninin Ilk ‘Miibegsirleri ve Divan-1 Tiir-
ki-i Basit, Istanbul 1928, s. 9 -48; Edebiyat Arastirmalari, Ankara
1966, s. 271 - 315.

3 XIX. Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, c. 1, 2. bask:, Istanbul 1956,
s. 65 - 66.
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Tagayyiirler gelip cism-i semine
Dokiildii mii siyeh ebrfi cebine
Sirma saglar yayild: m1 zemine
Dagild1 m1 kokladigum siimbiiller,

Felegin kinesi yerin buldu mu?
Giil yanagm reng i riiyu soldu mu?
Acaba ciiriiyiip toprak oldu mu
Opiip kokladigim o pamuk eller!

Hecenin 6+5 kalibi ile yazilan bu giirden sonra, ayni ve-
zinle Ethem Pertev Pasa, Mahmut Nedim Paga icin, Manastirh
Faik Bey de All Pasa igin birer destan yazmislardir.

Tanzimat sonrasi edebiyat: siirlerinin ilki olan Sinasi, en
onemli megele olarak dili ele alir ve nesir dili ile birlikte
nazim diline de yeni ve side bir sekil vermeye cahgir. O,
nesirde yapmak istedigini «Tercliman-1 Ahval Mukaddimesi»n-
de acik sekilde ifdde ederken «safi Tiirkge» ile yazdigini soy-
ledigi manziimeleri ile de ltigata ihtiyac hissettirmeyen bir siir
dili kullanmaya calisir.

Sinésinin Arapga ve Farsca kelimelerin agirhfindan kur-
tarmaya caligtigt bir Tiirkce ile meydana getirdigi siirinde he-
ce s6z konusu degildir. Onun, manztimelerinde kullandig: mal-
zeme, dilin disinda eskinin devimi mahiyetindedir %

Siirimiz {izerine, eskiyi biitiin ifade vasitalariyla temelden
degigtirecek ilk 6nemli s6z, daha g¢ocuklufunda lalasi Ismail
Aga’dan dinledigi siirlerle Halk Edebiyat’ni tamyan ve seven
Ziyh Paga’dan gelir. «Siir ve Ingd» makalesinde «.. Osmanlla-
rin siiri acaba nedir?» diye soran sdir, kendi sorusuna soyle
cevap verir:

«.. Necati ve Baki ve Nefi divanlarinda gordiiglimiiz

4 Mehmet XKaplan, Sindsinin Tiirk Siirinde Yaptigr Yenilik,
Tirk Dili ve Edebiyati Dergisi, ¢. I nr. 1 -2, istanbul 1948, s. 21 - 42;
T{irk Edebiyati Uzerine Aragtirmalar, Istanbul 1976, s. 253 - 274,
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bahr-1 remel ve hezecden mahbln ve muhbes® kasaid ve
gazeliyat ve kitadt ve mesneviyat micir? Yoksa Hace ve Ttri
gibi misikiginidsdnin rabt-1 makamat ettikleri Nedim ve Va-
sif sarkilari midir? Hayir, bunlarin hi¢ biri Osmanh siiri de-
gildir, Zira goriliiyor ki bu nazimlarda Osmanl séirleri suara-
y1 Iran’a ve suara-y1 Iran dahi Araplara taklid ile melez bir
sey yapilmistir. Ve bu taklid iisliib-1 nazmda degil ve belki efkar
ve ma’aniye bile sirdyet edip, bizim guara-y: esldf eda-y1 nazm
u ifddede ve hayilat ve ma’dnide Arap ve Acem’e miimkiin
mertebe taklide sa’y etmeyi madriften addetmigler ve acaba
bizim menstb oldugumuz milletin bir lisdn1 ve giiri var midir
ve bunu islah kabil midir, asld burasini miilahaza etmemigler-
dir.» dedikten sonra «insd» yolunda da durumun tamimiyle
boyle olduguna isdret eden Ziyd Paga, durumu esefle karsilar
ve «Vah bize... yazik bize... Bu hile gore bizim millette tabii
hal iizere ne siir ve ne de ingd yok mu demek olur. Hayir, bizim
tabii olan siir ve ingdmiz tagra ahalileri ile Istanbul ahalisinin
avami beyninde hala durmaktadir. Bizim siirimiz hani glirlerin
ni-mevzun diye begenmedikleri avam sarkilari ve tagralarda
ve cogiir sdirleri arasinda deyis ve {icleme ve kayabasi tabir
olunan nazimlardir.»

Bu siirlerin, bugiin igin geregi gibi «beli§ ve tumturakli»
olmadigina isdret eden Ziya Pasa, bu yola gidilmediginden Halk
Edebiyatinin geri kaldifini soyleyerek, <hele bir kere ragbet
o cihete donsiin, az vakitte ne sdirler, ne kétipler yetisir ki,
akillara hayret verir.» der.5.

Ziya Pasa isi sddece fikir plininda birakmaz, soyledikleri-
ne ornek olmak iizere hece vezni ile baz siirler yazar. Bunlarin
en Un yapmis olani

5 Muhbes ( »..2 ) kelimesinin aruz vezni istilahi olarak bir

mani tagjidigini tespit edemedik. Hiirriyet Gazetesi (nr. 11, 7 Ey-
lil 1968)’inde ve Numiine-i Edebiyat-1 Osméaniye (Ebuzziya Tevfik,
temsil-i sani, Kostantiniye 1306, s. 271)’de bu imlé ile cikan keli-
menin «miictes» olmasit gerektigini diisliniiyoruz.

6 Hirriyet, nr. 11, 20 Cemaziyelevvel 1285 (7 Eyliil 1868);
Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Yeni Tiirk Edebiyat1 An-
tolojisi, Istanbul 1978, s. 45 - 49.
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«Aksam olur giines batar simdi buradan
«Garib garib kaval calar coban dereden
‘ «Pek korpesin esirgesin seni yaradan

«Gir siiriiye kurt kapmasm gel kuzucagim
«Sonra yardan ayrilirsin ah yavrucagum

kit‘asiyla baslayan -ve side Tirkge ile yazlan turkidir. Sair
bu manziimede Halk Siiri'nin 4+4+3 veznini hatirlatan, fakat
hece vezni geleneginde bulunmayan 4+4+5 gibi yeni bir vezin
kullanmigtir. Sade dili ve yarim kafiyeleri ile Halk Siiri'ne
baglanabilecek olan bu siir, vezni ile bu gelenekten ayrilir.
Yine Ziya Paga, daha once Ahmet Vefik Pasa tarafindan onlu
hece vezni ile terciime edilen Moliére’in Tartuffe’'unu yeniden,
fakat hece vezninde olmayan onlu kalibi aynen muhéafaza ede-
rek terciime etmistir. Bu &rnek de, tipki yukaridaki gibi, Ziya
Paga’min hece veznini, gelenegin diginda kullandifini gosteri-
yor 7. :
‘Ziya Pagamin hece vezni karsisindaki tavrim gosteren
snemli bir eser de Harabat Mukaddimesi'dir. Bu eserinde ede-
biyatimizla ilgili cesitli konular iizerindeki duglincelerini soy-
leyen Ziya Pasa, hece vezni ile nasil kargilagtigini, ona ilgisinin
nasil dogdugunu ve yine hece vezninden nasil vazgectifini su
sekilde anlatiyor :

On besinde degildi sinn i salim
Kim nazm ile vard: istigilim
Mevzun soze can verdi gisum
Eg’ar okusam giderdi hfisum
Verdi bana evveld merak:
Meydan suarasmm nehak:
Gahice Garib’yi okurdum

Agsik Kerem’e yanar dururdum
Gecti elime cii niisha-i can
Matbu bir iki kohne divan

7 Tartuffe yadhut ZiyA’nin EncAmi Yazari Moliére, Tercliime eden
Ziya Pasa, 2. tab, Kostantiniye 1304, 180 s.
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Bir kerre bu kenze niil cldum
Bir bagka cihina vasil oldum
Bir pareye bini Aferinin
Paplisu atild: Gevheri’nin
Vehbi ile Vasif’1 begendim
Taklid icin anlara zendim ®

Hece vezninin bu devrede kazandigl ehemmiyet, Ali Bey
in Letafet isimli operetinin mukaddimesinde verdigi «Bu ese-
rin ilk ve ikinci perdeleri 1292 senesinde yazilmigti, O zamanlar
tiyatro oyunlarmda siirlerin parmak hesb: ile yazilmasi hak-
kinda bir cereyan vardi. Onun i¢in bu perdedeki manziimeler
o yolda kaleme alinmigtir.» geklindeki agiklamalardan da anla-
silmaktadir®. Ayni devrede Ahmed Cevdet Pasa da hece vez-
ninin Tirk siirinin tabil vezni oldugunu sdyler .

Tanzimat sonrasi edebiyitinda giir dilinin sddelesmesi me-
selesi, Namik Kemal'i de hece vezni iizerinde diislinmeye sevk
etmistir. O, baz1 makale, mektup ve mukaddimelerinde, bu
mes’ele iizerindeki fikirlerini konu edinir. Fevziye Abdullah
Tansel, bir yazisinda Namik Kemél'in hece ile ilgili goriigle-
rini incelemis ve glirin, bu vezinle yazdig: siirlerin bir kismi-
n1 negr etmigtir ™.

Namuk Kemal'de hece vezni edebi bir mes’ele olarak ilk
defi Tahrib-i Hardbat'ta «Tlirkge’'nin evzéni evvel parmak he-
sabr imis, Farisiye taklid olmug. Arada efile, tef'ile héasil ol-
mus, vezni bozmus, lisan fesghatinden diigmiig» geklinde ortaya
cikar 2, Daha sonra, ayni eserde, Ziyd Paga'nin, Harabat Mukad-
dimesi’nde Vasif’1 tavsif ettigi

8 Ziya Pasa, Harabat, 1291 s. 5.

9 Letafet, tic fasil mudhik opera, Istanbul, 1315, 155 s.

10 Kisés-1 Enbiy3, ciiz X1, Istanbul - 1331, s. 986 - 987.

11 Namik Kemal ve Hece Vezni, Ulkii, c. XVI, say1 94, s. 319-325.

12 Tahrib-i Harébat, 1. tab, Kostantiniye 1303 s. 33. Yazilisindan
cok sonra kitap haline gelen bu eserin kaleme alinis tarihi hakkinda
en son olarak Omer Faruk Akiin, genis bir tetkikten sonra «Tahrib-i
Haradbat 1291 Ramazant sonlarinda ve 1874 Kasimit baglarinda mey-
dana gelmeye baglamig, bir -iki ay icinde tamamlanarak, 1875 yili-
min basinda Istanbul’da Zeynelabidin, Faik Resad Bey’lerin istinsah-
lar1 ile etradfa yayilmigtir.s neticesine varir. Nimuk Kemalin Mek-
tuplar:, Istanbul 1972, s. 484.
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Vasif dahi bir 1atif sair
Ma’'liméat: velik kasir
Yara-y1 tabiat ile soyler
Gayet de seliset ile soyler

beyitlerini tenkid eden Nimik Kemal, bu sdylenenlerin haki-
kati ifade etmedigine, bunu isbat icin de fazla stze gerek olma-
digina isdret ederek, «Véasifin eg'drinda cehline deldlet eder
hi¢ bir s6z olmadigi gibi, DivAn'min nisfindan ziyadesi dahi
«Olma sokak siipiirgesi kadm kadincik olly misréi gibi selaset
degil, envér rekaket ile Altidedir.» der ve bunun sebebini goyle
aciklar : ' ‘

«O da kendi kendine ve zaminimin give-i tekelliimiine
mutabik strette bir vAdi acmak istemis, efail-tefail beladsiyla
muvaffak olamamis. Vehbi degil Tbn-i KemAl olsa idi yine
Nabi yolunda bir sdir olmasina ihtimal yok idi. Cinkii Nabi
sirf Acem mukallitligi, Vasif ise yalnizea Istanbul Tiirkgesi
sivesinde siir sOylemegi iltizdm etmigler, Bu héle gore Vasif,
eger temAyiilat-1 micidanesini evzdn-1 Acem yerine parmak
hesabin iltizdm derecesine gotlirebilseydi, milletimizde mes-
hiir ve muktedir sdir olurdu.» ¥

13 Tahrib-i Harabat, s. 97 - 98. Prof. Dr. Fuat Koprull, Namik
Kemal'in bu goriiglerini, yukarida zikrettifimiz iki makalesinde ay-
nen benimsemistir. Nihad S&mi Banarli ise bu miildhazalar: su se-
kilde miinikasa etmektedir. «Ndmik Kemél’in bu goriislerinde, Tiirk
Edebiyati Téarihi’nin kendinden oOnceki ve sonraki gerceklerine uy-
mayan taraflar vardir. Bir kere Véasif, bizim mahallilesme cereyant
dedigimiz ve mazisi hayli derinlere giden hareketin mucidi degil, son
simélarindan biridir; nihAyet daha yerli bir simadir. Muvaffak ola-
mayisinin sebebi ise, Acem vezinleri ile sOylemesi degil, Tirk sii-
rinde bir Tirk Aruzu’nun meveut oldugunu, tipki Namik Kemial gibi,
bir idrak héalinde gtriip ve miicitlifini iste burada gosterip tatbik
edemeyigidir.» Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Istanbul, s. 233; Istan-
bul 1977, fasikiil 11, s. 833.» Ahmet Hamdi Tanpinar ise mes’eleyi
tamémen baska bir sekilde degerlendiriyor. «Vésif hakikaten halktan
alinmis sAde bir dil unsurunu siire getirmistir. Fakat bu dil unsu-
runu kullanig sekli ve bizzat- bu unsurun kendisi lizerinde dikkatle
diistiniiliirse, megs’elenin sddece bir vezin mes’elesi olmadigi meydana
cikar, Vésif yeni bir estetigin pesinde kogmuyordu. Nef’i, nasil klasik
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Namik Kemal Irfan Pasa’ya mektup’da, Ziyad Pasa'min go-
riiglerine tam uygun bir gekilde Sar1 Zeybek Tiirkustini Tirk
Siiri’nin en giizel tiriinleri arasinda sayar ve «.. Siir sOyle-
necekse Sari ZeybeK’in :

Allah dedim yatagana dayandim
Ben seningiin al kanlara boyandim

beyti yolunda s’dylénmesi gerektigini kaydettikten sonra bu
yolun «tamamiyle muvAfik-1 hakikat ve miisevvik-i terakki»
olduguna kesinlikle inandigmi belirtir .

Eshsen Nanuk Kemal, hayatinin bu devresinde, Tiirk Siiri’
nin gelecekteki vezninin hece olacagi kandatindedir. Onun bu
inancini ifdide eden onemli bir vesika Abdiilnak Hamid'e
Magosa’dan yazdigi ve bir yerinde hece vezninden «bizim
parmak hesibi» diye bahsettigi 25 Muharrem 1293 (21 Subat
1876) tarihli mektubudur. Siirde séde dil ile hece veznini bir-
likte diisiinen yazar Abdiillhak Hamid’e «Safi Tiirkge yazmak
da evzinin simdiki haliyle kimsenin elinden gelmez. Manzum
soze o kadar hevesin var, bir kere de tablatini bizim parmak
hesab: ile bir sey yazmaya sevket; bak ne giizel, ne parlak
oluyor! Ben tecriibe ettim, niyetim o yolda bir eser de meydans
koymaktir.» 5. Yine Hamid'e yazdifi bagka bir mektubunda
«Divane giiri bir zincirden kurtarmak istersen, kirilacak bend-i

dhenin Acem evzanidir.» diyen Namik KemAl'in, hece veznini,
R

iran siirinin &henginden ve kelimesinden hareket etmigse Vasif da
sehirli ifadesinden hareket ediyor, onunla niikte veya mazmina gi-
diyordu, Eseri, katl cercevelerinden bir tiirlii cikaramayan bir gele-
negin, etrafinda tesekkiil ettigi mutlak’t kaybetmesinden dofan bir
buhramn ifadesidir. O her seyden evvel, devrinin mali olan bir zevk
eokiisidiir, XIX. Asir Tiirk Edebiyat: Téarihi, c¢. 1, 2. baski, Istanbul
1956, s. 53 - 54.»

14 Irfan Pasa’yva Mektup, Birinci tab’1, Kostantiniye 1304, s.
Bu mektubun Tahrib-i Haribat'tan hemen sonra 1875 yilimin bagla-
rinda- yazilmig oldugunu yine Omer Faruk Akiin’iin adi gecen ese-
rinden 6greniyoruz. s. 484.

15 Abdiilhak Hamid, Mektuplar, c. 1, Istanbul 1334, s. 25. Fev-
ziye Abdullah Tansel, Ndmik Kemél’in Husfisi Mektuplari, Ankara
1967, s. 433 - 434,
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Divan Siiri'ni yikmak igin bir vasita olarak kullandigi hisso-
lunmaktadir .

Abdiilhak Hamid, Namik KemAl'in tavsiyesine uyarak, on-
soziinde «Stret-i tahririyesi arabi yolunda ise de hadd-i asln-
da bizim on bir hesdbina tevfiken yapilan ve evzén-1 Garb ve
Araba asla tevafilk ve taalluku olmayan sirf Tiirkce siirdir;»
dedigi Nesteren’i yazar . Hamid, bu eserine uyguladigi hece
vezni ile umtmi olarak vezin hakkinda goriiglerini Namik Ke-
mél’e ayrica bir mektupla bildirmistir. Tiirk Siiri'nde asil de-
gismeyi gerceklestiren bu sdirin, o zaména kadar siirin esas
unsurlarmdan biri olarak kabil edilen vezin hakkindaki goriis-
lerini vermesi bakimindan bu mektubun bir bolimini bura-
ya aliyoruz.

«Ben nesir ve siirden bagka olarak lisamimizda mukaffa
namiyla bir - janr - daha ihdas etmek arzusundayim. O der ki ¥
«her lisanda aksam-1 ifdde nesir ile siir dairesindedir. Bunun
héaricinde sey olmaz.» Ta’dad-1 hecd ustliine yani hesabii’l-bené-
na tatbiken yazdigimiz geylere haydi benim mukaffa, fakat
manzum degildir demekte hakkim olsun. Beher satir on beg
heceyi gegcmemek gartiyla ve ondan on bege kadar hece mim-
kiin olabilmek iizere kafiyeli bir sey yazsak da, ona mevzun
demesek de mukaffi ve miitheccd (miiheccd yanlistir ama kul-
lamiyorum) veyfhut hecenin ondan on bese kadar olacagi ci-
hetle o kayd: da kaldirip, yalniz mukaffd desek nasil olur.
Ben su adem-i iktidarimla beréber iste 6yle mukaffd namiyla
bir ¢igir agmak istiyorum, ne dersin (Nesteren)de hece on bir-
~den on iice kadar idi. Dedigimde ondan on bege ve belki yir-
miye kadar olacak, mensur olmadigini, mukaffd olmasiyla be-
raber ifidedeki takdim ve te’hirler anlatacak ve mevzun olma-

16 Mecmiia-1 Ebuzziya, nr. 13, s. 392.

17 Abdiilhak Hamidden bahseden biitiin kaynaklar bu eserin
bask: tarihi icin ayri ayr: bilgi verirler, Omer Faruk Akiin, «Abdiil-
hak Hamid’in Basili Eserleri Hakkinda Yeni Bilgiler, Tiirk Dili ve
Edebiyat: Dergisi, ¢. XV, Istanbul 1967, s. 107 - 159» adli inceleme-
sinde Nesteren’in baski térihinin 1878 oldugunu ortaya koymustur.

18 Sozii edilen Recaizdde Mahmut Ekrem’dir.
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dig1 dahi meseld bir satirm on, digerinin on beg, on alt1, yani
geligi giizel heceli olmasiyla bilinecek.» ¥

Hamid’in Nesteren tecriibesini bagarili bulmayan Niémuk
Kemal, hece vezni ile uzun eserler, bilhassa piyes yazilamaya-
cagl, bu veznin ancak sark: gibi, tlirkii gibi kisa, lirik giirler-
de kullanilabilecegi kandatine varir. O, bu kanatini, Nesteren
hakkindaki diigiincelerini de ihtiva eden bir mektupla, Abdil-
hak Hamid’'den 6nce Recaizdde Mahmut Ekrem’e bildirir .

Daha sonra Namik Kemal, yine Nesteren hakkinda Ha-
mid’e yazdigi bir mektupda, aynt konu hakkindaki disiincele-
rini, Ekrem’e yazdiklarina benzer bir gekilde ifdde ediyor:

«Parmak hesabi ile bir eser yazilmasimi Magosa’dan ben
tavsiye etmigtim. Ugragtim, yazamadim, ihtimal bir basgkasi
yapar; ben de onu taklid ederim, dedim. ...... Sen caligtiktan
sonra anladim ki olmayacak Tecriiben, aynen benim tecrubem
gibi zuhlr etti»?

_ Namik Kemal, mektubunun devAminds, bu kandatinin de-
gismesi timidini muhafaza ederek:

«Hasili ihtimAl ki jtikadim degise, simdiki zanmima gore,
bu parmak hesabiyla da Tiirkce’de isledigim gibi bir tiyatro
viicdt bulabilecegine itikddim — hem nefsimde, hem senin
ikddminda hésil ettifim tecriibe ile — biitiin biitiin miinsalib
oldu. Bugiinkii fikrime gore, bizi, Tiirkce’de istedigimiz gibi
siir s6ylemekten men eden vezin degil, kafiyedir; ¢linkii lishnin
istidat:, efail ve tefdil tarzinda giire ne kadar muglyir ise,
redifsiz kafiye bulmaga, ondan kirk kat ziyade mugiyirdir.» 2

Ayn mektupta Ziyad Paga’nin Tartuffe terciimesine de te-
mas eden Namik Kemil, bu eserin de parmak hesabiyla, fakat
kafiyesiz olarak terciime edildigini, anlayamadigi bir sekilde
eserde on bir hece yerine on hecenin seg¢ilmis oldugunu, bir-

19 Abdiilhak HAamid, Mektuplar, c. 1, istanbul 1334, s. 85 - 86.

20 Fevziye Abdullah Tansel, Namik Kemalin Husum Mektuplam
c. II. Ankara 1969, s. 295 - 297.

21 a.e. s. 375~ 376.

22 a.e. s. 378.
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cok yerleri bagarili olmakla beriber nesirden fark olunamadi- "
gint anlatir.

Namik Kemalin, mektubunun bu boliiminde, Ziya Paga’
nin Tartuffeu kafiyesiz olarak gevirmesi iizerinde durmasinda-
ki gayenin, kendi kanatine delil aramak oldugu agiktir.

Mektubun sonunda Keméil, vezin hakkinda diistiigu stp-
heyi acikca gosteren su satirlar: yazar:

«Hulasa, ben evzin-1 Arap’ta kafiyeli, kafiyesiz her yola
girdim, Tiirk vezninde de kezalik, Tiirkce'nin tiyatroya miisait
olacak siiri, kafiyesiz bir Arap vezni ihtiyar etmekte midir,
veyahut bizim parmak hesibimin kafiyesini de kaldirivermekte
midir, zihnimde bir karar veremedim.» Sonra, Hamid den vezin
ve kafiye ile devamli oynamasini, onlar: ddima «karigtirsmasi-
ni1, boylece Tiirkge'de dramatik siir terkibine en uygun yolu
bulmasim ister. -

Bu tereddiitlerden sonra Namik Kemal'in vezin hakkindaki
diisiincelerinin, hecenin aleyhine depistigini ilk defd Mikro -
mega Mudhezesi»nde goriiyoruz. Bu yazida heceden «Agik
Garib evzin-1 garibesi» diye bahseden Kemal, hece hakkimdaki
son diigiincelerini Celal Mukaddimesi’'nde ifide etmigtir. Ede-
biyéta, siire, roman ve bilhassa tiyatroya ait goriiglerini ihtiva
eden bu eserde hece vezni hakkindaki diiglinceleri daha oOnce-
kilerden ayrilir. Yazar, o zamana kadar miidafaa ettigi, fakat
Hamid’in Nesteren piyesinden sonra tiyatro icin kifayetsiz bul-
dugu heceyi burada &henksiz kabill etmektedir. :

«Tiirkcemizde bir de efil ve tefdil kaydindan beri, parmak
hesab1 dedigimiz vezin mevcut olarak, milli egarimiz o kaide-
ye tevfik olunmak lazim geldiginde siiphe yok ise de, parmak
hesébiyla sdylenilen geylerde Acem taklidi olan &sira nishetle
Aheng-i letAfet giyet az olduktan bagka, o yol Amiyane mala-
yanilere mahsis ve bindenaleyh esisen zevzeklik addolundu-
gundan edebiyatimizin bulundugu dereceye nisbetle ciddi bir
eser tahririne hizmet edebilmek selahiyetinden beridir. Hatta
o yolda ne kadar giizel bir gey yazilsa, simianm itilafsizli:
cihetiyle yine Amiyane goriintiyor.» #

23 Mukaddime-yi Celal, Kostantiniye 1305, s. 84 - 85. '
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TANZIMAT SONRASI EDEBIYATINDA HECE VEZNI

Hece vezni hakkindaki diiglincelerini vermeye caligtigimiz
Namik Kemal, tipki Ziya Pasa gibi, fakat ¢ogu, tiyatrolarindaki
kahramanlarin agzindan sdylenmis olarak bu vezinle bazi siir-
ler yazar . Bu giirler arasinda en meshur olani:

Geceyi gorenler zanneder giyéd
Kara kan dalgalr bir ulu deryéa
Kirlar: daglar: icine almig
Kabarmis kabarmis da dona kalmis

kit'asidir. Ahmed Hamdi Tanpmar'in «Hece vezninde ve aruz-
da hic bir eski drnegi» olmayan bir eser olarak degerlendirdigi
bu giir, halk edebiyatinin 6+5 vezni ile yazilmasina ragmen,
bir kogsma veya tirkiiniin ses Ozellifini vermemesiyle, Tanzi-
mat devri sairlerinin halk siiri gelenegindeki hece veznini bi-
tlin imkanlariyla kullanamadiklarini gésterir. Bu devir gdirleri,
bir Divan Edebiyat1 geleneginin iginden gelmigler ve belli bir
devreden sonra Halk siiri'nin sadece bir aleti olan heceye yo-
nelmiglerdir. Onlarmm Halk Edebiyat’'nda, asirlarin meydana
getirdigi i¢ yapiya kisa zamanda véakif olmalar: zaten miimkiin
degildi. Hece vezni onlar igin sddece sidelesen siir dili ile bir-
likte gelen bir vasitaydi. Bu vésitayr Namik Kemal, énce Divan
Edebiyati’na taarruz igin kullanmig, sonra da onu &hengsiz
bularak terk etmigtir.

Vezin kargisinda birkag defd fikir degistiren Namik Kemal’
in hece vezni husGsunda takindig: tavra benzeyen bir davranis
seklini de Recdizdde Mahmut Ekrem’de gérmekteyiz. Bu vez-
ni baz siirlerinde kullanan sdir, konu hakkindaki goriislerini
Niciz adli eserinin «La Fontaine» terclimelerinin bulundugd
kismin mukaddimesinde ifadde etmektedir. Manzum olan bu
boliimde Ekrem, nicin heceyi kullandlgml ve ylne nicin aruzu
tercih ettigini gbyle anlatiyor :

Giyi daha véasi olduguyciin
Asan-ter olur gibi edip zan;
Tanzimine 6nce saydim parmak
Amma yine olmadan muvaffak

24 Sadeddin Niizhet Ergun, Namik Kemél’in Siirleri, s. 278-282.
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Geldikce o farisi izafat
Ahengi bozar - kacar letafet
Bir lafz degilse cok ziba - nezd
Isti'mali gelirdi pek bed
(Eyler - soyler) gibi kavafi
Olmakla tabfatin hiiéfy,

Elde kalem iziirdba diistit
Zihnim dahi pic i tiba diistii
Gordiim ki bu gelmiyor hesaba
Sayan olmayacak intihaba
Na-car aruza ric’at ettim
Ehven goriinen tarika gittim?

Rechizide Mahmut Ekrem, bu mukaddimeden hemen son-
ra «Ates Bocegi ile Karinca» hikdyesinin biri hece digeri aruz
vezninde iki terciimesini verir. Saniriz siir, bu hareketiyle
okuyucuya, Tanzimat sonrasi edebiyatinda tartigma konusu
olan hece ile aruzun sartlarmi canli bir gekilde gdstermek is-
temekte ve mukaddimesinde, ciresiz kalarak gittigini soyle-
digi yolun dogrulugunu ispata caligmaktadir.

Tanzimat edebiyati oncesinde Akif Pasa’nin, Divan Ede-
biyat: gelenegi yanina tasidigi hece vezninin, daha sonra Ziya
Pasa ve Namuk Kemal tarafindan benimsenip miidafaa edildi-
gini, baz siirlerini bu vezinle yazdiklarimi, kendilerinden sonra
gelenlere de bu vezni kullanmalarim tavsiye ettiklerini gordiik.
Fakat yine gordiik ki blitin bu sairler, hece veznini san’at ha-
yatlarmin sidece bir devresinde, Divan Edebiyati'na karg: silah
olarak kullanmisglar ve sonralari bu vezni &henksiz bularak
terketmiglerdir. Esdsen Halk Edebiyat: geleneginin incelikle-
rinden ve tecriibesinden mahrtim olan Tanzimat sonrasi gairle-
ri, hecenin biitiin imkanlarin1 deneme kudretine sahip degiller-
di. Ancak onlarin bu fadliyeti, kendilerinden sonra gelen nesli,
bu vezne kargt uyandirmis ve bu sihada diisinmelerini sagla-
mig, onlerine yeni bir ufuk agmigtir. Mehmed Emin ve Riza
Tevfik bu ufuktan dogarlar.

95 Naciz, Dersaadet, 1302, s. 76 - 80.
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ARALIK 1979 PROGRAMI

4 Aralik Salh : Prof. Dr. Sabahaddin Zaim
XV. Hieri Asirda Islam Diinyas: ve Tiirkiye

7 Aralik Cuma : Cemil Meric
Hiimanizm

11 Aralik Sali : Prof. Dr. Tahsin Banguoglu
Kendimize Gelecegiz

14 Aralik Cuma : Prof. Dr. Ibrahim Kafesoglu
Anadolu Selcuklu Devleti’nin Kurulusu

18 Aralik Sali : Doc. Dr. Kemail Erarslan
Ahmed Yesevi

21 Aralik Cuma : Dr. Agah Oktay Giiner
Allah Medeniyeti

25 Aralik Sali : Dog. Dr. Miicteba Ilgiirel
Osmanl: Devleti'nde Teftis Hareketleri

28 Aralik Cuma : Prof. Dr. Nejat Gogline
Trablusgarp Hakkinda
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KUBBEALTI AKADEMI MECMUASI

1979 Senesinde Nesredilen Yazilarin indeksi

A. Vahap Akbag — Nereye, Y. 6, S. 4, Sy. 64.

Fkrem Hakki Ayverdi — XIX. ve XX. Asirlarda Istanbul Mimarisi,
Y. 8, 8. 1, Sy, 11 — Osmanlilarda Minare, Y. 8, S. 4, Sy. 17.

Samiha Ayverdi — Efendilife Doniis Y. 8, S. 1, Sy. 5 — Okiiz Mehmed
Pasa, Y. 8, S. 2, Sy. 5 — Rahmet Kapisy, Y. 8, S. 3; Sy. 5 —
Dost, Y. 8, S. 4, Sy. 5.

Nihad Sami Banarli — Edebiyatta Vatancilik ve Milliyetcilik, ¥. 8,
S. 4, Sy. 10.

Tahsin Banguoglu — Yeni Tirkee Uzerine, Y. 8, S. 3, Sy. 14.

Kaya Bilgegil — Stleyman Nazifle ilgili Baz Vesikalar, Y. 8, S. i,
Sy. 67.

Emin Bilgic — Milli Kiiltir Mes’elelerimiz, Y. 8, S. 2, Sy. 11

Necat Birinei — Tanzimat Sonrast Edebiyatinda Hece Vezni, Y. §,
S. 4, Sy. 61.
Titus Burckhardt (Ter, Mustafa Tahrali)) — Fas'ta An’anevi [limler,

Y. 8, 8. 2 Sy. 3L

Faruk Nafiz Camlibel — Faruk Nafiz’den Yahya KemAl'’e Mektuplar,
Y. 8, S. 1, Sy. 10 — Faruk Nafiz’den Yahya Kemél’e Mektuplar,
Y. 8, S. 2, Sy. 10 — Faruk Nafiz’den Yahya Keméal’e Mektuplar,
Y. 8, S. 3, Sy. 12 — Féaruk Nafiz’den Yahyd Kemél'e Mektuplar,
Y. 8, S. 4, Sy. 9.

Galip Colaikegly — Masikimizin Diinii ve Bugiinii, Y. 8, S. 1, Sy. 62.

Ethem Rahi Filalh — Geng¢ Nesillerin Din Terbiyesi ve Destanlar,
Y. 8, S. 1, Sy. 38 — Egitimimizde Dini Formasyon Noksanlhigl ve
Bunun Anarsideki Yeri — Y. 8, S. 3, Sy. 35.

Agah Oktay Giiner — Islam ve Ekonomi, Y. 8, S. 4, Sy. 29.
René Guénon (Ter.: Mustafa Tahrah) — Tevhid, Y. 8, S. 4, Sy. 47.

Orhan F. Képriilii — Gennadeion Kiitiiphdnesi’nin Osmanli Téarihi
Bakimindan Ehemmiyeti, ¥. 8, S. 1, Sy. 56 — XIX. Asirda Bir
Amerikan Sefiri'nin Gozityle Tiirkiye, ¥. 8, S. 3, Sy. 56.



Refet Koriiklii — Turnalar, Y. 8, S. 2, Sy. 44.
Cemil Meri¢ — Tammadigimiz Don Kisot, Y. 8, S. 4, Sy. 35.
Nermin Suner Pekin — Dil Tabii Bir Varliktir, Y. 8, S. 4, Sy. 55.

Yilmaz Soyer — Bir Giizele Soyleyis, Y. 8, S. 1, Sy. 55. — Eski Istan-
bul, Y. 8, S. 3, Sy. 55.

Mustafa Tahrali — I1ahi, Y. 8, S. bl, Sy. 37 — Yahya Bey’in Gazelini
Tastir, Y. 8, S. 2, Sy. 30 — Bir Bakistan, Y. 8, S. 3; Sy. 11 —
Dahi, Y. 8, S. 4, Sy. 34. — Tevhid, Y. 8; S. 4; Sy. 41. )

Fevziye Abdullah Tansel — Mebahis-i Ilm-i Servet, Y. 8, S. 3, Sy. 23.

Ali Yardim — Mesnevi Hadisleri Uzerine Bir Aragtirma, Y. 8, S. 1,
Sy. 44 — Tirk’lin Seref Madalyasi Fetih Hadisi, Y. 8, S. 3, Sy. 62.

K&zim Yetis — Bir Mektup Miinasebetiyle, Y. 8, S. 2, Sy. 64.

Sabahaddin Zaim — Tirkiye’'nin Bati Diinyasina Miiteveccih Harici
Iktisadi Siyaseti, Y. 8, S. 1, Sy. 24 — Tiirkiye’'nin Bat: Diinyasina
Miiteveccih Haricl Iktisadi Siyaseti, Y. 8, S, 2, Sy. 45.

Imzasiz Yazilar — Rubbealti Akademik Seminerleri Ocak 1979 Prog-
rami, Y. 8, S, 1, Sy. 75 — Kubbealt1 Akademik Seminerleri Mart
1979 Programi, Y. 8, S. 1, Sy. 76 — Kubhealt1 Akademik Seminer-
leri Nisan 1979 Programi, Y. 8, S. 2, Sy. 75 — Ekrem Hakk:
Ayverdi’ye Fahri Doktorluk Payesi Verildi, Y. 8, E. 3, Sy. 21 —
Kubbealt1 Akademik Seminerleri Aralik 1979 Programi, Y. 8, S.
4, Sy. 74 — Kubbealt1 Akademi Mecmtiast 1979 Senesinde Nesgre-
dilen Yazlarin Indeksi, Y. 8, S. 4, Sy. 75 - 76.

DUZELTME :

Sayin Prof. Dr. Tahsin Bunguoghsnun sayr 3, Temmuz 1979 ta-
rihli niishasiyla ¢itkan YENI TURKCE UZERINE bashkll yazisinda
esef verici bir dizgi yanhgh@ olmustur. Sahife 15, satir 16’da «Fesa-
hatcilars deyimi «Fesateilar» seklinde eikmustir, Oziir diler, diizel-
tiriz.
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